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ِطَبَامَةَ ولك زالتوزبجع يسسء ‏ ملب رفي ص .ب : 207 - قاتت :لاله ؟؟ 


سروت د ص.ب : .ملالا قائف د «ورس 


(كتاب الدَّيّات(20)) 


5 أخيرنا مالك» أخبرنا عبد الله بن أبي بكر أن أياه9» 
أخخبره( عن الكتاب الذي كان رسولٌ الله يك كَمَبّها؛» لعمرو بن حزم في 


)١(‏ قوله: كتتاب الديات» جمع دِيّة بالكسر كعِدّةء أصلها ودية كوعدة» 
يقال: وَدَى القاتل المقتول إذا أعطى ديته. وهو اسم لضمان يجب بمقابلة الآدمي 
أو طرف منه20» سمي به لأنه يود عادة لأنه قلَّ ما يجري العفو فيه لحرمة الآدمي . 
والقيمة اسم لما يُقام مقام الفائت: وفي قيامه مقام الفائت قصور لعدم المماثلة 
بينهماء فلذاك لا يسمى قيمة. وضمان المال يُسمى قيمة؛ ولا يسمى ديةء» كذا ذكر 
العينيّ وغيره . 

(1) أي أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم المدني . 

)٠(‏ قوله: أخبره. قال أبن عبد البر: لاا خلاف عن مالك في إرسال هذا 
الحديث. وروي مسنداً من وجه صالح , ورواه معمر عن عبد الله بن أبي بكر عن 
أبيه» عن جده: ورواه الزهري عن أبي بكر.عن أبيه. عن جده عن عمرو بن حزم . 

(54) قوله: كتبه لعمرو بن حزم؛ هو أبو محمد., وقيل: أبوالضحاك 
عمرو بن حَزْم ‏ بالفتح ‏ بن زيد بن لوذان ‏ بالفتح ‏ بن عمرو بن عبد عوف بن 
غنم بن مالك بن النججار الأنصاري الخزرجي النجاري المدني. أول مشاهده مع 
رسول الله الخندق واستعمله رسول الله على نجران باليمن» وبعث معه كتايا فيه 
(1) في الأصل: «منهاء, وهو خط . 


العُقُول20©؛ فكتب أن في النفس(© مائةٌ من الإبل. وفي الأنف”© إذا 
أَوْعِيَتَ20 جَدْعاً0© مائة من الإبلء وفي 111111111111117 


الفرائض والسنن والصدقات والجروح والديات» وكتابه هذا مشهور, أخرجه 
أبوداود والنسائي وغيرهما مفرّقاً. وأكملهم له رواية النسائي في الديات» وكانت 
وفاته بالمديئة سنة 0١‏ أوسنة 07 أوسنة 54 على الاختلاف؛ كذا في «تهذيب 
النووي» . 

)١(‏ بضم العين جمع عقل بمعنى الدية. 

(1) قوله: أن في النفس. أي في قتل الرجل المسلم إذا كان ذَّكَراً مائة من 
الإبل ومن الذهب ألف دينار. ومن الفضة عشرة آلاف درهم ؟. وقال الشافعي: من 
الورق اثنا عشر ألفأ. وبه قال أحمد وإسحاق, لما أخرجه أصحاب السئن عن 
ولنا ‏ وهو قول الثوري . ما روى البيهقي من طريق الشافعي قال: قال محمد بن 
الحسن : بلغنا عن عمر أنه فرض من الذهب في الدية ألف دينار» ومن الورق عشرة 
آلاف درهم. حدثنا بذلك أبوحنيفة عن العيثم؛ عن الشعبي عن عمر. 

ودية المرأة عندنا نصف دية الرجل في النفس » وما دونهالء وهو قول الثوري 
والليث وابن أبي ليلى وابن شُبُرمة وابن سيرين لما أخرجه البيهقي عن معاذ 
مرفوعا: دية المرأة على النصف من دية الرجل. وفيه خلاف مالك وأحمدء كذا ذكر 
القاري . 

5 أي في قطع الأنف. 

(؛) قوله: إذا أُوعِيَتْء في «موطأ يحيى»: إذا أوْعِيَ وهو من الوعي. 
يقال: وعى واستوعى من الاستيعاب, وهو أخذ الشيء كله أي إذا استوصلت قطعاً 
بحيث لم يبقّ منه شيء2 وفي بعضص النسخ : أوعبت بالباء الموحدة وهو بمعناه. 


(0) بفتح الجيم بمعنى القطع . 


الجائفة2002 ثلث النفس. وفي المأمومة مثلهاء وني العين50©) خسين» 
وفي اليد حمسين. وفي الرجل خسينء. وفي كل إصبع(2© مما هنالك عشر 
من الإبل. وني السنّ*» خمس من الإبل. وفي الموضحة*» حمس من 
الإبل . 


)١(‏ قوله: وفي الجائفة. هي الطعنة التي بلغت الجوف. فإن لم تنفد ففيها 
ثلث الدية وإن نفذت إلى جائب آخر ففيها ثلشا الدية. والمأمومة ويقال لها الآمّة 
بالمد وتشديد الميم ‏ الشبجة الواصلة إلى أمَّ الرأس الذي فيه الدماغ. كذا في 
«المغرب» وغيره . 

(؟) قوله: وفي العين خمسين. أي من الإبل» وهي نصف دية النفس . 
وكذا في اليد الواحدة والرّجُل الواحدة والشفة الواحدة. ففي الطرق الموصولة عن 
عمرو بن حزم عند أبي داود والنسائي وغيرهماء وفي اللسان الدية. وفي الشفتين 
الديةء وفي البيضتين الدية: وفي الذكر الدية؛ وفي الصّلْب الدية» وفي العينين 
الدية , 

() قوله: في كل أصبع, أي في يد أورجلء أي وإن كان خنصراً كما في 
رواية ابن عباس مرفوعا: «هذه وهذه سواء» يعني الخنصر والإبهام , فيكون في كل 
منها عشر من الإبل. وهو خمس نصف الدية» ففي الأصابع الخمس يكون نصف 
الدية . 

(9) أي في كل سِنّ من الأسنان سواء كان من الرباعية أو الأضراس. 

(0) قوله: في الموضحة27. هي قسم من الشجاج» وهي التي توضح 
العظم أي تظهره وتكشفه, فإن كسرته سَمَِيت هاشمة. 


(1) قال صاحب «المحلى» في الموضحة خمس إن كان من الرأس والوجه اتفاقاً وإلا ففيها 
حكومة عدل عند مالك والشافعي . انظر الأوجر 8/1. 
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قال محمد: وبهذا كله نأخذ» وهو قولٌ أبى حنيفة والعامة من 

فقهائنا. 1 
١‏ (باب الدية في الشَمَتِين) 

+++ أخخبرنا مالك, أخبرنا ابن شهاب» عن سعيد بن المسيّب 
أنه قال: في القع #00 الدية هذ فلتت التهل. هقو )تاك 
الدية . 

قال محمدٌ: ولَسْنا نأخذ بهذا الشفتان سواء2©»»: في كل واحدة 
منهها تصف الدية» ألا ترى أن الخنصر والإبهام سواء ومنفعته مختلفة . 
وهذا قول إبراهيم النخعي وأبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


* - (ياب دية العمد0») 
6 أخبرنا مالك» أخبرنا ابن شهاب» قال: مضت”© الس 


(1) قوله: في الشفتين الدية» أي دية نفس كاملة, وقد جاء ذلك مرفوعاً عند 
النسائي في رواية كتاب عمرو بن حزم . 

(5) قوله: ففيها ثلث الدية. قال الزرقاني : لآن النفع بها أقوى بالنسبة إلى 
العليا. لكن لم يأخذ بهذا مالك ولا الشافعي ومن وافقهماء فقالوا: فيهما نصف 
الدية. 

(5) أي بالتفريق . 

(4) في حكم الدية مع أن منفعتهما مختلفة» فإن منفعة الخنصر أقلّء فعلم 
أنه لا اعتبار لها . 

(5) أي قتل العمد. 

(5) قوله: مضت السُئّْة أي السنة النبوية وسنة الصحابة. وقد روي ذلك 


4 


أن العاقلة لا تحمل 222 شيئاً من ديّة العَمُد إل أن تشاء9). 
قال محمد: ومهذا تأحذ. 
6 أخيرنا عبد الرحمن2(7 بن أبي الرنادء عن أبيه(*»: عن 


عبيد الله بن عبد الله بن عُتية20) بن مسعود» عن ابن عباس قال: 
لا تعقل202 العاقلة عمداً. ولا صلحاً. ولا اعترافاً ولا ما جنى المملوك . 


- موقوفاً ومرفوعاً. فأخترج الدارقطني والبيهقي من حديث عمر موقوفاً: العمد والعبد 


والصلح والاعتراف لا تعقله العاقلة. روفي إسناده عبد الملك بن حسين» وهو 
ضعيف. قال البيهقي : المحفوظ أنه عن عامر الشعبي قولّه. وروي أيضاً عن 
ابن عباس» وروق البيهقي » » عن أبي الزّناد عن الفقهاء من أمل المدينة جر 
وأخرج الدارقطني والطبراني في (مسند الشاميين) من حديث عبادة مرفوعاً: 
لا تجعلوا على العاقلة من دية المعترف شيكاً. وإسناده واوء فيه محمذد بن 
سعيد المصلوب كذَّاب, والحارث بن نبهان منكر الحديث؛. كذا في «تلخيص 
الحبير» . 

)١(‏ أي لا تجب عليهم أداؤهاء بل هي على القاتل. 

)١(‏ أي تشاء العاقلة تحمّل الدية0©». 
سنة /اء كذا فى «التقريب»2©). 

(5) هو أبو الزّناد ‏ بكسر الزاي ‏ عبد الله بن ذكوان. 

(5) بضم العين. 

(1) قوله: لا تعقل العاقلة عمداً. أي لا تحمل العاقلة دية القتل العمد كما - 


(1) بأن يتبرعوا بإعطاء الجاني شيعا 


(؟) في نسخة: أخبرنا مالك أخبرنا عبد الرحمن . . . إلخ . 
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قال محمد : وبهذا نأخحذ وهو قولُ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


> إذا قتل عمداً يجب فيه القصاصء وسقط فيه القصاص لشبهة مثل ما إذا قتل الأب 
ابنهء وكذا لا تعقل العواقل الدية التي وجبت على القاتل بسبب الصلح بل هي في 
مال القاتل. وكذا لا تعقل دية قتل اعترف به القاتل. وكذا ما جنى المملوك لا يعقل 
عنه عاقلة مولاه» بل هو على رقيته'2. وقال صاحب «القاموس»: قول الشعبي: 
لا تعقل العاقلة عبداً ولا عمداً. وليس بحديثء؛ كما توهم الجوهري. ومعناه أن 

يجني الحر على العبد لا العبد على الحرٌّ كما توهم أبوحنيفة لانه لوكان المعنى 
ات لكان الكلام لا تعقل العاقلة عن عبد. ولم يكن ولا تعقل عبداً . قال 
الأصمعي : كلّمت في ذلك أبا يوسف. وكان بحضرة الرشيد فلم يفرّق بين عَفَلْتّه 
وعقلتٌ عنه حتى فهّمته. انتهى . ور الفاري بأنَّ عقلته يُستعمل بمعنى عقلت 
عنه. وسياق الحديث وهو قوله : لا تعقل العاقلة عمداً ولاعبد وسياقه وهو قوله: 
ولا صلحاً ولا اعترافاً بدلآن على ذلك قن معساه ه عن عمد وعن صلح وعن 
اعشراف. وبأنّ قول ابن عباس : ولاماجنى المملوك؛ صريح في الأمر الذي فيه 
الإمام . والأحاديث يفسر بعضها بحفتا: وبان قوله ليس بحديث مردود عليه بأنّ 
المقطوع والموقوف أيضاً من أقسام الحديث وهو موقوف» له حكم الرفع إذلا يُقال 
مثله بالرأي . 


)١(‏ قال الموفق: العاقلة لا تحمل العبد يعني إذا قتل العبدَ قاتلٌ وجبت قيمته في مال القاتل 
ولا شيء على عاقلته خطأً كان أوعمداًء وهذا قول ابن عباس والشوري ومكحول والدخمي 
ومالك والليث وإسحاق وأبي ثورء وقال عطاء والزهري والحكم وحماد وأبو حنيفة تحمله 
العاقلة, لأنه آدمي يجب يفتله القصاص والكقارة فحملت العاقلة بدله كالحر. وعن 
الشافعي كالمذهبين ووافقنا أبوحنيفة فى دية أطرافه. وفي «المحلى»: قال أبو حنيفة: إذا 
جنى الحر على العبد فقتله خط كان على عاقلته لأنه بدل النفس» وما دون النفس من العبد 
لا يتحمله العاقلة لأنه يسلك مسلك الأموال. كذا في «الهداية». انظر أوجز المسالك 
41م 


* (ياب دية(0) الخطأ) 
>> أخبرنا مالك. أخيرنا2"2 ابن شهاب عن سليمان بن يسار 
أنه كان يقول: في دية2©9 الخطأ عشرون*» بنتّ مخاض » وعشرون بنتٌ 


)١(‏ قوله: دية الخطأء قال المؤلف في «كتاب الآثار»: أخبرنا أبوحئيفة عن 
حمادء عن إبراهيم قال: القتل على ثلاثة أوجه: قتل خطأء وقتل عمد, وشبه 
العمد. وقتل الخطأ أن تريد الشيء فتصيب صاحبك بسلاح أوغيره» ففيه الدية 
تنام والعمد إذا تعمدت صاحبك فغسربته بسلاح ففي هذا قصاص إلا أن 
يصلحوا أو يعفواء وشبه العمد كل شيء تعمدت ضربه بسلاح أو غيره» ففيه الدية 
مغلظة على العاقلة إذا أتى ذلك على النفس. وشبه العمد في الجراحات كل شيء 
تعمدتّه بسلاح» فلم يستطع فيه القصاصء ففيه الدية مغلّظة. قال محمد: وبهذا 
كله تأخذ إل في خصلة واحدة, ما ضربته من غير سلاح: وهو يقع موقع السلاح» 
وأشدّء ففيه القصاص أيضاًء وهو قول أبي حنيفة الأول. 

(5) قوله: أخبرنا ابن شهاب, هكذا في نسخ عديدة: والذي في «موطأ 
يحيى»: مالك أن ابن شهاب وسليمان بن يسار وربيعة بن أبي عبد الرحمن كانوا 
يقولون: دية الخطأ. . . إلخ . : 

(5) قوله: دية» هي واجبة على العاقلة عندنا وعند الشافعي وأحمد والثوري 
وإسحاق والنخعي وحماد والشعبي وغيرهم» وعن ابن سيرين وابن شبرمة وأبي ثور 
وقتادة والزهري والحارث وأحمد في رواية أنه على القائل» كذا ذكره العيني في 
«البناية» , 

(5:) قوله: عشرون بنت مخاض, هي الناقة التي طعنت في السنة الثانية 
سُّمّيت بهاء لأن أمها في الغالب يصير ذات مخاض بالفتح وهو وجع الولادة» والتي 
دخلت في السنة الثالثة تسمى بنت لبون - بغ بفتح اللام ‏ لأن أمها في الغالب تصير 
ذات تبن عرة أخرى» والحقة ‏ بكسر الحاء وتشديد القاف التي دخلت في الرايعة. 
لكونها مستحقة للحمل والركوب» والجذعة ‏ بفتحات ‏ التى دخلت في الخامسة . 
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0 ل ل . 9 و ماه 
لبون. وعشرون ابن لبون» وعشرون حقة, وعشرون جذعة . 


قال محمدٌ: ولسنا() نأدُ بهذاء ولكنًا ناخد بقول عبد الله بن 
مسعود. وقد رواه9» ابن مسعود عن النبي ع أنه قال: دية الخطا 
أخماس. عشرون”” بنت لمحاض» وعشرون ابن محاض» وعشرون بنثت 
لبون» وعشرون حِقّة وعشرون جَدّعة أماس» وإنما خخ القنا2) 


)١(‏ قوله: لسنا نأخذ بهذاء أي بما ذكره سليمان» ذكر صاحب «الهداية» 
والعيني في «شرحهاء أن الصحابة أجمعوا على أن دية ة الخطأ مائة من الإبل. 
واختلفوا في أسنانهاء فقال بعضهم: خمس وعشرون حِقّة وخمس وعشرون 
جذعة؛ وخمس وعشرون ابن لبون» وخمس وعشرون بنت مخاض. وقال عثمان 
وزيد: ثلاثون جذعة وثلاثون بئات لبون» وعشرون بنت مخاض وعشرون 
ابن لبون. ذكر ذلك أبويوسف في «كتاب الخحراج»: وإنما أعذنا بقول ابن مسعود 
لأنه أخفت وأنه رفعه إلى النبي 46 . 

(؟) قوله: وقد رواه. أخرج روايته أحمد. وأصحاب السئن» والبزار 
والدارقطني والبيهقي» وبسط الدارقطني في «السنن؛ الكلام في طرقه؛ ورواه من 
طريق أبي عبيدةء عن أبيه عبد الله بن مسعود. وفيه عشرون بنى لبونء وقال: هذا 
إسناد حسن » وقواه بما أخرجه عن إبرا هيم النخعي عنه على وفقه. وتعقبه البيهقي 
بأن الدارقطني وهم فيه وقد رأيته في «جامع الثوري»» عن منصورء عن إبراهيم» 
عنهء وعن أبي إسحاق عن علقمة عنه؛ وعن عبد الرحمن بن مهدي. عن 
يزيد بن هارون؛ عن سليمان التيمى» عن أبى مخلب. عن أبى عبيدة؛ عله 
وعند الجميع بنومخاض, كذا ذكره الحافظ في «التلخيص», 0 

(7) بيان للأخماس. 

(؟) قد وافقته رواية عن ابن مسعودء وإليه ذهب الشافعي . 
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سُلِيمانُ بن يسار ني الذكوره» فجعلها من بني اللبون» وجعلها 
ابن مسعود. 
5 - (باب دية الأسنان92»)) 
551 أخبرنا مالكء. أخيرنا داود بن الخصين”© أن 
أبا عَطَمَان9؟» أخيره أن مروان بن الحكم أرسله إلى ابن عياس يسأله 
ما(© في الضرس”2؟ فقال: إن فيه( حمساً من الإبل. قال9: فردٌّن 


)١(‏ أي في تعبينها. 

(؟) جمع سِنْ بالكسر. 

(9) بمهملتين مصغراً. 

(5) هو بفتحات قيل: اسمه سعد بن طريف. أوابن مالك الْمُرّي ‏ بضم 
الميم وشد الرأي ل المدني من الثقاتء كذا في «التقريب». 

(0) أي من الدية إذا قلعت خطأ. 

() قوله: في الفُرس. هو بالفتح قسم من الأسنان. قال أكمل الدين 
أربع منها ثناياء وهي الأسنان المتقدمة, اثنان فوق, واثنان أسفل» ومثلها رباعيات 
وهي ما يلي الثناياء ومثلها أنياب» وهي مايلي الرباعيات» ومثلها أضراس تلي 
الأنياب» واثنتا عشر سنا تسمّى بالطواحين» من كل جانب ثلاث فوق» وثلاث 
أسفل, وبعدهنٌ أسنان أخر وهي آخر الأسنانء وتسمى النواجذ. وهي في أقصى 
الأسئان وتسمى أسنان الحلم لأنها تنبت بعد البلوغ وقت كمال العقل. 

(ف4 أي في كل واحد من الأضراس . 

(5) أي أبو غطفان. 


مروانٌ إلى ابن عباس» فقال: فلِمَ تجعل7© مقدّم الفم مثل الأضراس؟ 
قال: فقال ابن عباس : لولا أنك لا تعتير("2 إلا بالأصابع عَقلها9» 
شواء: 

قال محمد: وبقول ابن عباس نأخدُء عقل الأسنان©» سوا 


نكل الأغراس عيك تمك يخس من الأبل في كل ترس عاسو كل بين 
مقدم مع اختلاف المنفعة, والقياس أن يجب في الضرس أقل مما يجب في 
المقدم . 

(1) قوله: لولا أنك لا تعتبر. أي لولم تكن تقيس الأسنان إل بالاصابع 
الأسئان . 

(4) قوله: عقل الأسنان سواء. قد ورد ذلك مرفوعاً من حديث ابن عباس 
في مسند البزار بلفظ: الثنية والضرس سواء والأضراس كلها سواء. وعنه مرقوعا: 
أصابع الرجل واليد(١»‏ سواء . والأسنان سواءء الثنية والضرس سواءء وهذه وهذه يعني 
الخنصر والبئتصر. أخرجه أبوداود والترمذي وابن ماجه وابن حبان». ولأبي داود 
وابن ماجه من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه عن جَدّه: الأصابع والأسنان 
سواء.ء في كل أصبع عشر من الإبل, وفي كل سن خمسء كذا في «التلخيص» 
وغيره ويؤيده إطلاق حديث: في اليِنٌ خمس من الإبل» ولعل هذه الأحاديث 
لم تبلغ عمر حيث قضى في الأضراس ببعير بعيرء ومعاوية حيث قضى في 
الأضراس بعخكمسة أبعرة) بعخمسة أبعرة » قال سعيد بن المشيت: فالدية تنقص في 


)١(‏ في الأصل : إليه هو تحريف. 
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ظ 


وعقل الأصابع00» سواء» في كل إصبع عشر من الدية(© وفي كل سنّ 
: نصف عشر الدية 220 وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


ه ‏ (باب أرش27 السِنٌّ السوداء والعين القائمة) 
المسيّب كان يقول: إذا أصيبت السِنّ فاسودّّت ففيها عَقّلها تامّاً2©». 


> قضاء عمرء وتزيد في قضاء معاوية؛ فلو كنتٌ أنا لجعلت فى الأضراس بعيرين 
7 7 


بعيرين كما في «موطأا ب يحيسم »: مالك عن يحيى بن سعيذدء عن سعيدل بن 
المسيّب. 

)١(‏ قوله: وعَقَل الأصابيع سواء. روي ذلك عن النبي كي من حديث 
أبي موسى الأشعري». أخرجه أبو داود والنسائي » وابن عباس . أخخرجه الترمذي.» 
وعبد الله بن عمروء أخرجةُ ابن ماجه وبه قال علي وابن عباس والعامّة؛ وروى عن 
عمر أنه قضى في الإبهام بثلاثة عشر إبلاء وفي التي تليها ائني عشرء وفي الوسطى 
عشرة » وفي التي تليها تسعة , وفي الخنصر ست, وروي عنه كقول العامة كذ في «البناية) . 

57) أي عشر من الإبل. 

(7) أي خمس من الإبل. 

(5) هو بفتح : ديّة الجراحات. 

(0) أي دية السِنّ كاملة9» , 


(1) قال الموفق: وإن جنى على سنه فسوّدها فحكي عن أحمد ‏ رحمه الله في ذلك 
روايتان» إحداهما: تجب ديتها كاملة وهو ظاهر كلام الخرقي» ويروى هذا عن زيد بن 
ثابت. ويه قال سعيد بن المسيب والحسن وابن سيرين وشريح والزهري وعبد الملك بن 
مروان والنخعي ومالك والليث وعبد العزيز بن أبي سلمة والثوري وأصحاب الرأي وهو أحد 
قولي الشافعي . 
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قال محمدٌ: ويهذا نأخذء إذا أصيبت١2)‏ السِنٌ فاسودّت07) 
أو احمرّت أو اخضرت » فقد تم عقلها0© وهو قول أبي حنيفة . 
يسار أن زيد بن ثابت كان يقول: في العين القائمة إذا فُقئت9؟» مائة 
دينار. 

قال محمدٌ: ليس عندنا فيها أرش معلوم0*»» ففيها حكومة”) 
عدل. فإن بلغت الحكومة مائة دينار أو أكثر من ذلك. كانت الحكومة 


. أي بحجر ونحوه من غير قلع‎ )١( 

(0) أي تغيّر لونْها بالصدمة إلى أي لون كان. 

(4) مجهول. من الفقأ وهو الشقٌّ. 

(0) أي مقدّر مقرّر شرعاً. 

(؟) قوله: حكومة عدل, قال القاري : تفسير حكومة العدل أن يُقوم المجنيٌ 
عليه عبداً بلا هذا الأثرء ثم يقوّم عبداً ومعه هذا الأثرء فقدر التفاوت بين القيمتين 
من الدية. هو حكومة العدل. وهذا! تفسير الحكومة عند الطحاوي» وبه أذ 
الحلواني» وهو قول مالك والشافعي وأحمد وكل من يُحفظ عنه العلم. كذا قال 
ابن المنذرء وقال بعض المشائخ في تفسيرها: أن ينظر إلى قدر ما يحتاج إليه من 
النفقة إلى أن تبرأ الجراحة فيجب ذلك على الجاني . 


والرواية الثانية» عن أحمد: أنه إن أذهب منفعتها من المضغ عليها وتحوه ففيها ديتهاء وإن 
لم يذهب نفعها ففيها حكومة» وهذا قول القاضي » والقول الثاني للشافعي وهو المختار عند 
أصحابه لأنه لم يذهب بمنفعتها فلم تكمل ديتها كما لو اصفرّت. المغني 77/4 . 


لحل 


فيها. وإنما نضع<(20 هذا من زيد بن ثابت لآنه حكم بذلك. 


5 - (ياب التْفْره"» يجتمعون على قتل واحد) 


1 أخيرنا مالك., أنصبرنا يحيى بن سعيد». عن سعيد بن 
المسيّب27©: أن عمر بن الخطاب ققل نفراً ‏ خمسة أو(؟) سبعة ‏ 


)١(‏ أي نحمل هذا القول من زيد على أنه حكومة اتفاقية» لا تقديرية شرعية. 

(؟) هو بفتحتين من الثلاثة إلى العشرة من الرجال كذا في «المخرب» 
والمراد به ههنا ما فوق الواحد. 

(؟) قوله: عن سعيد بن المسيّب أن عمر... إلخ. قال الزرقاني: رواية 
سعيد عنه متصلة. لأنه رآه وصحح بعضهم سماعه منه. ورواه ابن أبي شيبة بإسناد 
صحيح من طريق عبيد الله. عن نافع» عن ابن عمر بلفظ «الموطأ» سواء. وهذا 
مختصر من أثر وصله ابن وهب». ورواه من طريقه قأسم ب بن أصبغء والطحاوي 
والبيهقي , قال ابن وهب: حدثني جرير بن حازم أن المغييرة بن حكيم الصنواني 
حدثْ عن أبيه : : أن امرأة بصنعاء غاب عنها زوجهاء وترك في حجرها ابنأ له من 
غيرها غلاماً. يقال له أصيل» فاتخذت المرأة بعد زوجها خليلاً» فقالت له: إن هذا 
الغلام يفضحنا فاقتله فابى فامتنعت مته فطاوعهاء فاجتمع على قتل الغلام الرجل 
ورجل آخر والمرأة وخادمهاء فقتلوه. ثم قطعوه أعضاءء وجعلوه في غَيّبة ‏ بفتح 
العين: وعاء من أدم ‏ فوضعوه في ركيّة ‏ بشد تحتية: بكر في ناحية القرية ليس 
فيها ماء ‏ فأخذ خليلها» فاعترف واعترف الباقون. فكتب يعلى ‏ وهو يومئذٍ أمير- 
بشأنهم إلى عمر فكتب عمر بقتلهم جميعاً. وقال: والله لوأن أهل صنعاء اشتركوا 

)5( شك من الراوي . 


برجل(0 قتَلوه قَثّل غِيلة9© وقال: لومالاً عليه أهل صنعاء قتلتهم© 
به . 

قال محمد: ومهذا نأخذ. إن قل سبعةٌ أو أكثرهة» من ذلك رجلا 
عمداً0”» قتَز00 غيلة أو غير غيلة ضر بوه بأسيافهه0) حتى لوه عَلْوَا0) 
به كلهم وهو قولٌ0 أبي حنيفة ة والعامّة من فقهائنا رحمهم الله , 


)ع( أي بسبب قتل رجل اسمه أصيل أي في قصاصه. 

(؟) قوله: قتل غيلة, بالإضافة وهو بالكسر أي خديعة وسر. وقوله: لو تمالا 
عليه أي تعاون عليه وأصله المعاونة في ملء الدليى ثم عم وصنعاء ‏ بالمد ل 
قصبة اليمن» كذا في «البناية» . 

(1) قوله: قتلتهم بهء أي بقصاصه. وهذا الأثر قد أخرجه الشافعي أيضاً من 
طريق مالك, والبخاري من طريق عبيد الله عن نافع» عن ابن عمرء وكذا ابن 
أبي شيبة والدارقطني» وفي رواية مغيرة بن حكيم, عن أبيه أن أربعة قتلوا عا 
فقال عمر مثله. أخصرجه عبد الرزاق بطوله, وسمي الغلام المقتول أصيلاء وفي 
الباب عن ابن عباس قال: لو أن مائةٌ قتلوا رجلا قُتِلوا به, أخرجه عبد الرزاق. وعن 
المغيرة أنه قل سبعة برب أخرجه ابن أبي شيبة» وعن علي مثله. كذا في 
«تخريج أحاديث الهداية» للزيلعي وغيره . 

(5) قُيّدَ به لأنه لا قصاص في الخطأ. 

(5) أي قتل ححفية أو علانية. 

زفة بالفتح : جمع سيفء ومثله كل محدّد. 

(8) بصيغة المجهول. 

)0( قوله : وهو قول أبي حنيفة. وبه قال الشافعي ومالك وأحمد. وأكثر 1 
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7 (باب الرجل يرث من دية امرأته 
والمرأة ترث من دية زوجها) 
0 أخخبرنا مالك. أتحبرنا(» ابن شهاب أن عمر بن الخطاب 
نَشّده" الناس بمنى: من كان عنده علم2”© في الدية(*» أن يخبرني22 به 


أهل العلم من الصحابة والتابعين» وقال ابن الزبير والزهري وابن سيرين وابن 
أبي ليلى وداود وابن المنذر وأحمد في رواية: لا يُقتلون. بل يجب عليهم الدية» 
وهو القياس لأن القصاص ينبىء عن الممائلة» ولا ممائلة بين الواحد والجماعة. 
وما ذهينا إليه استحسان بأثر عمر وغيره. والوجه فيه أن المتل بغير حق لايكون عادة 
إلا بالتغالب واجتماع نفر من الناسء فلولم يجب القصاص فيه انسدٌ باب 
القصاصء وفاتت الحكمة المقصودة من شرعيتهء كذا ذكره العيني . 

)١(‏ قوله: أخبرنا ابن شهاب أن عمرء قال ابن عبد البر: هكذا رواه جماعة من 
المسيب أن عمر. . . إلخ» وروايته عن عمر تجري مجرى المتصل لأنه قد رآه 
وصحح بعضهم سماعه منه. وفي طريق هشيم» عن الزهري » عن سعيد قال: 
جاءت امرأة إلى عمر تسأله أن يورثها من دية زوجهاء فقال: ما أعلم لك شيئا فنشد 
الناس. الحديث. وفي طريق معمر عن الزهري عن سعيد أن عمر قال: ما أرى 
الدية إلا للعصبة لأنهم يعقلون عنه. فهل سمع أحد منكم عن رسول الله شيئاً في 
ذلك؟ فقال الضحاك بن سفيان الكلابى. وكان رسول الله استعمله على الأعراب: 
الحديث. 

(؟) أي طلب من الناس حين كان بمنى في حجته. 

(5) أي في باب توريثها. 

(5) من الإخبار. 


فقام0) الضحاك بن سفيان. فقال292: كتب ِل رول الله كل ف 
أَشّيم0) الضبنابي8) أن ورّث( ف امرآته من ديتد فقال عمر: اذخل 


)١(‏ قوله: فقام الضحاك. هو الضحاك بن سفيان بن عوف بن كعب بن 
أبي بكر بن كلاب بن ربيعة الكلابي العامري الضبابي بكسر الضاد المعجمة 
وفتح الموحدة المخففة ‏ عداده في أهل المدينة. وكان ينزل بنجد ولآه النبي يكل 
على من أسلم من قومه. وكان من شجعان الصحابة؛ كذا ذكره ابن الأثير في 
«جامع الأصول». 


(5) قوله: فقال: كتب إلى . . . إلخ» ذكر الزيلعي وابن حجر في «تخريجي 
أحاديث الهداية» وغيرهما أن هذا ل أخرجه أحمد وأصحاب السئن الأريعة 
وإسحاق وعبد الرزاق والطبراني كلهم من طريق سعيد بن المسيب عن عمر. 
وأخرج له الدارقطني شاهداً من رواية المغيرة بن شعبة. وفي رواية اين شاهين من 
طريق ابن إسحاق عن الزهري قال: حُدَّثْت عن المغيرة أنه قال: حدثت عمر بقصة 
أشيم. فقال: اثتني على هذا بما أعرف. فتشدت الناس في الموسم فأقبل رجل 
يقال له زرارة فحدثه عن رسول الله بذلك. وفي رواية أبي يعلى بإسناد حسن عن 
المغيرة أن زرارة بن جرى قال لعمر: إن رسول الله كتب إلى الضحاك أن يُوَرّثْ 
امرأة أشيم الضبابي من دية زوجها. 

(5) بفتح الألف وسكون الشين المعجمة وفتح الياء المثناة التحتية» كذا 
ضبطه ابن الأثير. 

(4) قوله: الضبابي» ذكر السيوطي والسّمُْعاني أن الضبابي بالكسر نسبة 
إلى ضباب بن عامر بن صعصعة. وإلى محلة بالكوفة؛ وبالفتح نسبة إلى ضباب 
بطن من بني الحارث ومن قريش. 

(5) قوله: أَنْ وَرْتْء من التوريث وأنْ بالفتح وسكون بيان للمكتوب. 
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الخباة2'» حتى آتيّك20. فلما نزل29© أخيره الضحّحاك بن سفيان بذلك» 
فقضى0؟» به عمر بن الخطاب . 

قال محمد: ويبذا نأخذ, لكل وارث في الدية والدّم0© نصيبٌ» 
امرأةٌ كان الوارث أو زوجاً أو غير ذلك . وهو قول(© أبي حنيفة والعامة 


من فقهائنا. 


4 (باب الجروح وما فيها من الأرش7("©) 
لا" أنصيرنا مالك أخبرنا يحجيى بن سعيد». عن سعيد بن 
المسيّبء قال: في كل نافذة20. في عضو من الأعضاء ثلث7*» عقل ذلك 
العضو. 


)١(‏ بالكسر أي الخيمة. 

(1) أي فأتحقق وأسمع منك مرة أخرى. 

() أي عمر بالمنزل. 

(4) قوله: فقضى به عمر. أي حكم بتوريث الزوجة من دية الزوج» وفي 
«موطأ يحيى» بعده: قال ابن شهاب: وكان قتل أشيم خطأ. 

(5) أي في طلب القصاص في العمد. 

(5) قوله: وهوء وفي توريث الزوجة من دية الزوج خلاف مالك., وفي 
كونها مستحقة للقصاص خلاف ابن أبي ليلى» ذكره القاري . 

4 بالفتح بمعنى الدية. 

20 أي جراحة تنفذ. 

(4) قوله: ثلث عقل ذلك العضوء في «موطأ يحيى» بعد هذه الرواية قال 
مالك: كان ابن شهاب لا يرى ذلك. وأنا لا أرى في نافذة في عضومن الأعضاء - 


لف 


قال محمد: في ذلك أيضاً<١)‏ حكومة عدل. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 
14 (باب دية الجنين52)) 
“/ا ب أنصيرنا مالكء, أخخيرنا ابن شهاب» عن سعيد بن 
الممسيّب: أن رسول الله20 يق قضى(* في الجنين يُفَْلُ(» في بطن أمهٍ 


في الجسد أمرأً مجتمعاً عليه لكني7 أرى فيه الاجتهاد يجتهد الإمام في ذلكء 
وليس في ذلك أمر مجتمع عليه عندنا”©. 

)١(‏ أي ليس فيه دية معينة شرعاً. 

(1) قوله: الجنين» مادام في بطن الأم. سمي به لكونه مختفيأء ومادة هذا 
اللفظ تدل على الاختفاء ومنه الجن والجنون والجنة ‏ بالفتح ‏ والجُنة بالضم فإن 
في كل منها معنى الاختفاء. 

() قوله: أن رسول الله. . . إلخ. قال ابن عبد البر: هذا مرسل عند رواة 
«الموطأ» ووصله مطرف وأبو عاصم الثبيل كلاهما عن مالك. عن ابن شهاب» عن 
سعيد بن المسيّب وأبي سلمة. عن أبي هريرة. والحديث عند ابن شهاب عنهما 
جميعاً. عن أبي هريرة فطائفة من أصحابه يحدثوته عنه هكذا وطائفة يحدثون عنه 
عن سعيد وحذه عن أبي هريرة. وطائفة عنه عن أبي سلمة وحذه. عن 
أبي هريرة» ومالك أرسل عنه حديث سعيد هذا ووصل حديث أبي سلمة واقتصر 
فيه على قصة الجنين دون قتل المرأة. انتهى . 

(5) أي حكم. (5) مجهول. صفة للجنين. 


.181//5 في الأصل «لكن:؛ والظاهر لكني كما في شرح الزرقاني‎ )١( 
(؟) كرره تأكيداً. قال صاحب «المحلى»؛ وهو قول أبي حنيفة والجمهورء كذا في الأوجز‎ 
انت ا‎ 


ف 


عم سه 


عرق عبد أو وليدة فقال2) الذي قضى”2"9 عليه : كيف5؟» أَغْرَمُ من 
حببب حب ب ا ا 

)3ع اقول : بِغْرَةٍ عد أو وليدة, أي آَم هو صفة الغزة: ويُروى بالإضافة وهو 
أحسن . وَالعْرّة , بضم الغين وتشديد الراء» هو خيار المال كالفرس والبعير النجيب 
والعبد والأمة العمدة. وسمى بدل الجنين به لأن الواجب عبد والعبد يسمى ا 
وقيل لأنه أول مقدار ظهر في باب الدية. وغْرّة كل شيء وله كذا في «البناية) . 

(؟) قوله: فقال الذي قضى عليه أي بالغرة. وفي رواية للبخاري: فقال 
وليّ المرأة التي عُرَتَي ووليّها هو ابنها مسروح. رواه عبد الغني . والأكثر على أن 
القائل زوجها حمل بن النابغة الهذلي , وللطيراني أنه عمران بن عويمر أخو مليكة 
المرأة المقتولة. فيحتمل تعدد القائلين: كذا قال الحافظ أبن حجر . قال الزرقاني : 
فيه دلالة قوية لقول مالك وأصحابه ومن وافقهم أن العْرّة على الجاني» لا على 
العاقلة. كما يقوله أبوحنيفة والشافعي وأصحابهما لأن المفهوم من اللفظ أن 
المقضيّ عليه واحد وهو الجاني2»7. انتهى . ولقائل أن يقول: يعارض هذه الدلالة 
الروايات الأخر الصريحة, ففي رواية أبي داود والترمذي والطحاوي من حديث 
المغيرة بن شعبة أن امرأتين كانتا تحت رجل من هذيل فضربت إحداهما الأخرى, 
الحديث. وفيه: فقضى فيه عر وجعل على عاقلة المرأة. وفي رواية ابن أسي شيبة 
عن جابر أن النبي وله جعل في الجنين عُرّة على عاقلة القاتلة. وفي روايته من 
مرسل ابن سيرين جعل الغرة على العاقلة. وأخرجه الدارقطني مطولاًء وزيادة 
التفصيل في «تخريج أحاديث الهداية». 

(؟) معروف أو مجهول. 

(:) قوله: كيف أَغرَمْ أي أضمن, وللبزار من حديث ابن عباس قالوا: 
كيف ندِيه وما استهل. وله من حديث جابر فقالت العاقلة: أَنَدِي9" من لا شرب 


)20 الزرقاني 8/5 
(؟) أي نؤدي دية الجنين. بذل المجهرد 88/14. 


رف 


لا شَرِتَ0» وَلآ أكَلَ» وَل نَطقّء وَل اسْتَهَلٌ وَمِثْلُ ذَلِكَ مطل قال90) : 
فقال رسول الله يكل : إنما(» هذا من أخوان الكهّان . 

أخخيرنا مالك. أخيرنا ابن شهاب» عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن, عن أبي هريرة: أن امرأتين9» من هُذَّيْل0© استبّنا0" في 


- ولا أكل؛ الحديث. وهذا أيضاً من مؤيدات من أوجب الدية على العاقلة» وهذا كله 
صريح في أن العْرّة هودية الجنين, لادية المرأة كما ظنه قوم وقد بسط الكلام 
في رده الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 20 

)١(‏ قوله: من لا شرب. كأنه تعجّب من إيجاب الدية؛ فإنها عوض عن 
النفس الحية, فقال: كيف ندي الجنين الذي لم يشرب ولم يأكل ولم يستهل» من 
الاستهلال وهو رفع الصوت عند الولادة» وبالجملة لم يوجد فيه أثر الحياة» فمثل 
ذلك يطل - بتحتيّة مضمومة وشد دَ اللام ‏ أي يُهدر ويبطل» وفي رواية: بطل 
بالموحدة وطاء مهملة مفتوحتين وخفة اللام من البطلان. 

(5) أي سعيد بن المسيب. 

(5) قوله: إئما هذاء أي هذا الساجع المناقض للحكم المبان من إخوان 
الكُهّانَ - بضم الكاف وتشديد الهاء ‏ جمع كاهنء زاد مسلم: من أجل سجعه 
الذي سجع فيه. » ووجه ذمّه أنه أراد بسجعه دفع الحكم الشرعي . 

(5) قوله: أن امرأتين» وكانتا ضرتين؛ ففي رواية أحمد وغيره عن عويمر 
الهذلي: كانت أختي مليكة وامرأة منا يقال لها أم عفيف بنت مسروح من 
بني سعد بن هذيل تحت حمل بن مالك بن النابغة» فضربت أم عفيف مليكة . 
وللبيهقي وأبي نعيم في «كتاب المعرفة» عن ابن عباس تسمية الضاربة أم غطيف 
وكذا في «سنن 2 داود» وهما واحدة كذا ذكره ابن حجر. 

(5) بضم الهاء قبيلة . () أي تشاتمتا. 


.77//17* 5/لااكك وأوجز المسالك‎ )١( 
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. . عست عاك 0 5 7 
زمان رسول الله وَل فرَمَت2232 إحداهما الاخرى. فطرّخت2) 
جنينها(”2. فقضى فيه رسول الله ككل بغرَةٍ عبد أو وليدة. 

قال محمدٌ: وبهبذا تأخذء إذا ضرب بطن المرأة الحرّة(*» فألقت 
جنيئاً ميّت(0». ففيه0" عُرّةٌ عبل أو أمةٍ 


)١(‏ بحجر أو بعمود فسطاط أو مسطح أي خشبة على اختلاف الروايات. 

)١(‏ أي ألقت الأخرى جنينها ميتاً. 

(9) في نسخة: جنيناً . 

(5) قوله: الحرة, قُيّد به لأن جنين الأمة. إن كانت حاملل من زوجهاء فيه 
45 . 5 1 2 
نصف عشر قيمة الام في الذكور وعشر قيمته في الأنثى » ولولم يعلم ذكورته 
ولا أنوثته يؤخذ بالمتيقن. هذا عندنا. وقال الشافعي : فيه عشر قيمة الأم مطلقاً لأنه 
جزء منهاء وضمان الأجزاء يؤخذ مقدارها من الأصلء فلا يختلف ضمانه بالذكورة 
والأنوئة كما في جنين الحرةء وبه قال مالك وأحمد وابن المنذر والحسن والنخعي 
والزهري وقتادة وإسحاق. ولنا أنه بدل نفسه؛ ولا يُعتبر كونه جزءٌ وإلا لم يجب 
ضمانه إلا إذا نقص الأصل كما هو في سائر الأجزاء فَيْقَدَّر بقيمة الجنين لا بقيمة 
الأم » كذا في «الهداية» و «البئاية) . 

(0) قوله: ميتأء فيد به لأنه لو ألقته حياً ثم مات ففيه الدية كاملة لأنه أتلف 
حياً بالفرب السابق» وإن ألقنه ميت ثم ماتت الأم, فعليه دية بقعل الأم وُرّة 
بإلقائهاء وإن ماتت الأم بالضربة, ثم خرج الجنين حياًء ثم مات. فعليه دية في 
الأم ودية في الجنين» وإن ماتت ثم ألقت جنيناً ميت فعليه دية في الأم: ولا شيء 
في الجنين عندنا وعند مالك لأن موت الأم أحد سببي موت الجنين فلا يتيقن موته 
بالضرب خلافا للشافعي وأحمد والظاهريةء كذا في «الهداية» و«البناية». 

(5) قوله: ففيه غرة عبد. قال الزرقاني: احتج الشافعي بقوله في الحديث: 
كيف أغرم . . . إلخ على أن المضمون الجنين لأن العضو لا يعترض فيه بهذاء وقال - 


ه3> 


أو خحسون”2"2 ديناراً أو خس مائة 00000 ثال. ام لد مه 


- أبوحنيفة وأصحابه: تختص بها الأم لأنها بمنزلة قطع عضوء وليست بدية» 
إذ لم يعتبر فيها الذكر والأنئى» وكذا قال الظاهرية» واحتج إمامهم داود بأن الغرة 
لا يملكها الجنين» فتُورث عنهء ويرد عليه دية المقتول خطأ فإنه لم يملكها وهي 
تورث عنه قاله أبوعمرء انتهى. أقول: هذا الذي نسبه إلى أبي حنيفة ليس 
بصحيح ففي «الهداية» وغيرها: مايجب في الجنين موروث عنه لأنه بدل نفسه 
فيرثه ورثته ولا يرثه الضارب حتى لوضرب بطن امرأته. فألقت ابنه ميتاء فعلى 
عاقلة الأب عر ولا يرث منها. انتهى . وفي «شرح معاني الآثار» للطحاوي بعد ذكر 
الآثار: فلما حكم النبي كلِكِ فع دية المرأة بالغرة ثبت بذلك أن الغرة دية الجنين 
لالهاء فهي موروثة عن الجنين كما يورث ماله لو كان حياً فمات. وهذا قول 
أبي حنيفة ومحمد وأبي يوسف. انتهى . ثم وجوب الغرة عندنا على العاقلة في 
سَنَةِ واحدة» وقال الشافعي : في ثلاث سنين كسائر ديات قتل النفس ولنا ما روي 
عن محمد قال: بَلَغَنا أن رسول الله يكقِةِ جعل على العاقلة سئة. ذكره في «الهداية» 
وهو وإن لم يجده مخرجوا أحاديثه. لكن قد ذكر جمع من المشائخ أن بلاغات 
محمد في حكم المسندة» وله وجهء وهو أن دية الجنين لها شِبْهان: شبه بالنفس 
من حيث إنه حي بحياة نفسه وشبه بالعضو من حيث إنه متصل بالأم فعملنا بالشبه 
الأول في حق التوريث وبالثانى فى حق التأجيل» وبدل العضو إذا كان نصف العشر 
يجب في سنة فكذا هذا. والتفصيل في «الهداية» وحواشيها. 

)١(‏ قوله: أو خمسون ديناراً» أي إن لم يعط الغرّة فعليه خمسون ديناراً» 
نصف عُشر الدية من الذهب, وهو ألف دينار أو خمس مائة درهمء وهو نصف عشر 
الدية من الفضة أي عشرة آلاف درهم أوخمس من الإبل» وهو نصف عشر الدية 
من الإبل أي مائة إبل أو مائة من الغتم» بذلك جاءت الأخبار والآثار على ما بسطه 
الزيلعي وغيره» ففي رواية الطبراني من طريق سلمة بن تمّامء عن أبي المليح, 
عن أبيه قال: كان فينا رجلّ يقال له حمل بن مالك. فذكر القصة, وفيه فقال - 


نهد 


درهم(0) نصف عُشر الدية فإن كان22 من أهل الإبل أحذ منه مس من 
الإبل وإن كان من أهل الغنم أخذ منه مائة من الشاة نصف”" شر 
الدية . 

٠‏ - (باب الموضحة7*) ني الوجه والرأس) 
يسار أنه قال في الموضحة في الوجه: إن لم تحِبٌ0© الوجة 0000 


رسول الله يكل: دعني من رجز الأعراب» فيه غُرّة عبد أوامة أو نخمس مائة أومائة 
شاة؛ وفي رواية البرّار عن بريدة: أنَّ أمرأةٌ حذفت امرأة» فقضى رسول الله بكلِ في 
ولدها بخمس مائة» ونهى عن الحذف» ولابن أبي شيبة من طريق أسلم عن عمر 
أنه قوم الغرّة بخمسين ديناراء ولأبي داود عن إبراهيم النخعي أنه قال: الغرّة 
خمس مائة. قال: وقال ربيعة: هي خخمسون ديناراء ولإبراهيم الحربي بإسناد 
صحيح عن الشعبي قال: الغرّة خمس مائة: وفي رواية عبد الرزاق عن قتادة: 
الغرة خمسون دينارا. 

)١(‏ خبر لمحذوف أو بدل. 

(5) أي الذي يجب عليه الغرة. 

(") بيان لخمس إبل ومائة شأة. 

(4) هي التي تظهر العظم وتقطع اللحم. 

(0) قوله: إن لم تعب, من العيب وفيه إشارة إلى أنها إن كانت تعيب يزاد 
في عقلها كما في «موطأء» يحيى : مالك عن يحيى بن سعيد أنه سمع سليمان بن 
يسار يذكر أن الموضحة في الوجه مثل الموضحة في الرأس إلا أن تعيب الوجه. 
فيزاد في عقلها ما بينها وبين عقل نصف الموضحة في الرأس فيكون فيها خمسة 
وسبعون دينارا . 


ففا 


مئل0'» ما في ا موضحة في الرأس . 
قال محمد: الموضحة في الوجه”22 والرأس سواءء في كل واحدة 
نصف عشر الدية. وهو قول إبراهيم النسَعي وأبي حنيفة والعامة من 


١‏ (يباب البثر مجبار9©) 
أخخيرنا مالك. حدثنا ابن شهابء عن سعيد بن 
المسيّب» وعن أبي سلمة بن عيد الرحمن» عن أبي هريرة أن 
رسول الله يكلٍِ قال: جرح (4» العجماء جبارء 10 


)١(‏ وهو خمس من الإبل على ما مر. 

)١(‏ قوله: في الوجه والرأس, كُيْد بهما لآن الموضحة وغيرها من الشجاج 
من الهاشمة والمنقلة وغيرها مختصة بالوجه والرأس» وما كانت في غيرهما يسمٌى 
جراحة؛ فلو تحققت الموضحة وغيرها في غير الوجه والرأس نحو الساق واليد 
لا يكون له أرش مقدر؛ وإنما يجب حكومة عدل لأن التقدير بالدوقيف من الشارع» 
وهو إنما ورد فيما يختص بهماء وتفصيله في كتب الفقه. 

(5) بضم الجيم وفتح الباء المخففة: هو الذي لا رم فيه. 

(5) قوله: جرح العجماء جبارء هذا الحديث أخرجه أصحاب الكتب الستة 
وغيرهم وفي رواية لهم: العجماء جبارء وفي بعضها: العجماء جرحها جبار» وفي 
بعضها الرجل جبار بكسر الراء. وفى «آثار صاحب الكتاب» أخبرنا أبو حنيفة: 
تأحماف عن إبرايم: أن رسول الك 6لا قال + المتتساء جباز والقلين حجار 
والرجل جبار» والمعدن جبارء وفي الركاز الخمس. وفسر الرجل بقوله: إذا سار 
على الدابة فنفحت برجلها وهي تسيرء فقتلت رجلا أوجرحته, فذلك هدرٌ 
ولا يجب شيء على عاقلته ولا على غيره. وذكر في تفسير البثر والعجماء والمعدن 
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والبئر؟'» جيارء والمعدن50) جبارن وفي الرّكاز »© الخمس . 

قال محمدٌ: : وهذا نأخحذ . والجبار المدَر: رك والعجياء الدابة(0» 
المنفلتة تجرخ الإنسان أو تعقره<77), والبكر والمعدن.» الرجلٌ يست أج” نعف 
الرجل يحفر له بثراً ومعدتاً. فيسقط9 عليهء فيقتله فذلك هدرا» . وفيٍ 
ا ع ل ع اير 
كما ذكره ههنا ٠‏ وفي «شرح الزرقاني»: اجرح به بفتح الجيم على المصدر لا غيرء 
فأما بالضم فهو الاسم. والعجماء بالفتتح تأنيث أعجم ويقال لكل حيوان غير 
الإنسان ولمن لا يفصح » والمراد ههنا البهيمة .» وقال أبوعمر ابن عبد البر: جراحتها 
جنايتهاء وأجمع العلماء على أن جنايتها نهاراً وجرحها بلا سيب فيه لأحد أنه هدر 
لادية فيه ولا أرش فيه أي فلا يختص الهدر بالجرح بل كل الإتلانات ملحقة بها 
وقال عياض : إنما نبه بالجرح لأنه الأغلب أو هو مثال نيّه به على ما عداه. 

لق 00 بعدها ياء مهموزة وغير مهموزة . 
المعدنية من 6 الف والنحاس رفير ذلك» من عَدَنَّ 0 إذا أقام به 

(9؟) بكسر الراء: أسم المال المركوز المدفون في الأرض. 

(5) بفتحتين أي الباطل . 

(0) قوله: الدابة المنفلتة. أي المتنفرة الخارجة من يد صاحبها بغير تصرّفه. 
وقيّد به احترازاً عن الدابة التي لها سائق أو قائد أوراكب عليهاء فعطيت أو جرحت 
فإن الضمان هناك واجب على تفصيل مذكور في كتب الفقه. 

(6) من العقر بمعنى القطع . 

(0) أي يأخذه أجيراً لحفر البثر أو المعدن. 

9) أي يسقط البثر أو المعدن على الحافر فيقتله. 

(9) لآنه لا ضمان فيه لعدم التسبّب والمباشرة منه. 


5 


الركاز'» الخمس» والركاز ما استخرج من المعدن من ذهب أو فضة 
أو رْضَاص2» أو نحاس2”2 أو حديد أودسق: ففيه الخمس وهوقول 
أبى حتيفة والعامة من فقهائنا. 


777 سم أخخارنا مالك حدثنا ابن شهاب» عن حزام(؟»)ين 


)١(‏ قوله: وفي الركاز الخمسء المستخرج من المعدن إما أن يكون من 
خلق الله تعالى كالذهب والفضة وغيرهما من المعدنيات المخلوقة في الأرض وهو 
المعروف باسم المعدنء وإما أن يكون مثبتاً فيه من الأموال بفعل الإنسان. وهو 
الكنز ويعمها الركاز. إذا عرفت هذا فاعلم أن جَمْعاً من الأئمة منهم الشافعي وغيسره 
حملوا الركاز على الكنزء وخصّوا وجوب الخمس بهء وحكموا بأنه لا خمس في 
المعدن. وليس فيه إلا الزكاة وأصحابنا حملوا الركاز على المعنى الأعم. ولا يتوم 
عدم إرادة المعدن بسبب عطفه عليه بعد إفادة أنه جبار أي هدر لا شيء فيه وإلا 
لتناقضء فإن الحكم المعلق بالمعدن ليس هو المتعلق في ضمن الركاز ليختلف 
بالسلب والإيجاب. إذ المراد به أن إهلاكه للأجير الحافر غير مضمون؛ لا أنه 
لاشيء في نفسه أصلا وإلا لم يجب فيه شيء أصلاً حتى الزكاة وهو خلاف 
الإجماع فحاصله أنه أثبت للمعدن بخصوصه كما ونص على خصوصه سما 
ثم أثبت له حكماً مع غيره» فعبر بالاسم الذي يعمهماء كذا حققه في «فتح 
القدير». وبه يظهر ما فى تفسير «صاحب الكتاب» الركاز ههنا. وقد مر نبذ مما 
يتعلق بهذا المقام في كتاب الزكاة. 

(0) بالفعم9©, 

(9) بالضم. 


22 قوله : عن حزامء بالحاء المهملة. ثم زاء معجمة ‏ بن سعيد على 3 


)١(‏ في الأردية: رصاص: رانكاء وحديد: لوهاء وزيبق: يارة. ونحاس: تانبا. 


لمن 


سعيد بن يصَدد0 : أن ناقة لليراء بن عازب دخلت حاتطات لرجل 
فأفسدّتثٌ فيه" ع فقضى رسول الله له أن على أهل الحائط حفظه22 
بالعبار. وأنّ ما أفسدت المواشي بالليل فالضيان على أهلها©© . 


ا 002 

- وزن كبير» هكذا رأيته في نسخ متعددة من هذا الكتاب والذي في «جامع الأصول» 
للجزري. و «تقشريب ابن حجر» و وإسعاف السيوطي » في اسمه ونسبه: حرام 
- يفتح الحاء المهملة بعدها راء مهملة ‏ بن سعد بسكون العين ‏ ويقال: 
حرام بن ساعدة» بن مخيّصة الأنصاري المدني . تابعي » ثقة قليل الحديث. ماثت 
سنة ١١7‏ بالمدينة. 

)1غ( بصم الميم وفتح الحاء المهملة وتشديد الياء المثناة التحتية المكسورة . 

5) أي بستاناً. 

(5) أي في بستانه . 

63 أي من أن تفسد على حائطهم . 

(0) قوله: على أهلهاء. أي مالك المواشي لقصور الحفظ من قبله. وفيه 
حجة للشافعي وأحمد وأكثر أهل الحجاز أن صاحب المنفلتة يضمن ما أفسدت 
ليل لانهار وذكر أصحابئا أن ما رويناه مطلقاً ومتفق عليه مشهور وهذا مرسل وهو 
ليس بحجة عند الشافعي. وردّه القاري أن المرسل حجة عند الجمهور على أن 


أ* 


(باب من قَتَل خطاأً ولم تُعرف2227 له عاقلة9)) 
ملا أخيرنا مالك أخبرني أبو الزّناد"» أن سليبان بن يسار 


أخيره أن سائبة9*» كان أعتقه عفن الحجَاج00, » فكان»2 يلعب ع 
ابن رجل من بتي عابد0©» فقتل السائبةٌ ابن العابدي» فجاء العايديٌ 20 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(70) قوله: عاقلة ‏ قال القاري: العاقلة أمل الديوان» وهم أهل الرايات؛ 
وهم الجيش الذين كد كتب أساميهم في الديوان وَفرْضن لهم العطاء فتؤخحذ الدية من 
عطاياهم متى خترجت» سواء خرجت في ثلاث سنين أو أقل أو أكثرء وقال مالك 
والشافعي وأحمد وأكثر أهل العلم: الدية على العشيرة» وهم العصبات واختلف في 
الآباء والبنين» فقال الشافعي وأحمد في رواية: ليس آباء القاتل وإنت عَلَوَا وأبناؤه 
وإن سفلوا من العاقلة؛ وقال مالك وأحمد في رواية: تدخل في العاقلة . وهو قولنا 
عند عدم أهل الديوان» وروى ابن أبي شيبة» عن الشعبي» عن إبراهيم قال: أول 
من فرض العطاء عمر بن الخطاب وفرض فيه الدية كاملة» والتفصيل في كتب 
الفقه . 

() بكسر الزاء عبد الله بن ذكوان. 

(4) قوله: أن سائبة» قال السيوطي : هو عبد يعتق بأن يقول له مالكه: أنت 
سائية ) فيعتق ولا ولاء للمعتق. )62( جمع الحاج . 

(7) أي كان العبد السائبة يلعب مع ابن الرجل من بني عايد بالباء الموحدة. 

(7) قوله: من بني عابد. قال القاري : بكسر الموحدة وبالدال المهملة نسبة 
إلى عابد بن عبد بن عمر بن مخزوم», وبكسر المثناة التحتية والذال المعجمة نسبة 
إلى عائذ بن عمر بن بني شيبان» ذكره السيوطي» انتهى. وفي دموطأ يحيى»: من 
بني عائذ. وضبطه الزرقاني بتحتية ويذال معجمة. 

)2 في «موطاً يحيى ١‏ العائذي وكذا فيما بعده. 


يفنا 


أبو المقتول إلى عمر بن الخطاب». فطلب202 دية ابنهء فأبى("© عَمر أن 
يَدِيّهء وقال: ليس له مولى» فقال العابديٌ له: أرأيت9" لو أن ابْني 
قَعَلها»؟ قال: إِذنْ2© تُمْرِجُوًا دِيْنّهء قال العابديٌ: هو(" إِذَنْ 
كالآزقم0 إنْ يرك يَلْعَمْ وإن يل َعَم . 

قال محمدٌ: وبهذا تأحمدٌء لا نرى2© أن عم(" أَبْطل دينّه عن 


. يعلم منه أن القتل كان خط‎ )١( 

)١(‏ أي فأنكر عمر رضي الله تعالى عنه عن أن يجعل له دية» لأن القاتل 
ممن لا مولى له. 

5 أي: أخبرني ؟ 

(5) أي السائبة . 

(5) أي قال عمر: لو كان كذلك وجب عليك وعلى قومك أن تُعطوا ديته . 

(1) أي السائبة. 

00 قوله: كالأرقم. هو الحيّة التي فيها بياض وسواد كأنه رقم أي نقش» 
وقيل: الحية التي فيها حمرة وسواد وهذا مثل لمن يجتمع عليه شران لا يدري كيف 
يصنع فيهماء ومعناه هو كالآرقم إن تركته يلقمك أي يجعلك لقمة, ويأكلك. وإن 
قتلته» أخذ منك عوضه نقمةٌء وكانوا في الجاهلية يزعمون أن الجن تطلب بثأر 
الجان وهو الحيّة الدقيقة» فربما مات قاتلهاء وربما أصابه خبل فضربوا لهذا 
مثلاًء كذا في «حياة الحيوان» للدُميري . 

(8) أي لا نظن. وفي نسخة: ألا ترى. 

(9) قوله: أن عمر رضي الله تعالى عنه أبطل ديته. . . إلخ. حاصله أن 
ماحكم به عمر ههنا من عدم وجوب دية المقتول ابن العابدي لم يكن بسبب أن 
القاتل لم يكن له مولي ولا له عاقلة» حتى يجب عليهم ديته. فإنه لوكان كذلك - 


يف 


القاتل ولا نراه أبطل ذلك لأن له عاقلة» ولكن عمر لم يعرفهاذ') 
فيجعل(25 الدية على العاقلة» ولو آن عمر ل يرّله مول ولا أنَّ له عاقلة 
َعَلَ دية من تل في ماله9" أو على بيت المال(*». ولكنه» رأى له عاقلةٌ 
ولم يعرفهم لأن بعض الاج أعتقه وم يُعْرَفَ العْيقُ 2 ولا عاقلتى 
فأبطل ذلك عمر حتى يُعْرَفَ0©. ولو كان لا يرى2 له عاقلةٌ لعل ذلك 
عليه في ماله أو على المسلمين في بيت مالهم . 


لحكم بوجوب الدية في مال القاتل إن كان غنياً أوفي بيت المال إن كان مسكينا 
ولم يحكم ببطلان ديته رأساً. بل كان ذلك لأنه كان له مولى وعاقلة, 0 
فإن القاتل كان معتقاً لبعض الحجاج. ولم يعرف من هو وأين هوء وحينئلٍ يحكم 
بعدم لزوم الدية حنى يعرف العاقلة فيحكم عليهم بأداء الدية. 

)١(‏ بأعيانها. 

(؟) أي حتى يجعل غاية للمنفي. 

(؟) أي في مال القاتل إن كان موسراً. 

(5) هذا إذا كان القاتل معسراً. 

(20) أي عمر رضي الله تعالى عنه. 

(5) أي لا عينه ولا مكانه. 

(19) أي يتبين معتقه أو عاقلته . 

(8) من بدو الأمر. 
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)»١(ةماسقلا (باب‎ - ٠١ 
أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب؛ عن سليان بن يسار‎ 9 
وعراك بن مالك259 الغفاري أما حدّثاه أن رجللً من بنى سعد بن ليث‎ 


)١(‏ قوله: باب القسامة(20, هو بفتح القاف مصدر قسم يقسم. وقيل اسم 
مصدرء وفي الشرع اسم الأيمان يُقسم بها على أهل محلة أودار وجد فيها قتيل 
بقول كل منهم : بالله ما قتلثٌ ولا علمتٌ له قاتلا وقد يطلق على القوم الحالفين» 
وسببها وجود القتيل في المحلة. ومافي معنا وركنها | قولهم: بالله ما قتلناه 
ولا علمنا له قاتلاً. وشرطها أن يكون القاسم رجلا عاقلا والنساء لا تدخل في 
القسامة عند أكثر أهل هل العلم خلافاً لمالك. وحكمها القضاء بوجوب الدية بعد 
الحلف سواء كان الدعوى في القتل العمد أو الخطأء هذا عند أكثر أهل العلمء 
وقال مالك والشافعي في القديم وأحمد: إن كان الدعوى في القتل العمد إذا حلف 
الأولياء بعد يمين أهل المحلة أنهم يستحقون القودء كذا في «البناية» وغيره 
والتفصيل في كتب الفقه. 

(1) قوله: وعِرَاك بن مالك بكسر العين المهملة وفتح الراء المخمّفة كما 
مر ذكره في كتاب الزكاة: لا بفتح العين وتشديد الراء كما ظنْه القاري. ونسبته 
الغفاري بكسر الغين نسبة إلى بني غفار قبيلة 


)١(‏ بسط الكلام على هذا الباب في الأوجز 1١١/1١‏ أشدٌ البسط؛ وذكر فيه الكلام على 
مباحث كثيرة في هذا الباب. 
وحاصل مذاهب الأثمة في ذلك كما بسط في «الأوجز»: إذا وُجد قتيل في محلّة يُقسم 
الخمسون منهم ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاء وتوزع على أهل المحلة الدية» ومن لم يحلف 
يُحبس حتى يحلف سواء كان لوث أم لا هذا عندنا الحنفية. وأما عند الأئمة الثلاثة فإن 
لم يكن ههنا لوث فعلى أصل الشرع وألبينة على المدّعي واليمين على من أنكر»؛ فيبرأون 
ساليمين» وإن كان هناك لوث وادّعَوًا على واحد وحلفوا خمسين يقتص عنه عند مالك 
وأحمدء والمشهور عن الشافعي أن لا قَود بهاء وإن لم يحلف الأولياء حَلّف أولياء القاتل» 
وبرءوا عن الدية والقود» وإن لم يحلفوا تجب الدية. 


وم 


أجرى(7) فرساً فوطى 2002 على إصبع رجل من بني جهيئة0© قَنَرّفدة) 

منها الدم فيات220. فقّال0» عمر بن الخطاب للذين ادُعِبى 20 عليهم ّ 

تَخْلِفُون خمسين يميئاً ما مات منها؟ فأَبَّوًا(ة) وتحرّجوا(١١)‏ من 
ءه 

الأيُمان. فقال0١2©‏ للآخرين.09: 0 


)١(‏ أي أسرعه جرياً وسيراً. 

)1١(‏ أي حافر فرسه. 

(8) بالتصغير قبيلة ينسب إليها الجهني . 

() يقال: نرف الدم بفتح الزاء أي سال. 

(5) أي الجهني . 

() أي بعد إنكارهم أنه مات بسيبه , 

(10) بصيغة المجهول. 

(8) بهمزة الاستفهام , 

9ه أي أنكروا عن اليمين. 

)1١(‏ أي امتنعوا عنها وظنوا قيها حرجاً. 

(١١)قوله:‏ فقال للآخرين.. . إلخ. هذا يدل على عود الحلف على 
المدّعين بعد تحليف المدّعى عليهم. وقد اختلف فيه بين الأئمة» فذهب الشافعي 
وأحمدء إلى أنه يبدأ بأيِمان المذّعِينَ حيث لا بينة فإن نكلوا حلف المدعى عليهم 
بخمسين يمينا ويبرأون. وكذلك قال مالك في البداية بِأَيْمانَ المدعين» وهو قول 
الجمهورء وذهب أصحابنا وأهل العراق إلى أنه ليس في القسامة إلا أَيُمان المدعى 
عليهم, كذا ذكره ابن عبد الْبْرْ وغيره. 

)1١‏ أي المدّعِين. 
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احلفُواا0 أنتم, فَأيَوَاا”» ققضي7© بشطرة» الدية على السعديين. 


أنخبرنا مالك. حدّثنا أبوليلى”© بن عبد الله بن 


)١(‏ أي على أنه مات بسببه. 

23١‏ أي نكلوا عنه. 

() أي حكم عمر بنصف الدية. 

(4) قوله: بشطر الدية على السعديين؛ أي بنصفها على المدّعى عليهم من 
بني سعد وهذا بظاهره مشكل لأنه إن ثبت عنده كون القتل بسببه يجب أن يحكم 
بكل الدية وإن لم يثبت يلزم أن لا يحكم بشيء»؛ فما معنى إيجاب الشطر؟ وجوابه 
أنه حكم مصلحةً ورفعاً للنزاع واستطابةٌ للأنفس, لاعلى وجه القضاء. قال مولانا 
ولي الله المحدّث الدهلوي في رسالة تدوين مذهب عمر المدرجة في كتابه وإزالة 
الخفاء عن خلافة الخلفاء» بعد ذكر هذا الأثر. قال مالك: ليس العمل على هذاء 
وقال الشافعي نحواً من ذلك. قلت: إن البداية إما بالمدّعى عليهم فأظن أن عمر 
كان عنده أنه يجوز أن يبدأ بهؤلاء وهؤلاء. فالبداية بالمدّعى عليهم هو القياس 
والبداية بالمدّعِين محوّل عن القياس احتياطاً لأمر القتل» وأما قضاؤه بنصف الدية 
على السعديين فيجري فيه ما قال البغوي فى حديث جرير بن عبد الله: بعث 
رسول الله يكيو سرية إلى خثعم فاعتصم ناس منهم بالسجود فأسرع فيهم القتل» 
فبلغ ذلك النبي يِل فأمر بنصف العقل. الحديث, فقال أي البغوي: أمر ينصف 
الدية استطابة لأنفس أهليهم أوزجراً للمسلمين في ترك التتيّت عند وقوع الشبهة» 
والأوجه عندي أنه على طريق الصلح يشهد له كتاب عمر إلى أبي عبيدة بن 
الجرّاح : واحرص على الصاح إذا لم يستِبن لك القضاء. انتهى . 

(5) قوله: أبو ليلى. هو أبوليلى ابن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل 
الأنصاري» ويقال: اسمه عبد الله تابعي صغير ثقة. كذا في «شرح الموطأ» 
للزرقاني» وفي «إسعاف المبطاء للسيوطي : أبوليلى ابن عبد الله بن عبد الرحمن بن 


يفنا 


عبد الرحمن» عن سهل22(7 ,ب بن أبي حثمةء أنه أخيره رجال!"© من كبراء 


سهل الأنصاري المدنيء عن سهل بن أبي حثمة» عن رجال من كبراء قومه حديث 
القسامة, وعنه مالك. وقال أبن سعد: أسمه عبد الله بن سهل بن عبد الرحمن» 
وكذا هوفي المسند. انتهى. وفي «تقريب التهذيب:: أبوليلى بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن سهل الأنصاري المدني يقال: اسمه عبد الله ثقة. انتهى. وقد 
أخطأ القاري حيث ظن أن أبا ليلى هذا هو عبد الرحمن بن أبي ليلى الكوفي 
المشهور بابن أبي ليلى: أو والده حيث قال: قال صاحب المشكاة في «أسماء 
رجاله»: إن عبد الرحمن بن أبي ليلى سمع أباه وخلقاً كثيراً من الصحابة» وعنه 
الشعبي ومجاهد وهو في الطبقة الأولى من فقهاء الكوفة وتابعيها. انتهى. ويُطلق 
أبوليلى على الوالد وولده انتهى كلامه, وهذا مبني على الغفلة عن كتب الرجال» 
فإن ابن أبي ليلى المشهور هو عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو المراد بابن 
أبي ليلى إذا أطلق في كتب المحدثين» واسم أبي ليلى يسار ويقال داود- 
سحابي؛ وذ أ إن بي لى في كب اله لسرا به هو محسد بن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى. كما بسطه ابن الأثير في «جامع الأصول» وغيرهء 
وأبوليلى المذكور ههنا ليس هو أبوليلى المذكور والد عبد الرحمنء ولا هو 
عبد الرحمن بل هو غيرهما . 

)١(‏ قوله: عن سهل بن أبي حثمة؛ هو أبو عبد الرحمن» وبل أب يخيين 
سهل بن أبي حَثُْمة ‏ بفتح الحاء وسكون الثاء المثلثة ‏ الأنصاري المدني» ا 
أبي حثمة عبد الله» وقيل: عامر بن ساعدة بن عامر بن عدي صحابي صغير بايع 
تحت الشجرة» وشهد المشاهد إل بدرأء قاله ابن أبي حاتم: وقال ابن القطان: 
هذا لاايصح» وذكر ابن بان والواقدي وأبو جعفر الطبري وابن السكن والحاكم 
وغيره: إنه كان ابن ثمان سئين حين مات النبي يي وذكر الذهبي أنه مات في 
خلافة معاوية» كذا في «تهذيب التهذيب» و«تقريب التهذيب» وو«جامع الأصول» 
وغيرها . 

(؟) قوله: رجال من كبراء قومه, قال الحافظ ابن حجر في «مقدمة فتح 


ليان 


قومه أن عبد الله(١»‏ سن سهل وحخيّصة2>"0 خرجا إلى خيبر(”© من جهد47) 
أصابههاء فأ مخيصة فأخيره خيرا*» أن عبد الله بن سهل قد قتل. وطرح في 
فقير("» أو 0م عين) فأق(< “© هود فقال: : أنتم قتلتموه؟ فقالوا: والله 


الباري»: هم محيصة وحويّصة ابنا مسعود. وعيد الرحمن وعبد الله ابنا سهل . 

)21 قوله : أن عبد الله بن سهل. هو وأخوه عبد الرحمن الذي بدر الكلام 
حضرة النبي يَلِهُ في ذكر حديث قتل عبد الله فقال له رسول الله: كبر كبر ابئان 
لسهل بن زيد بن كعب بن عامر بن عدي الأنصاريء أما عبد الله فقتل بخيبر 
وبسببه كانت القسامة؛ وأما عبد الرحمن فشهد بدراً وأحداً والخندق والمشاهد 
كلها واستعمله عمر بن الخطاب في خلافته على البصرة. وهما ابنا أخي حويّصة 
ومحيصة ابني مسعود بن كعب بن عامر بن عدي الحارثي الخزرجي » شهد محيصة 
المشاهد كلها وهو أصغر من حويصة وقد أسلم قبله. فإن إسلامه كان قبل الهجرة» 
وعلى يده أسلم حويصة. كذا ذكره ابن الأثير الجزري في «أسد الغابة في معرفة 
الصحابة». 

(؟) ضبطه ابن الأثير بذ بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الياء المثناة 
التحتية المشدّدة بعدها صاد مهملة . 

(5) عند مسلم: خخرجوا إلى خيبر في زمن رسول الله وهي 207 
وأهلها يهود. 

(5) بفتح الجيم وضمه أي قحط وفقرٌ أَصَابهما. 

(©) بصيغة المجهول. وكذا ما قبله. 

)١(‏ قوله: في فقيرء قال النووي: هو البئر القريبة القعرء الواسعة الفم. 
وقيل: الحفرة التي تكون حول النخل» وفي «موطأ يحيى»: قال مالك : الفقير هو 
البثر. 

(0) شك من الراوي . (8) أي مخيصة. 


ذا 


ما قتلناه» ثم أقبل حتى قدم(١)‏ على قومهء فذكر ذلك”" لهم ثم أقبل 
هو(" وحُويّصة( :)4‏ وهو أخوه أكبر منه »*0‏ وعبد الرحمن07©) بن سهل 
فذهب”" ليتكلمء وهو الذي كان بخيير» فقال له رسول الله يله : كبر 
كس يريد السنّ©© فتكلم مُحوَيّصَةٌ ثم تكلم ميِّضَةء فقال 
رسول الله ككِ: إِمَا أن”*» يدُوا صاحبكم وإما أن يُودنُوا بحرب» 


)١(‏ أي في المدينة. 

22 أي ما جرى له. 

(؟) أي محيصة. 

(؛) بضم الحاء المهملة وفتح الواو وتشديد الياء المثناة التحتية المكسورة 

(0) أي من محيصة. 

(5) هو أخو المقتول. 

0) أي محيصة وإنما بدر لكونه حاضراً في الوفعة؛ وفي رواية لمالك: 
فذهب عبد الرحمن ليتكلم . 

(8) قوله: يريد السِنّ أي يريد رسول الله من قوله كبر كبر كبير السنء وفيه 
إرشاد إلى الأدب يعني أنه ينبغي أن يتكلم الأكبر سنا أؤلا. 

(9) قوله: إمَا أن يَدُوَاء بفتح الياء وضمٌ الدال المخففة من الدية» يعني إمَا 
أن يُعطوا دية صاحبكم المقتول: وإما أن يُحْبَروا ويُعْلمُوا بحرب من الله ورسولهء 
والضميران لليهود أي يهود خيبر الذين وجد القتيل فيهم: وفي كثير من نسخ هذا 
الكتاب إما أن َدُواء وإما أن تُودٌنُوا بصيغة الخطاب» وحينئلٍ فالخطاب لبعض اليهود 
والحاضرين. والأول أظهر. 


فكتب232؟ إليهم””» رسول الله يك في ذلك فكتبواله: إب0© وا 

ما قتلناى فقال رسول الله يل لحخويصة7؟» ومحخيصة وعيد ال رحمن: 
تَخْلِفُون”*» وتَستَحِقُون دم صاحبكمء قالوا: لا2©0. قال: فتحلف لكم 
عهود» قالوا : لاء ليسوا(") يمسلمين . فَودَاه("» رسول الله يَكَِهِ من عنده(6). 


(0) أي أمر رجلا من أصحابه بكتابته . 

(1) أي إلى يهود خيبر 

(”) زاد في رواية: ولا علمنا قاتله. 

(:) قوله: لحويصة. . . إلخ. هذا ظاهر في عود الحلف إلى المدعين بعد 


تحليف المدّعى عليهم وهو مخصوص من حديث «البيّنة على المدعي واليمين على 
من أنكر»» وإليه ذهب جمع من الأئمة, واستدل أصحابنا بعموم ذلك الحديث» 
وقالوا: ليس اليمين في القسامة 3 من جانب المدعى عليه م وذكر الطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» تاصترا لهم أن قوله يئٍِ للأنصار أَتَحَلِمُون وتستحقّون دم 
صاحبكم؟ إنما كان على النكير, كأنه قال: أتذّعون وتأخذون؟ وذلك أنه قال لهم 
تبرئكم يهود بخمسين يمينا بالله ما قتلناء فقالوا: كيف نقبل أَيُمان قوم كفار؟ فقال 
لهم : أتحلفون أي أن اليهود وإن كانوا كفاراً فليس عليهم فيما تذّعون عليهم غير 
أيمانهم» فلا يجب على اليهود شيءٌ بمجرد دعواكم. ثم أخرج الطحاوي عن عمر 
أنه استحلف المدعى عليهم وأوجب عليهم الدية. وفي المقام تفصيل ليس هذا 
موصحه , 

(5) قوله: في «موطأ يحيى»: أتحلفون؟ بهمزة الاستقهام . 

)١(‏ أي لأنا لم نشاهده وإنما نقول بالظن. 

(0) فكيف نقبل أيمانهم؟ 

(8) أي أعطى ديته. 

(9) قوله: من عندهء وفي رواية للبخاري ومسلم: فَوّداه بمائة إبل من ع 
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قبعث إليهم بمائة ناقة حتى أُدخلت عليهم الدار'». قال سهل بن 
أبي حثمة : لقد ركضتني2"7 منها ناقة حمراء. 

قال محمد: إنما قال لهم رسولٌ الله بك : أَتَلِفُون وتستحقون دم 
صاحبكم . يعني(" بالدية ليس بالقود. وإنما يدل على ذلك : أنه إنما أراد 
الدية دون القود قوله9©» في أول الحديث إما أن تَدُوا(*» صاحبكم. وإما 
أن تؤذّنوا بحرب . فهذا يدل على آخر الحديث20.: وهوقوله: تحلفون 


الصدقة. وجمع باحتمال أنه اشتراها من إبل الصدقة. وقال في «المفهم؛: رواية 
امن عند أصح 27 , 

)١(‏ ذكر ذلك ليتبين ضبطه للواقعة. 

(') أي يرجلها. 

زفة أي يريد استحقاق الدم بالدية لا بالقتصاص . 

2 قوله : قوله في أول الحديث . . ٠‏ إلخ. يعني أن قول النبي يِهِ في أول 
الحديث إما أن تَدُوا صاحبكم وإما أن تَؤدّنوا بحرب يدل على أن الواجب ههنا 
الدية للا القود لعدم علم الفاتل بعينه .6 فهذا دليل واضح على أن المراد بقوله في 
آخر الحديث تستحقون دم صاحبكم خطاباً للأنصار استحقاق الدية لا القضاصء 
كيف ولو كان كذلك لقال تستحقون دم من ادْعيتم عليه لأن المستحق في القصاص 
إنما هو دم القاتل المذعى عليه لاادم المقتول. فلما قال: :دم صاحبكم صار هذا 
دليلا آخر على أن المراد الدية الذي هو بدل دم المقتول. 

(5) بصيغة الخطاب خطاب لليهود وإضافة صاحبكم لأدنى ملابسة والظاهر 
فيه وفي قرينه الغيبوبة, 

5ت( أي على ما هو المراد منه. 


)١(‏ انظر بذل المجهود ٠40/١8‏ ولامع الدراري ربكن 
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وتستحقون دمّ صاحبكم. لأنَّ الدم00» قد يُسبَحَن بالدّية كيا يُسبَحَقٌ 
بالقوّدء لأن"© النبي وك لم يقل7© هم ©»: تحلفون وتستحقون دم من 
دعم *» فيكون هذا على القود. وإنما قال لهم (©: تحلفون وتستحقون 
دم صاحبكم 20 فإنها عَىَ به( تستحقون دم صاحبكم بالدية» لأن2©0 
أول الحديث يدل على ذلك22"7: وهو قوله :إما أن تدُوا صاحبكمء وإما 


)١(‏ قوله: لأن الدم. أي كما يُطلق استحقاق الدم في القصاص كذلك يُطلق 
على استحقاق الدية. فقوله: تستحقون دم صاحبكم لا ينافي هذا المعنى» وإنه 
إن كان يشمل المعنى الآخر أيضاً لكن صدر الحديث دل على تعيين المراد. 

(١؟)‏ قوله: لأن, الظاهر أنه دليل آخر لكون المراد باستحقاق دم صاحبكم 
استحقاق الدية فلوكان بحرف الفصل لكان أولى . 

(م) أي حتى يكون ظاهراً في القَوّد. 

(5) أي عليه أي المذدّعى عليه. 

(7) أي الأنصار. 

00 أي المقتول. 

(8) أي أراد به. 

(9) قوله: لأن أول الحديث؛ هذا عود إلى الدليل الأول ولو لم يستعن به 
)٠١( |‏ قوله: على ذلك» أي على وجوب الدية. وبهذا يظهر أن قوله يَةِ في 
| بعض طرق حديث القسامة بيرّئكم اليهود بأُمانهاء ليس المراد منه البراءة مطلقا 
ا كما اخمتاره الشافعي ومالك وأحمد والليث وأبوثور حيث قالوا: لاتجب الدية إذا 
ا حلف المدّعى عليهم بل البراءة من القصاص» وقد ثبت عن عمر فيما أخرجه - 


وذ 


> لم 


أن توذنوا يبحرب. وقد قال0١)‏ عمر بن المخغطاب: القسامةٌ توجب 
العَقّل(" 2 ولا تُشِيْطٌ20 الدم في أحاديث9» كثيرة» فبهذا نأخذ وهو قولُ 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


نك ين ين 


بسطه العيني وغيره. 

)١(‏ قوله: وقد قال عمرء استشهاد على وجوب الدية في القسامة دون 
القود. 

(؟) بالفتح أي الدية. 

زفقة قوله : ولا تشيط من أشاط الدم أبطله وشاط دذمه بطل من باب ضرب» 
وأشاطه السلطان أي أبطله وأهدره. كذا في «المغرب». 

(5) أي هذا الذي أفاده عمر وارد في أحاديث كثيرة. 
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(كتاب الحدود2"2 في السرقة29) 


١‏ (ياب العبد يسرق من مولاه) 


(1) الحدٌّ: عقوبة مقذّرة شرعاً تجب حقاً لله سمي به لكونها زاجرة مانعةٌ عن 
ارتكاب المعاصي . ' 

(؟) قوله: في السرقة. قال القاري: : هي في اللغة أخل النيء على سبيل 
الخفية. وفي الشرع أخذ مكلّف خخفية قَذْر وزن عشرة دراهم انضرونة جيدلة: ووزن 
كل عشرة سبع مثاقيل. كما في الزكاة أو مايبلغ قيمته. وقال الحافظ»: قال 
الحسن ا ليس للسرقة نصاب معين لإطلاق الآية. ولما روى الشيخان عن 
أبي هريرة مرفوعاً: لعن الله السارق يسرق البيضة؛ فتقطع يدهء ويسرق الحبل 
فيقطع يده. وأجيب بأنه قال البخاري : قال الأعمش : كانوا يَرَوْن أنه بيض الحديد. 
والحبل كانوا يرون أن منه ما يساوي دراهمء وقال مالك وأحمد: نصاب السرقة ربع 
دينار أو ثلاثة دراهم؛ وقال الشافعي والأؤزاعي والليث: : ربع دينار 9 , 


.1١/1١ فتح الباري‎ )1١( 
اختلف أهل العلم في قدر ما يُقطع به يد السارق فذهب الجمهور إلى أن يقطع في ثلاثة‎ )1( 1 
- دراهم أو ربع دينار» واختلفوا فيما يقوم به ما كان من غير الذهب والفضة. قذهب مالك في‎ 


ه: 


عبد الله0) بن عمرو الحضرمي جاء إلى عمر بن الخطاب رفي الله عنه 
بعبدٍ له» فقال: اقطع هذا فإنه سرقء فقال: وماذا سرق؟ فقال: سرق 
مرآة90) لامرأتي ثمنهاستون درهمل قال عمر: أرشلة ليس97؟ عليه 
قطع » خادمكم سرق متاعكم . 


قال محمد: وهذا2*» نأخحذ. اما رجل له عبد سرق من 


)١(‏ قوله: أن عبد الله بن عمروء بفتح العين ابن الحضرمي بفتح المهملة 
اسمه عبد الله بن عمارء وهو ابن أخي العلاء بن الحضرمي. قتل أبوه في السئة 
الأولى من الهجرة كافراًء قال في «الإصابة؛: ومقتضى موت أببه أن يكون له عند 
الوفاة النبوية نحو تسع سنين» كذا ذكره الزرقاني . 

(1) بكسر الميم وسكون الراء على وزن مفتاح : آلة نظر الوجه. 

(7) قوله: ليس عليه قطع. أي لا يجب عليه بسرقته قطع اليد. فإنه خادمكم 
سرق متاعكم. والخادم إذا سرق متاع مولاه لا يجب عليه القطع0©. وقد أخرج هذا 
الأثر الشافعي أيضاً من طريق مالك والدارقطني من طريق سفيان عن الزهري» ذكره 
في «التلخيص». 

(5) قوله: وبهذا نأخذ. المسألة مختلف فيها بين الأئمة على ما هو مبسوط 


المشهور عنه إلى أنه يكون التقويم بالدراهم لا بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفاًء وقال 
الشافعي : الأصل في تقويم الأشياء هو الذهب, لأنه الأصل في جواهر الأرض كلهاء قال: 
إن ثلائة دراهم إذا لم تكن قيمتها ربع دينار لم توجب القطعء وذهب العترة وأبو حليفة 
وأصحابه وسائر ققهاء العراق إلى أن النصاب الموجب للقطع هو عشرة دراهم. بذل 
المجهرد 770/11 

)١(‏ وروى ابن المواز عن مالك أن العبد إذا سرق من متاع زوجة سيده من بيت أذن له في 
دخوله فلا قطع عليه؛ وإن سرقه من بيت لم يؤدْن له في دخوله فإنه يقطع, وكذلك عبد 
الزوجة يسرق من مال الزوجة . المنتفى 1814/1 . 
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ذي رحو222 محرم منه أو من مولاه أو من امرأة مولاه أو من زوج مولاته 
فلا قطع عليه في ما سرق وكيف”" يكون عليه القطع فيها سرق من أخته 
أوأخيه أو عمّته أو خخالته» وهو(" لوكان محتاجاً زَمِناً0©» أو صغيراً 
أو كانت0© محتاجة أجبر على0 نفقتهم فكان لهم(" في ماله نصيب» 


في «الهداية» و «البناية». فعندنا من سرق من أبويه أو ولده أوذي رحم محرم منه 
كالأخ والأخت والعمٌ والخال لا يقطع. وقال مالك وأبوثور وابن المنذر والخرقي من 
أصحاب أحمد: يقطع السارق من أبويه. وكذا من الج ون علاء وكذا من الولدء 
وفي السرقة من ذي رحم محرم غير قرابة الولاد خلاف الأئمة الثلائة؛ فعندهم 
يقطع» والوجه لنا أن في مثل هذه القرابات يكون بسط في الأموال. والدخول في 
الحرز بغير إذن بخلاف غيرها من القرابة البعيدة» وكذلك السرقة من مال سيده 
أو سيدته أوزوجة سيده أوزوج سيدته, وقال مالك وأبوثور وابن المنذر: يجب 
القطع بسرقة العبد من مال سيدته أو من زوجة سيده أومن زوج سيدتهاء وقال 
داود: يقطع بسرقة مال السيد أيضاً. 


)١(‏ أي ذي قرابة للعبد ومحرمه. 

(؟) أي كيف يجب عليه القطع . 

(*) أي والحال أن السارق. 

2 الزن بفتح الأول وكسر الثاني » مرد برجامانده ومبتلاشده وآفث رسيده 
(في الفارسية), كذا في «المنتخب». 

(5) أي الأخت وغيرها. 

(5) الظاهر: أجبروا على نفقته فكان له في مالهم نصيب. 

(1) أي لكل واحد من السارق ومن سرق منه ممن دُكر في مال الآخر. 


ع4 


فكيف يقطع(١)‏ من سرق ممن له22 في ماله(") نصيب؟! وهذا كله قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائتا. 


؟- (باب من سرق ثمرا”» أو غير ذلك مالم يخرّزْ0») 
8ت أخبرنا مالك حدّئنا عيد كلق يبن عبد ال رمن بن 


)١(‏ قوله: فكيف يقطع . . . إلخ. يشير إلى أصل كلي» وهو أن السارق إذا 
سرق من مال له فيه نصيب أو شركة أوحق؛ والسارق من رجل له أي للسارق في 
ماله أي ذلك الرجل نصيب بوجه من الوجوه لا يجب القطع. ويتفرّع عليه فروع 
كثيرة مذكورة في كتب الفقه. ويؤيده ما في «البناية» و «التلخيصء أنَ ابن أبي شيبة 
أخرج عن وكيع» عن المسعودي, عن القاسم أن رجلا سرق من بيت المال» 
فكتب فيه سعد إلى عمر فقال: لا قطع عليه ما من أحد إلا وله فيه حق. وأخرج 
عبد الرزاق في «مصنفه؛ أن عليا أتي برجل سرق من المغنم فقال: له فيه نصيب 
وهو خائن. فلم يقطعه. وكان قد سرق مغْفراً. وفي سئن ابن ماجة بسند ضعيف عن 
ابن عباس أن عبداً سرق من الحُمسء فرّفع إلى النبي يه فلم يقطعه. وقال: 
مال الله يسرق بعضه بعضا. 

زفة أي للسارق. 

(5) أي مال المسروق منه. 

(5) بالمثلثة. 


6م 


() قوله: مما لم يُحْرَرُْء أي لم يُحفظء والحرز على نوعين: أحدهما: أن 
يكون بالمكان المعدّ لحفظ الأموال كالدور والصندوق والحانوت وغيرها. وثانيهما: 
أن يكون بصاحب المتاع, فإذا سرق مالا محرزاً وجب القطع وإل لا. 

(5)) قوله: حدثنا عيد الله. . . إلسخ » هوعبد الله بن عبد الرحمن بن 
أبي حسين بن الحارث بن عامر بن نوفل المكي القرشي النوفلي» روى عن : 


518 


أبي حسين أن 27 رسول الله و قال: لا قطع() في د ثمر معلّق 0 . 
ولا في حريسة جَبْل 9 فإذا(0» آواه ارا اح أو الجَرِيْنُ فالقطع في ما بلغ 


أبي الطفيل وأبي بكر بن حزم وعنه شعبة ومالك وأمم ثقة) عالم بالمناسك» 
كذا في «كاشف الذهبي» و «التقريب». 

)١(‏ قوله: أنء قال ابن عبد الْبْرَ: لم يختلف رواة الموطأ في إرسال0© هذا 
الحديث في «الموطأة ويتصل معناه من حديث عبد الله بن عمرو وغيره. 

زه أي على الشجر, 

5( قوله: ولا في حريسة جبل7©. قال ابن الأثير الجزري في «النهاية»: 
أي ليس فيما يحرس بالجبل إذا سّرق قطع. لأنه ليس بمحرز, والحريسة: فعيلة 
بمعنى مفعولة أي أن لها من يحرسها ويحفظهاء ومنهم من يجعل الحريسة السرقة 
نفسهاء يقال: حرس يحرس حرس إذا سرق أي ليس فيما يسرق من الماشية بالجبل 
قطع . 

)2( قوله : فإذا 0 بمذٌ الهمزة 0 الع اوالمرع يعم ليون مبيت 


يه المارء وي ف ونشر غر رنب لي ذا جمعت الماية في الماح وهار بعد 


اتفقت الأمة على أن شرط القطع أن يكون المسروق مُحْرَّرَأْ ممنوعا من الوصول إليه - 


)١(‏ وفي «المحلى»: مرسل في الموطأ ومسند عند الترمذي والنسائي بإسنادهما. الأوجز 
1 
(؟) قال الباجي : حريسة جبل ‏ والله أعلم ‏ الماشية التي تحرس في الجبل راعية. المنتقى 


. 


1:5 


ثمن المجَنٌ2)0,. 
قال محمد : ويبذا نأخذ. من سررّق ثمراً في رأس النخل أو شاةً في 
المرعى قاذ كلم عاهه فإذا أي 0 بالثمر الجرينٌ أو البيت وأتي بالغدم 
الاح وكان لماد؟» من يَحْمَظْهاء فجاء سارق سرق من ذلك شيئاً يساوي 
ثمن المجنٌء ففيه القطعٌء والمجنّ كان0» يساوي يومئلٍ عَشَرَةه) 


بمانع خلافاً لقول الظاهرية: لا قطع في كل فاكهة رطبة ولو بحرزهاء وليس مقصود 
الحديث ما ذهبوا إليه بدليل قوله: فإذا آواه. 
5 .0 

)١(‏ بكسر الميم وفتح الجيم وتشديد النون: الترس. وبالفارسية سبر. 

(؟) بفتح الميم أي موضع الرعي . 

إفة أي قطع وجُمع في الجرين. 

(4) قوله: وكان لها من يحفظهاء قال القاري: كذا في الأصلء والظاهر أنه 
أو كان لها أي لكل من المذكورات. 

(5) قوله: والمجن كان يساوي يومئل. أي في عهد رسول الله يك . قال 
العيني في «البناية»: اختلفوا في ثمن المجن الذي قطع به رسول الله وك فقيل : 
كان عشرة دراهم» وقيل: ثلاثة دراهم. وقيل: نخمسة دراهم, فقال الشافحي 
ومالك: أقل ما نقل في تقديره ثلاثة دراهم, والأخذ بالمتيقن أولى غير أن الشافعي 
قال: كانت قيمة الديتار على عهد الرسول اثنا عشر درهماً. ا زتها 0 
ردي عن ناقعء عن ابن عمر أ يسول له 4 قطع سارفا في مج تي قلا 
دراهم. ولنا أن الأخذ بالأكثر في هذا الباب أولى احتياطاً للدرء والحدود تندرىء 


بالشبهات . 
(5) قوله: عشرة دراهم, هذا منقول عن إبراهيم النْحَعي واين عباس 


دارهم. ولا يقطع في أقلّ من ذلك . وهو قول أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا رحمهم الله . 


> أخيرنا مالك, أخميرنا يحيى بن سعيد. عن07١)‏ محمد بن 


ل سس 
وغيرهماء ففي «كتاب الآثار» للمصنف: أخبرنا أبوحنيفة عن حمّاد. عن إبراهيم 
قال: لا يُّقطع يد السارق في أقل من ثمن المج وكان ثمنه عشرة دراهم . قال: 
قال إبراهيم أيضاً: : لا يقطع في أقلّ من ثمن امجن وكان ثمنه يومئذٍ عشرة دراهم, 
ولا يُقطع في أقلّ من ذلك. . وأخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» من طريق 
محمد بن إسحاق» عن أيوب» عن موسى؛ عن عطاء. عن ابن عباس قال: كان 
قيمة المِجَنْ الذي قطع فيه رسول الله كل عشر عشرة دراهم . وأخرج عن عمرو بن 
شعيب» عن أبيه. عن جده عبد الله بن عمرو مثله مثله. وأخرج من طريق سفيان عن 
منصورء عن مجاهد وعطاء. عن أيمن الحبشي قال: قال رسول الله كلق : أدنى 
ما يُقطع فيه السارق ثمن المجن. قال: وكان يقوم يومئذٍ بدينار. وأخرج من طريق 
شريك., عن منصورء, عن عطاء. عن أيمن ب بن أم أيمن» عن أم أيمن قالت: قال 
رسول الله يل لا تقطع يد السارق إلا في جحفة. وقُوّمت على عهد رسول الله ديناراً 
أو عشرة دراهم . ومثله مخوج عند النسائي وأبي داود والحاكم؟2 عن ابن عباس » 
وعند النسائي عن أيمن» وعند ابن أبي شيّبة وغيره. والبسط في «تخريج أحاديث 
الهداية» للزيلعي وابن حجر. 

)١(‏ قوله: عن محمد بن يحيى بن حَبّان أن غلاماً . . . إلخ. في رواية 
اسطحاوي من طسريق سفيان بن عييدة عن يحبى بن سعيد: عن محمد بن 
يحيى بن حبان. عن عمّه واسع بن حبّان أن عبداً سرق» الحديث. 


)3ع( أخرج الحاكم بسنده عن ابن عباس وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم . وشاهده 
حديث أيمن؛ وأقرّه عليه الذهبي . انظر الأوجر 784/17 . 


اه 


يحيى بن حَبّان أن غلاماً(0» سرق وَدِيَاًاه» من حائط0© رجل» فَعَرّسه(» 
في حائطٍ سيّدِى فخَرّجٍ صاحبٌ الوَدِيٌ يلتمس”* وَدِيّه فوجده. 
فاستعدى2©7 عليه مروانٌ20) بِنَ الحكمء فسجنّه وأراد قطع00) يدهء 
فانطلق سيّدُ العبد2؟» إلى رافع بن خديج (*'2, فسأله(01© فأخيره أنه سمع 


)١(‏ أي عبداً وكان لعمّه واسع بن حبان» واسمه فيل كما في «التمهيد». 

(1) قوله: وَدِيًَاا»: بفتح الواو وكسر الدال وتشديد الياء: غصن من النخل 
يُقطع منه فيُغرس» كذا في «المغرب». 

(7) الحائط بمعنى البستان. 

(54) أي ذلك الودي. 

(5) أي يطلبه. 

(7) أي صاحب الوديٌ على العبد عند مروانء يقال: استعدى فلان الأمير 
على فلان أي استعان, فأعداه عليه أي نصره؛ والاستعداء طلب المعونة» كذا في 
«المغرب» . 

(9) وهو أمير المدينة من جهة معاوية. 

(0) أي حبس مروان ذلك العبد وقَصّد قَطعْه . 

(4) أي واسع بن حَبَان كما في رواية. 

)٠١(‏ بفتح الخاء وكسر الدال. 

)١١(‏ أي عن حكم هذه الواقعة. 


. 141/1 قال الباجي : الوديٌ الفسيل وهو صغار النخل. المنتقى‎ )١( 


إن 


رسول الله يك يقول(©: لا قطع في ثمر ولا كَثَر. 0 
7ج آذ يز 
)١(‏ قوله: يقول لا قطع. . . إلخ» هذا الحديث أخرجه أحمد والأربعة. 
وصححه ابن حبان من طرق عن مالك وغيسره عن يحيى بن سعيدء قال 
ابن العربي : فَإِنْ كان فيه كلام فلا يُلتفت إليه. وقال الطحاوي : تلقت الأئمة متنه 
بالقبول. وقال أبوعمر”" بن عبد البر: : هذا حديث منقطعء لآن محمداً لم يسمعه 
من رافع,» وتابع مالكاً عليه سفيانُ الثوري والحمادان وأبوعوانة ويزيد بن هارون 
وغيرهم. ورواه سفيان بن عيينة؛ عن يحيى بن محمد. عن عمه واسع» عن 
رافع . وكذا رواه حماد بن دليل المدائئي؛ عن شعبة عن يحيى بن سعيد به. فإن 
صح هذا فهو متصل مسند صحيح. ٠‏ لكن قد مُحولف ابن عيينة في ذلك ولم يُتابَع 
عليه إل ماارواه حماد بن دليل» » فقيل: عن محمدء عن رجل من قومه؛ وقيل: 
عنهء عن عمة له وقيل : عله عن أبي ميمونة, عن رافع» وخصولف عن حماد 
أيضاً فرواه غيره عن شعبة؛: عن يحيى» » عن محمد عن رافع» والظاهر أن مثل 
هذا الاختلاف غير قادح في ثبوت أصل الحديث, وله شاهد عند أبي داود من 
حديث عبد الله بن عمروء وعند أبن ماجه من حديث أبي هريرة» وإسنادٌ كل منهما 
. صحيح, كذا في «شرح الزرقاني». وذكر الطحاوي في «شرح معاني الآثار» أن قوماً 
منهم أبو حنيفة ذهيوا إلى لى أن لا يُقطع في شيء من الثمر والكثر والفواكه الرطبة 
مطلقاً سواء أخيذ من ححائط صاحبه أو منزله بعدما قطعه وأحرزه فيه, وقالوا أيضاً: 
لا قطع في جريد النخل ولا في خشبه؛ لأن رافعاً لم يسأل عن قيمة الوديّ وعما كان 
فيه من الجريد والخشب, وخالفهم في ذلك آخرون منهم أبو يوسفء فقالوا: هذا 
الذي حكاه راقع محمول على الثمر والكثر المأخوذين من الحوائط التي لبسبت 
بحرن فأما ما كان من ذلك مما قد أحرز فحكمه حكم سائر الأموال» يجب القطع 
على من سرق منه ققدر المقدر الذي يجب فيه القطع واحتجوا في ذلك بحديث: 
فإذا آواه المرا اح أو الجرين» وأجاب عنه صاحب «الهداية» من قبل أبي حنيفة أن 


)١(‏ في الأصل: أبو عمروء وهو تحريف. 


#وذن 


والكّره© الْيّار . قال الرجل”2" : إن مروان أخذ غلامي وهو يريد قطم0© 
يدهء فأنا أحبٌ أن تمشى إليه3ة) فتدخيره بالذي سمعت من رسول الله 
بكثاء فمشى0© معه حتى أ مروانء فقال له رافع : أخمصذت2") غلام 
هذا؟ ا نعم قال: فيا أنت صانع0؟ قال7©: أريد قطع يدهء 


قوله : فإذا آواه الجرين مخرج على العادة إن عادتهم كان على أنهم لا يضعون في 
الجرين إل اليايس» قلا يفيد القطع إلا في اليابس وهو كذلك عنده أيضاً لا في 
الفواكه الرطبة» وفيه نظر ظاهر. 

)١(‏ قوله: والكثرء هو بفتحتين: الْجَمَار ‏ يضم الجيم وتشديد الميم في 
آخره راء مهملة ‏ قال الجوهري : هو شحم النخلء وفي «المغرب): جمر شعره: 
جَمّعه على قفاه؛ ومنه الجُْمّار للنخلة» وهو شيء أبيض ليّن يخرج من النخلة» ومن 
قال: الجَمّار هو الوديٌ, وهو التافه من النخل. فقد أخطأ. انتهى. قال الزرقاني: 
هذا التفسير مدرجء ففي رواية شعبة: فلت ليحيى بن سعيد: ما الكثر؟ فقال: 
الجمار. 

(؟) هوواسع بن حبان. 

(1) أي بسبب سرقته . 

(4) أي إلى مروان. 

(0) أي رافع مع واسعم 

(5) استفهام بحذف حرفهء وفي «موطأ يحيى» بذكره. 

90) في نسخة: قال. 

لك أي ما تفعل به؟ 

)0( أي مروان. 


فك 


قال(١١)-‏ فإني سمعت رسول الله و يقول: : لا قطع في ثمر ولا كثرى 
فأمر مروان بالعيد فأرسل0©). 


وال © ار 2 - ولا في وَوِيّ ولاق خعا ذه 1 ا 
أبي حنيفة رحمه الله . 


سسلسسل ل تس سس 
)١‏ أي 0-6 


202 أي أطلق من السجن . 

(*) إعادة للتفسير السابق تنبيهاً على الموافقة . 

(4) قال في «المنتخب»: الججَمّار: مغز ميانه درخت خرمه كه آنرا شحم 
النخل كويند. 


(0) أي ولا قطع في وديٌ”'2 ولا في شجر. 


:775/11/ فعطف الوديٌ على الكثر. فالأوجه في الاستدلال ماقال الشيخ في «البذل»‎ )١( 
وكتب مولانا يحيبى المرحوم في «التقريره: أثبت الحكم في الودي مقايسة, والجامع عدم‎ 
797/17 الإحراز أوكونه ه هما يتسارع إليه الفساد أو كونه تافهاً. أوجز المسالك‎ 


نات 


(باب الرجل يُسرّق2202 منه الشيء يجب9 فيه القطع 
فيهبه0© السارقٌ بعد(“» ما يرفعه إلى الإمام) 
85- أخخيرنا مالكء حدّئنا الزهري» عن صفوان”0» بن 
عبد الله بن أمية: قال: قيل0© لصفوان بن أمية: إنه9 مَنْ لم يُباجر 
هلك. فدعاا”» براحلته» فركبها حتى قَدِم0» على رسول الله يك 


)١(‏ بصيغة المفعول. 

3( صفة لشيء. 

() أي يهب المسروق منه ذلك الشيء للسارق ويعفو عنه. 

(١‏ قوله : بعد مأ يرقعه, أي بعدما يُخْبّر الإمام عن القصةء فالضمير راجع 
الى ما يفهم من السابق أوراجع إلى السارق أي يأني به إلى الإمام. وهو الأنسب 
لما يأتي . 

(0) قوله: عن صفوان. هو صفوان ‏ بالفتح ‏ بن عبد الله بن صفوان بن 
أمية الجمحي المكي من التابعين. قال العجلي : ثقة. وجَدَّه صفوان صاحب 
القصة؛ هو اين أمية بن خلف بن وهب بن قدامة بن جمح القرشي صحابي من 
المؤلّفة» مات أيام قتل عثمان, كذا في «الإسعاف» و«التقريب». 

(5) قوله: قال: قيل لصفوان بن أمية. هو جِدّ الراوي. قال ابن عبد البر: 
رواة جمهور أصحاب مالك هكذا كات ورواه عاصم النبييل وحذه عن مالك» 
عن الزهري» عن صفوان بن عبد الله عن جدّه صفوان فوصلهء ورواه شبابة بن 
سوار. عن مالك. عن الزهري. عن صفوان بن عبد الله» عن أبيه. 

(/) كأن قائله ظن أن الهجرة مفروضة, ولم يسمع بحديث: لا هجرة بعد 
الفتح . 

(8) أي صفوان. 

(4) أي في المدينة. 


أن 


فقال: إنه قد قيل لي : إنه من لم هاجر هلك فقال له رسول الله كن : 
ارجعٌ أبا وهب22 إلى أباطح227 مكة. فنام صفوان في المسجده©) 
متوسّد20) رداءَهُ قفجاءه سارق قأحذ رداءه 52 لقع لقو هدع رع خا ع هويا ات ع 1ه 


)١(‏ كنية له. 


(؟) أي إلى واديها جمع أبْطح بالفتح . 

زفة قوله: في المسجد. أي في المسجد النبوي كما قاله الزرقاني» وقال 
القاري: أي في مسجد المدينة أومسجد مكة. والحديث رواه أبوداود والنسائي 
وابن ماجه وأحمد في مسنده من غير وجه عن صفوان: أنه طاف بالبيت وصلَّى ثم 
لف رداءه فوضعه تحت رأسه فأخذهء فأتى رسول الله يلكٍ فقال: إن هذا سرق 
ردائي» فقال: اذهب به. فاقطعه, فقال صفوان: ما كنت أريد أن تُقطع يذه في 
ردائي» قال: فلوكان قبل أن تأتيني به. انتهى . أقول: قد راجعت السئن فليس في 
سنن أبي داود وابن ماجه ذكر لما ذكرّه بل فيهما نام في المسجد من غير ذكر 
الطواف وغيرهء وكذا في روايات متعددة للنسائيء بل في بعضها تصريح بمسجد 
النبي وَعِ وما ذكره إنما هو رواية من طريق واحد للنسائي0©. 

زفق أي جعله تحت رأسه كالوسادة. 

(5) قوله: رداءه. وفي رواية أبي داود وغيره: كنت نائماً في المسجد على 
خميصة لي ثمن ثلاثين درهماً. 


)١(‏ قال شيخنا: قلت: والتصريح بمسجد النبي أيضاً في رواية واحدة للنسائي, لكن الظامر 
من سياق جميع الروايات في هذه القصة كونها في المدينة المنورة؛ فالظاهر المسجد 
النبوي» وفي رواية للبيهقي عن عطاء قال: بينما صفوان مضطجع بالبطحاء إذ جاء إنسان 
فأخذ بردة من تحت رأسه. وفي أخرى له عن مجاهد: كان صفوان رجلا من الطلقاءء فأتى 
النبي يك فاناخ راحلته. ووضع رداءه عليها ثم تنحى يقضي الحاجة فجاء رجل. فسرق 
رداءه. الحديث. وهذا يخالف جميع الروايات الواردة في القصة. أوجز المسالك 
ل 


بام 


فأَخدّ00) السارق قأق7"© به رسول الله يل فأمر رسول الله يك بالسارق 
أن”" تُقطعَ يدهء فقال صفوان: يارسول الله إني لم أُرِو0» هذالة» 
هوعليه صدقة, فقال رسول الله 8 : فهلل”” قبل أن تأتيني به. 


قال محمد: إذا رفع السارق إلى الإمام أو القاذف2©7. فوهب 


صاحبٌ” الحدٌ حدّه لل يَتْبَعْ *» للإمام أن يعظل الحدّء ولكنه تمُضِيه 2000 
وهو قولٌ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


)١(‏ معروف وما بعده مفعول به أو مجهول وما بعده مفعول ما لم يسم فاعله. 
(؟) أي أتى صفوان بالسارق إلى رسول الله 6 . 

(5) أي بأن تقطع يده. 

(5) أي لم أقصد قطع يده عليه. 

(5) أي الرداء المسروق على السارق صدقة. 

(1) أي لولا تصدقت قبل أن ترفعه إِليَّ فكان ذلك نافعاً وأما الآن فلا©. 
(0) أي من قذف أحداً ووجب عليه حدٌ القذف. 

(4) أي المسروق منه أو المقذوف. 

(9) أي لا يجوز له. 


(١0)أي‏ تفده 


إن وهبه قبل القضاء يسقط القطع بلا خلاف. وإن وهبه بعد القضاء قبل الإمضاء يسقط 


عندهما. وقال أبويوسف: لا يسقط وهو قول الشافعي. وأما هبة القطع لا تسقط الحدّ. 
انظر: بذل المجهود: /7141/117. 


ممه 


- (ياب20 ما يجب فيه القطع) 
6 أخخيرنا مالك» أخيرنا نافع مولى عبد الله بن عمرء عن 
ابن عمر: أن220 النبي ك4 قطع ”© في محَنْ قيمته ثلاثة دراهم . 


)١(‏ قوله: باب مايجب فيه القطع . أي ذكر مقداره, وقد اختلف فيه. 
فذهب الحسن وداود الظاهري والخوارج وابن بنت الشافعي إلى أن يقطع في القليل 
والكثير لعموم الآية. وقال ابن أبي ليلى : لا تقطع في أقلَّ من خمسة دراهم وقال 
مالك وأحمد: تقطع في ربع دينار أو ثلاثة دراهم. وروي عن مالك خمسة دراهم. 
وهو المروي عن أبي هريرة وأبي سعيدك الخدري. وعند الشافعي التقدير يربع 
دينار» كذا ذكره العيني في «البنايةي» وقال الطحاوي في (مسرح معاني الآثار» بعل 
ذكر الأخبار المختلفة الدالٌ بعضها على القطع في ثلاثة دراهم وبعضها في ربع 
دينار» وبعضها في عشرة دراهم : إن الله عر وجل قال في كتابه : : #السارق والسارقة 
فاقطعوا أَيدِيهما74) أجمعوا على أن الله لم يعن بذلك كل سارق وإنما عنى به 
خاضًاً من السَرّاق بمقدار من المال المعلوم. فلا يدل فيما قد أجمعوا أن الله عنى 
تخاضا إلا ماقد أجمعواء وقد أجمعوا أن الله قد عنى عشرة دراهمء» واختلفوا في 
سارق ماهو دونها أهو ممن عنى الله؟ قال قوم: هو منهم. وقال قوم : 50006 
فلم يَجْرْ لنا لما اختلفوا في ذلك أن تشهد على الله أنه عنى ما لم يُجمعوا أنه عناه. 
وجازلنا أن نشهد فيما أجمعوا أن الله عناه» فجعلناه سارق العشرة فما فوقها داحلا 
في الآيةء وجعلنا مادون العشرة خارجاً من الآية وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
ومحمد. انتهى . 

(؟) قال ابن عبد البر: هذا الحديث أصم حديث رُوي في ذلك. 


() أي أَمْر بقطع يده. 


)١(‏ سورة المائدة: الآية م. 


امن 


17 أخبرنا مالك. أنصيرنا عيد الله بن أبي بكر 20. عن 
عَمْرة بنت عبد ال رحمن”3» : أنْ عائشة زوج النبيّ 5 خرجت إلى مكة. 
ومعها(”؟ مولاتان ها ومعها غلام0*) لبني عبد الله بن أبي بكر الصديق» 
وأنه(* بعت مع فَيْنِكِ المرأتين بِبْردِ مُراجل قد خجيطت7© عليه" يجرقةٌ 


. بن محمد بن عمرو بن حزم‎ )١( 

(؟) هوابن سعد بن زرارة. 

فق قوله: ومعها مولاتان لها ومعها غلام, قال الزرقاني: لم أقف على اسم 
هؤلاء الثلاثة . 

(5) أي عبد. 

(0) قوله: وأنه بعث. . . إلخ. قال القاري: ضمير أنه للشأن» وبُعث 
بصيغة المجهول. ويُرد مُراجل ‏ بكسر الجيم وفتح الميم ‏ نوع يرد من اليمن. 
انتهى . وفي «موطأ يحيى»» فبعئت مع المولاتين ببرد مرجل”7, وقال الزرقاني : 
هو بالجيم والحاء الذي عليه تصاوير الرجال أو الرحال كما أقاده أبوعييد الهروي. 
ومنع تصوير الحيوان إنما هو إذا تمّ تصويره. وكان له ظل دائم. وهذا مجرد وَشي في 
البرد لا ظل له وليس بتام. انتهى . وظاهره أن عائشة بعثت البرد مع المولاتين إلى 
المدينة أوعَمرة ليدفع ذلك في المديئة إلى شخص. 

(5) أي كاللفافة له وججعل البرد مخفياً فيها. 

(0) أي على البرد. 


(1) في «المجمع»: عليه مرط مرحل أي نقش فيه تصاوير الرحال بحاء مهملة» وروي بجيم أي 
صور الرجال. والصواب الأول. الأوجز 789/1 


5, 


خضراءء قالت237: فآخذ الغلام البرد ففتق7© عنه فاستخرجه» وجعل 
مكانه لِيّْدا0© أو فَرُوة وخاط2©» عليه . فل( قَدِمنا المدينة دفعنا ذلك 
البرد إلى أهله2"», فليا فتقوا عنه وجدوا ذلك الِلبْدَ ولم يجدوا البردء 
فكلّموا المرأتين(© فكلمتا عائشة رضى الله عنها أو كتبتا(" إليها 
وأتبمننا(*» العبدء قسُسل عن ذلكء فاصترف(*© فأمرت به مائشة 


لق أي عمرة. 

(؟) أي شق ونقض خياطة الخرقة واستخرج البرد. 

(1) قوله: لِبْداء بكسر فسكونء ما يتلبّد من شعر أو صوفء والقَرُوة بالفتح 
ما يلبس من جلد الغنمء وهذا شك من الراويء قاله الزرقاني . 

(54) أي الخرقة كما كانت. 

(0) قوله: فلما قدمثاء بصيغة المتكلم مع الغير وكذا دفعنا على ما في بعض 
النسخ. وهي التي شرح عليها القاري؛. وفي بعضها الأول بصيغة المتكلم مع 
الغيرء والثانية دفعتا بصيغة الماضي الغائب بإرجاع الضمير إلى المولاتين» وفي 
«موطاً يحيى»: فلما قدمتا المدينة دفعتا بصيغة الماضي الغائب المؤنث. 


(5) الذي بعث إليه. 

(9) أي المولاتين. 

(8) قوله: أو كتيتا إليهاء أي إلى عائشة وظاهره أن عائشة لم تكن عند ذلك 
في المدينة ويحتمل أنهما لم يشافهاهاء بل كتباها بالقضية مع كونها في المدينة 
و«أوه ههنا للشك من الراوي . 

(4) أي بالسرقة. 

)٠١(‏ أي أقر بالسرقة. 
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فقُطعت0 “يده . وقالت عائشة: القطع في ربع دينار(”» فصاعداً . 
أبيه 27 عن عَمْرَّة ابئة عبد ال رحمن : أنَّ سارقاً سرق في عهد9؟) عثيان 


01 


ترج 0006 فأمر بها عثيان أن تقر للق فَقُوَّمَتُ 0) يكلا ثة دراهم من صرف "2 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(؟) أي من الذهب. 

(1) هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم . 

(5) أي في زمان خلافته. 

(0) قوله: أَْرجُةٌ قال القاري : بضم الهمزة وسكون التاء الفوقية وتشديد 
الجيم: أفضل الثمار المأكولة. وفيها لغات أترنجة بزيادة النون وأترجة بحذفها 
وترنجة بحذف الهمزة ذكره عياض . انتهى . وفي «التلخيص الحبير» للحافظ 
ابن حجرء قال مالك : الأترجة هي التي يأكلها الناس» وقال ابن كنانة : كانت أترجة 
من ذهب قدر الحمصة يجعل فيها الطيبء, ورد عليه بأنها لوكانت من ذهب 


(0) وكان الائرّجّ في تلك الأيام غالي القيمة. 
(8) أي كان الصرف في تلك الأيام مايكون الدينار واثنا عشر درهماً فيه 
متساويين» فيكون ثلاثة دراهم وربع دينار متساويين29. 
(1) إن العبرة عند الإمامين مالك وأحمد لربع دينار أو ثلاثة دراهم في الذهب والفضة:» وأما في 
غيرهما فالتقويم بأقلهما عند أحمد في المشهور عنه وبشلاثة دراهم لا غير عند مالك في 
المشهور عنه» وأما عند الشافعي فالعيبرة لربع دينار مطلقاً سواء كان المسروق من فضة 


أوغيرهاء وعند الحنفية العبرة بعشرة دراهم سواء كان المسروق ذهبا أوغيره. أوجز 
المسالك "591/11. 


5 


ائني عَشْرّ درهماً بدينا فقطع عثمانٌ يدّه. 

قال محمد: قد اختلف الناس فيم(') يقطع فيه اليد: فقال أهل 
المدينة: ربع دينئار””2. ورَوَوا هذه الأحاديث9©» وقال أهل العراق: 
لا تُقطع اليد في أقلٌ من عشرة دراهم. وَرَوَوَاا» ذلك عن النبي 6 


)١(‏ أي في مقداره. 

(؟) أي حقيقة أوحكماً كسرقة ما يبلغ لَمَْهِ ثلاثة دراهم . 

1) المذكورة سابقاً عن عائشة وعثمان وابن عمر. 

(5) قوله: ورَوَوًا ذلك. . , إلخ. فمن ذلك ما أخرجه المصنف في كتاب 
«الآثار» قال: أخبرنا أبوحنيفة نا القاسم ابن عبدالرحمن عن أبيه؛ عن عبد الله بن 
مسعود قال: 2 يد السارق في أقل من عشرة دراهم. وأخرج عن إبراهيم مثله 
كما مر ذكره. وأخرج الطحاوي في «دشرح معاني الآثار؛ من طريق المسعودي» عن 
القاسم بن عبد الرحمن أن عبد الله بن مسعود قال: لا يُقطع اليد إلا في الدينار أو عشرة 
دراهم . وأخرج عن ابن جريج قال: كان قول عطاء على قول عمرو بن شعيب» 
لايُقطع اليد في أقل من عشرة دراهم . وفي «مسند الإمام» الذي جمعه 
الحصفكي : أبو حنيفة عن القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود,ء عن 
أبيه. عن عبد الله بن مسعود قال: كان يُقطع اليد على عهد رسول الله كَلِهِ في عشرة 
دراهم. وفي رواية: إنما كان القطع في عشرة دراهم. قال شارح «المسند»: بهذا 
يظهر الرد على الترمذي حيث قال: قد روي عن ابن مسعود: لا قطع إلا في ديتار 
أو عشرة دراهم» وهو مرسل رواه القاسم بن عبد الرحمن» عن ابن مسعود. والقاسم 
لم يسمع من ابن مسعود. انتهى. فظهر من كلامه أمران: الأول أن في الحديث 
انقطاعاً. والثاني : : أنه موقوف. والئابت في «المسند» ما ينفي كلا الأمرين ولو كان 
موقوفاً فله حكم الرضع . اتتهى ملخصاً. ومن ذلك حديث أيمن أخرجه الطحاوي 
والنسائي والحاكم والبيهقي في «الخلافيات» وحديث ابن عباس في قيمة المِجُنْ - 


5 


وعن عمرء وعن عثمان» وعن علي» وعن عبد الله بن مسعود» وعن غير 
واحل(0), فإذا0؟» جاء الا حلاف في الحدود جد فيها بالثّعق وَهِو فتّولَ 


أبى حنيفة والعامة من فقهائنا. 


عند الطحاوي والحاكم وأبي داود. وقد مر ذكرهما. ومن ذلك ما أخرجه النسائي 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كان ثمن المِجَنَ على عهد 
رسول الله يِه عشرة دراهم. وفي رواية ابن أبي شيبة قال: قال رسول الله كَل : 
لا نُقطع يد السارق دون ثمن المِجَنّ قال عبد الله بن عمرو: وكان ثمن المجنّ 
عشرة دراهم. وأخرجه أحمد من رواية عمروبن شعيب» عن أبيه. عن جده 
مرفوعاً: لا تقطع يد السارق في أقل من عشرة دراهمء وكذا إسحاق بن راهويه في 
(مسلدة) » وس ذلك ما أخرجه ابن أبي شيبة عن سعيد بن المسيب عن رجل من 
مزيئة مرفوعاً: ما بلغ ثمنّ المجن طعت يد صاحبه» وكان ثمن المجن عشرة 
دراهم . وأخرج أيضاً عن القاسم قال: أي عمر برجل سرق ثوبء فقال لعثمان: 
قَوَمْه فقومه ثمانية دراهم. فلم يقطعه(©. والكلام في هذا المقام طويل مذكور في 
«البناية» و وفتح القدير» وغيرهما. 

(1) أي من الصحابة ومن بعدهم . 

(؟) قوله: فإذا جاء الاختلاف. يعني لما جاء الاختلاف في ذلك عن 
رسول الله يي وعن أصحابه بعده ولم يعرف المتقدم والمتأخر ليُعرف الناسخ 
والمنسوخ أخذنا فيه بالأحوط المعتمد الذي لاا يشك فيه وهو عشرة دراهم لأن 
الحدود تندرىء بالشبهات ولا يثبت إلا بما لا شك فيه وهذا التقرير أحسن من رد 
أحاديث ربع دينار وثلاثة دراهم , كما فعله بعض أصحابنا فإنه أمر مشكل جداً. 


(1) فترًا الحدّء فدلّ أنه كان ظاهراً معروفاً فيما بينهم أن التصاب يتقدر بعشرة دراهم. أوجز 
المسالك 7887/17 . 
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ه ‏ (باب السارق يسرق 
و20 قد قطعت بده أو يده ورِجّلُّه) 
- أخبرنا مالك. أنخبرنا عبد الرحمن بن القاسم. عن 
أبيه2©"0: أن رجل<2 من أهل اليمن أقطعٌ0؟» اليد والرّجُل قدِم*». فنزل 
على أبي بكر الصَّدَّيقَ رضي الله عنه وشكا إليه أنَّ عامل اليمن 
ظلمه0©. قال: فكان يصلٍ من الليلء فيقول أبوبكر: وأبيك0» 


)23 الواو حالية . 

5) أي القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق. 

5) قوله: : أن رجلا قال الحافظط أبن حجر في «تخريج أحاديث الهداية»: 
هذه الرواية منقطعة. وقد رزوي موصولة أخرجه عبد الرزاق» عن معمرء عن 
الزهري. عن عروةء عن عائشةء وفيه: فشكى إليه أن يعلى بن أمية قَطع يدّه 
ورجله في سرقة وهذا على شرط البخاري, وفيه: قال ابن جريج : كان اسمه جبر 
أوجبير» وذكره في «التلخيص» 7 أن القصةرواها_مثل ما روى مالك الدارقطنيٌ 
من طريق أيوب» عن نافع » وسعيدٌ بن منصور من طريق موسى بن عقبة» عن نافع » 
عن صفية بنت أبي عبيد» وعبدٌ الرزاق. عن معمرء عن نافع» عن ابن عمر. 

١‏ أي مقطوع اليد اليمنى والرجل اليسرى. 

(5) أي المدينة. 

)١(‏ هويعلى بن أمية» كما في رواية عبد الرزاق. 

(0) أي في قطعه يذّه ورجله. 


(8) قوله: وأبيك؛ قال الزرقاني : قَسَم على معنى وربٌ أبيك أو كلمة جرت 


60 نرالفة 


ما لَيَلْكَ بليل سارقي. ثم افتقدوا(0) حُلِيَاً لأسماء بنت عُمَيّس0© امرأةٍ 
أبي بكرء فجعل(”© يطوف47» معهم. ويقول0: اللّهُم عليك بمن بيِّت 
أهلّ هذا البيبت الصالح ٠‏ فوجدوو0» عند صائغ زعم أن الأقطع 
جاعه به فاعترف به الأقطع أو شهدَ( عليه م فقُطعت(3) 


- على لسان العرب ولا يقصدون به القسم. وكان أبو بكر يقول ذلك تعجُباً: ما لينُّكَ 
أي ليس ليلك يليل سارق لأن قيام الليل ينافي السرقة . 

)١(‏ في «موطأ يحيى» فقدوا عِقّداً لأسماء. 

(2) بالتصغير. 

إفة أي المقطوع . 

زجع أي يدور مع الذين بعثوا لتفتيشه , 

(©) قوله: ويقول. أي كان ذلك الرجل وكان هو السارق في الواقع إظهاراً 
لبراءته داعياً: اللّهم عليك أي خذ بالعقوبة من بيّت من التبييت أي أغار ليلاً على 
أهل هذا البيت الصالح» أي بيت أبي بكر الصديق. 

(5) أي اللي المسروق. 

0) أي قال الصائغ : إن الأقطع جاء به عنذه. 

(8) بصيغة المجهول شك من الراوي . 

(1) قوله: فقطعت يده اليسرى» بهذا قال الشافعي : إن في الثالثة يُقطع اليد 
اليسرى. وفي الرابعة رجله اليمنى. وفي الخامسة يُعزّر وييحبس . ويوافقه ما أخرجه 
أبو داود وغيره عن جابر: أن رسول ألله جي ‏ سارق» فقال: اقتلوه,» فقالوا: 
يا رسول الله إنما سرق» فقال: فاقطعواء ثم جيء به في المرة الثانية فقال: اقتلوه 
فقالوا: إثما سرق. فقال: اقطعوة. فقطع» ثم جيء به في الثالئة» فقال: اقتلوه» 


"15 


يده اليبسرى» قال أبو بكر : والله لدُعاؤه202 على نفسه أشدٌ50) عندي عليه 


قال محمد : قال ابن شهاب الزهريّ : يُروى ذلك عن عائشة أنها 


قالت20©: إنها كان الذي سَرّق خحن أسماءً أقطع اليد 100 


في الخامسة. قال: اقتلوه. فقتلناه واجتررناه وألقيناه في البثرء وقال النسائي: هو 
حديث منكر. وأخصرج النسائي عن الحارث قال: أني النبي يه بلصّء فقال: 
اقتلوه» فقالوا: إنما سرق» فقال: اقطعوهء ثم سرق» فقُطعت رجله. ثم سرق على 
عهد أبي بكر حتى قُطعت قوائمه الأربع» ثم سرق في الخامسة» فقال أبوبكر: 
كان رسول الله يدخ أعلم بهذا حين قال: اقتلوه. قال ابن الهمام في «فتح القدير؛ 
ههنا طرق كثيرة متعددة لم تسلم من الطعن, ولذا قال الطحاوي : تتبّعنا هذه الآثار 
فلم نجد له أصلاء وفي «المبسوط»: الحديث غير صحيح وإلا لاحتج به أحد في 
مشاورة عليّ ولئن سُلَّم يُحمل على الانتساخ لأنه كان في الابتداء تغليظ في 
الحدوده() . 

)١(‏ بقوله : اللّهُم عليك. 

)١(‏ قوله: أشدّء قال الزرقاني : لأن فيها حظَّأً للنفس في الجملة بخلاف 
الدعاء عليهاء أو لما في ذلك من عدم المبالاة بالكبائر. 

9) قوله: أنها قالت؛ يخالف ما أخرج عبد الرزاق عنها من طريق معمر» 
عن الزهري؛ عن عروة, عن عائشة, قال: كان رجل أسود يأتي أبا بكر فيدنيه 
ويقرئه القرآن حتى بُعث ساعياً أوقال سريّة فقال: أرِسِلْني معه. فقال: بل امكث 
عندناء فأبى فأرسله واستوصى به خيرأء فلم يغب إلا قليلا حتى جاءء وقد قُطعت 
يده فلما رآه أبويكر فاضت عيناهء فقال: ما شأنك؟ فقال: مازدت على أنه كان 


. 79/5 قال الشافعي : هذا الحديث منسوخ لا خلاف قيه عند أهل العلم . التلخيص الحبير‎ )١( 


5 


اليمنى20» فقطع أبو بكر رجله اليسرى» وكانت تُنكر أن يكون20 أقطع 
اليد والرجل» وكان ابن شهاب أعلمَ 22 من غيره بهذا9» ونحوه من أهل . 
بلاده2”0. وقد بَلَغنالا» عن عمر بن الطاب وعن عل بن أبي طالب 
أنهما لم يزيدا في القطع على قطع اليمنى أو الرججل اليسرىء فإن أي 


يوليني شيئاً من عمله فحُنتُ فريضة واحدة. فقطع يديء فقال أبوبكر: تجدون 
الذي قطع هذا يخون أكثر من عشرين فريضة. والله لئن كنت صادقاً لأقيّدنك منهء 
ثم أدناهء فكان يقوم الليل» فإذا سمع بو بكر صوته قال: الله لَرَجُلُ قَطَعْ يد هذا 
لقد اجترأ على الله» قال: فلم يلبث إلا قليلا حتى فْقَدَ آل أبي بكر حليّاً لهم 
ومتاعا فقال أبوبكر: طرق الحي الليلة» فقام الأقطع. فاستقبل القبلة ورفع يده 
الصحيحة فقال: الهم أظهر من سرقهم» فما انتصف النهار حتى عثروا على المتاع 
عنده. فقال أبوبكر: إنك لقليل العلم بالله وأمر به فقطعت يده كذا ذكره في 


«التلخيص)»22, 
)١(‏ أي عند سرقة الحلي . 
(؟) أي عن أن يكون الذي قطعه أبوبكر. 
() يشير إلى ترجيح رواية الزهري على عبد الرحمن. 
(5) أي بهذا الخبر. 
(6) هي المديئة وما حولها. 
(1) قوله: وقد بلغنا. . . إلخ. قال المصنف في «كتاب الآثار» أخبرنا 


أبو حنيفة » عن عمرو بن مرق عن عبد الله بن سلمةء عن علي, قال: إذا سرق 
السارق قُطعت يده اليمنى + فإن عاد قطعت رجله اليسرى» فإن عاد ضمئته السجن 


)0١(‏ #/للا. 


548 


حتى يُحدث خيرأًء إني أستحي على الله أن أده ليس له يد يأكل أو يستنجي بها 
ورِجُل يمشي عليها. ومن طريقه رواه الدارقطني . وروى عبد الرزاق. عن معمرء 
عن جاير» عن الشعبي» قال: كان علي لا يقطع إلا اليد والرجل. وإن سرق بعد 
ذلك سحجنه . ورواه ابن أبي شيبة حدثنا حاتم ب بن إسماعيل» عن جغفر بن محمة؛ 
عن أبيه» قال: كان علي لايزيد على أن يقطع السارق يدا ورجلاء فإذا أتي بعد 
ذلك قال: إني أستحي أن أدعه لا يتطهر لصلاة» ولكن احبسوه. وأخرج البيهقي 
عن عبد الله ين سلمة. عن علي مثله. وأخرج ابن أبي شيية أن نجدة كتب إلى 
ابن عباس يسأله عن السارق فكتب إليه بمثل قول علي . وأخرج عن سماك أن عمر 
استشارهم في سارق فاجتمعوا على مشل قول علي . وأخرج عن مكحول أن عمر 
قال: إذا سرق السارق اقطعوا يده ثم إن عاد فاقطعوا رجله: ولا تقطعوا يده 
الأخرى ودّْروه يأكل بهاء ويستنجي» ولكن احبسوه عن المسلمين. وقال سعيد بن 
منصور: نا أبو معشرء عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبيه» قال: حضرت 
علياً أني برجل مقطوع اليد والرجل قد سرقء فقال لأصحابه: ما ترون في هذا؟ 
فقالوا: اقطعه يا أمير المؤمنين» قال: قتلته إذاً وما عليه القتل» بأيّ شيء يأكل 
الطعام , وبأيٌ شيء يتوضاً للصلاة» بأي شيء يغتسل من الجنابة» بأي شيء يقوم 
إلى حاجته. فرده إلى السجن أياماء ثم استخرجه, فاستشار أصحابه ١‏ فقالوا له" 
مثل قولهم الأول. فقال لهم مثل ما قال فجلده جلداً شديداء ثم أرسله. وقال سعيد 
أيضاً: نا أبو الأحوص, عن سماك بن حرب؛ عن عبد الرحمن بن عائذ قال: أتي 
عمر بأقطع اليد والرجل قد سرق» فأمر يقطع رجله فقال علي : قال الله: «إنما 
جزاء الذين يحاربون الله ورسوله»ك2©27 الآية؛ فقّطعت يد هذا ورجله فلا ينبغي أن 
يقطع رجله فتدعه وليس له قائمة» إما أن 2 تعِزّروه. وإما أن تودعه في السجن؛ 
فاستودعه السجن . قال أبن حجر: قد رواه البيهقي أيضاً وإسناده جيدء وإسناد رواية - 


,9" في الأصل دلهم», وهو خطأ. (5) سورة المائدة: الآية‎ )١( 


5 


0 بعد ذلك لم يقطعاه وضمّناه2. وهو(” قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا رجمهم الله . 


(ياب العبد يأبقُ”*» ثم يسرق») 
64 أخبرنا مالك» ٠‏ أخخيرنا نافع ل 
سرق وهو آبق» فبعث به ابن عمر إلى سعيد2"7 , بن العاص ليقطع يدهء 


سعيد الأولى ضعيف. قال ابن الهمام في «الفتح)(©: هذا كله ثبت ثبوتاً لا مردٌ لهء 
فبعيد أن يقع في زمن رسول الله يلك مئل هذه الحوادث التي غالباً تتوفر الدواعي 
إلى نقلها ولاخبر بذلك عند علي وابن عباس وعمر من الأصحاب الملازمينء بل 
أقل ما في الباب أن كان يُنقل لهم أنهم غابوا بل لا بد من علمهم بذلك» وبذلك 
تقتضي العادة فامتناع علي بعد ذلك إما لضعف الروايات المذكورة في الإتيان على 
أربعة وإما لعلمه أن ذلك ليس حداً مستمرًاًء بل هو على رأي الإمام . 

(1١‏ أي بعد قطع اليد اليمنى والرجل اليسرى. 

(؟) أي أخذاً منه ضمان المال. 
القطع وأ ا و 
والمسألة مبرهنة في كتب الآأصول. 

(4) بكسر الباء من باب يضرب وبفتحه من باب يفرح: أي يهرب من 
يذه . 

(6) بكسر الراء. 

(5) كان أميراً على المدينة من جهة معاوية. وهو صحابي » وكان ملايل 
موت رسول الله وي تسع سنين» وكانت وفاته سنة 7ه, قاله الزرقاني . 


.١ههرثه‎ )١( 


فابى22 سعيد أن يقطع يدهء قال: لا تُقْطَمٌ يد الآبق إذا سرق» فقال 
له عبد الله بن عمر: أفي”"' كتاب الله وجدت هذا : إن العبد الآبق لا تقطع 
يده؟ فأمر كرون ابن عمر فَقْطِعَتٌ يده . 

قال حمد: تُقطع يد الآبق وغير الآبق إذا سرق”'» ولكن لا ينبغي 
أن يقطع السارق أحدّ إلا الإمام الذي يحكم”2©. لأنه حدٌّ لا يقوم به إلا 


60 أي أنكر وامتنع من قطع يده. 

(؟) بهمزة الاستفهام للإنكار والتوبيخ . 

5) قوله: فأمر به ابن عمرء لعل سعيداً ظنّ أنْ العبد الآبق لا يُقطع يده من 
السرقة مطلقاً من سيّده سرق أومن غيره» وذلك لآن الغالب على العبد الآبق 
الجوع والهلاك. ولا قطع على من سرق زمن المجاعة, كما ورد به الخبرء ورأى 
أبن عمر خلافه فأمر بقطع يذه لقوة دليل ماظنه من دون أمر سعيدء وهذا موافق 
لما اختاره الشافعي ومالك( وغيرهما أن للسيد أن يقيم الحدّ على عبده بلا إذن 
الإمام. وقال أصحابنا: ليس له ذلك. وقال الترمذي: القول الأول أصحء لموافقته 
حديئاً رواه. 

(5) أي من مال غيره؛ وأما إذا سرق من مال سيّده فلاء لما مر سابقاً. 

(6) في نسخة: إليه الحكم . 


)١(‏ قال صاحب «المحلّى»: وبه أخذ مالك أنه يقطع يد الآبق ولكنه قال: لا يقطع السيد يد 
العبد إذا أبى السلطان أن يقطعه. كذا قال الشافعي في «الأم». قلت: لعل مسلك 
أبن عمر رضي الله عنه كان أن للسيد إقامة الحد على عبده بقطع اليد في السرقة كالشافعية 
وإلا فقد تقدم أن المرجح من مسلك الإمام أحمد وهو مذهب الإمام مالك أنه ليس للسيد 
قطع يد عبده في السرقة وليس ذلك إلا إلى الإمام. وأما الحنفية فليس عندهم للسيد حق 
في إقامة الحد على عبده مطلقاًء أوجز المسالك 5947/1 


آلا 


الإمام أومن ولأه(2© الإمام ذلك وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . 
7س (ياب المختلس”"2) 
أخخيرنا مالك. أخبرنا ابن شهاب : أن رجلا اختلس شيئاً 
في زمن مروان”"2 ب بن الحكم» » فأراد< *“ مروان قطعٌ يده فدخل عليه 
زيد بن ثابت فأخيره أنه لا قطع 2*7 عليه . 
قال محمد: وبهذا نأخحذ. لاقطع في المختلس0©. وهوقول 
أبي حنيفة رمه الله تعالى . 


)١(‏ أي نائبه والأمير من جهته. 

(؟) الاختلاس: أخذ الشيء بسرعة ظاهراً على غَفْلةَ ليلا كان أو نهاراً. 

() أي حين كان أمير المدينة. ١‏ (5) ظناً منه أنه في حكم السرقة. 

(©) قوله: أنه لا قطع عليمه: لحديث جابر مرفوعاً: ليس على المختلس 
والمنتهب والخائن قطع. أخرجه أحمد وأصحاب السنن الأربعة والحاكم وابن حبان 
والبيهقي وغيرهم. وله شاهد من حديث عبد الرحمن بن عوف رواه ابن ماجه بإسناد 
صحيح وآخر من رواية الزهري عن أنس أخرجه الطبراني في «الأوسط». ورواه 
أبن الجوزي من حديث ابن عباس. وضعفه كذا في «التلخيص الحبير»0©. 

(7) فإن القطع” إنما ورد في السرقة» وأخذ الشيء على سبيل الخفية 
معتبر في حقيقتها وليس ذلك في الاختلاس . 


.50/4 )1١١ 

0) لأن القطم ثبت بالنص في السرقة, والانتهاب والاختلاس والخيانة ليست بسرقة لأن في 
الانتهاب ليس الأخذ خفية» وفي الخيانة ليس الأخذ من الحرز. بذل المجهود 74/14 
قال الموفق: فإن اختطف أو اختلس لم يكن سارقاًء ولا قطع عليه عند أحد علمناه غير 
إياس بن معاوية . المغني 78٠/8‏ . 


نف 


١ل‏ (باب الرجم(23)) 
89 أخبرنا مالك.» أخخبرنا ابن شهاب» عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن عبد الله بن عباس : أنه سمع عمر بن الخطاب 
يقول29: الرجم في كتاب ألله تعالى حقٌّ2”2 على من زف إذا اشم 


)١(‏ أي رجم الزاني بالحجارة حتى يموت. 
)١( :‏ قوله: يقول, هذا مختصر من خطبة خطبها عمر في المدينة بعد الفراغ 
من حجته. أخرجها البخاري وغيره بطولها. 

(5) قوله: حق. أي ثابت حكماً”'© وإن نُسخت آيته تلاوةٌ» وهي (الشيخ 
والشيخة إذا رَنَيَا فارجموهما البئّة تالا من الله والله عزيز حكيم). والمراد بالشيخ 
والشيخة المحصن والمحصنة وإن كان شاباً سنا قال السيوطي : خمطر لي في نسخ 
هذه الآية تلاوةٌ نكتةٌ حسنة وهو أن سببه التخفيف على الأمة بعدم اشتهار تلاوتها 
:| وكتابتها في المصحف وإن كان حكما باقياً لأنه أثقل الأحكامٍ وأشدّها وأغلظ 
الحدود. انتهى كلامه في والإتقان في علوم القرآن». وفيه أيضاً: أخرج الحاكم 
من طريق كثير بن الصَّلْت قال: كان زيد بن ثابت وسعيد بن العاص يكتبان 


)١( !'‏ أي الحكم غير منسوخ. 


وفنا 


أخصد (0) من الرجال باك إذا قامت عليه البيّنة070)» أوكان ' 


الحبل©» و طخل وا ون ملظي الور جا وول ب ا ل 


المصحف فمرًا على هذه الآية. فقال زيد: سمعت رسول الله يقول: «الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة؛؛ فقال عمر: الما نزلتْ أتيتٌ النبي كل فقلت: 
أكتبها؟ فكأنه كره ذلك. وقال: ألا ترى إلى أن الشيخ إذا زنا ولم يصن مجلده 
ون الشابٌ إذا زنا وقد أحصن رجم. قال الحافظ في «الفتح؛: يستفاد من هذا 
الحديث السبب في نسخ تلاوتها لكون العمل على غير الظاهر من عمومهاء وقال 
أبواعيفة: حدئثنا إسماعيل بن جعفر عن المبارك بن فضالة» عن عاصم بن 
أبي النجود» عن زر بن حبيش قال: كانت سورة الأحزاب تعدل سورة البقرة وإنْ 
كنا لنقرأ فيها آبة الرجم (إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما البتة نكالاً من الله 
والله عزيز حكيم). وقال: حدثنا عبد الله بن صالح. عن الليث. عن خالد بن يزيد 
عن سعيد بن أبي هلال؛ عن مروان بن عثمان. عن أبي أمامة بن سهل أن خالته 
قالت: لقد أقرأنا رسول الله آية الرجم: (إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما البتة بما 
قضيا من اللذة). 

- قوله: إذا أحصن » أي كان الزاني مخصياً - وهو بفتح الصاد وبكسره‎ )١( 
مأخوذ من الإحصان بمعنى المنع. وهو عبارة عن كونه حرا عاقلا بالغ مسلماً وطىء‎ 
يتكاح صحيح» وفي اشتراط الإسلام خلاف الشافعي وأحمد. والبسط في كتب‎ 
. الفقه‎ 

؟) أي شهدت على الزناء الشهود وهم أربعة رجال. 

(”) قوله: أو كان الحَبل» قال القسطلاني في «إرشاد الساري». بفتتح الحاء 
وسكون الباء أي الحمل» أي وجدت المرأة الخلية من زوج22 أوسيد خبلى 5 


)١(‏ في الأصل؛ الزوجء وهو تحريف. 
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أو الاعتراف 207 
المسيّب يقول: لما صَدَرَ2"© عمر بن الخشطاب من مِنى أناخ 7" بالأبطح (4) 
ثم كُوّم27 كومة من بطحاء("© ثم طرح عليه ثوبهء ثم استلقى ومدٌّ9"© 


ولم تذكر شبهة ولا إكراهاً. انتهى . وقال السيوطي في «الديباج بشرح صحيح 
مسلم بن الحجاج»: هذا مذهب عمر بن الخطاب وحده22: وأكثر العلماء أنه 
لاحدٌ عليها بمجرد ظهور الحبل مطلقاً. 

)١(‏ أي إقرار الزاني. 

(1) أي رجع من حجته وكان آخر حجاته في سنة ثلاثة وعشرين التي مدل 

(5) أي راحلته. 

(5) واد بين مكة ومنى يسمّى بالمحصب. 

(0) بتشديد الواو من التكويم وهو الجمع. 

(7) قوله: بطحاء, بالفتح هي صغار الحصى, والكومة بالفتح وبالضم 
القطعة أي جمع قطعة من الحصى وألقى عليه رداءه واستلقى على قفاه واضعاً رأسه 
عليها. 


(0) أي رفعهما للدعاء. 


)١(‏ قال النووي: هسذا قسول عمسر رضي الله عنه وتابعه مالك وأصحابه فقالوا: 
إذا حيلت ولم يُحلم لها زوج ولا سيد ولا عرفنا إكراهاً لزمها الحد إل أن تكون غريية» 
وتدّعي أنه من زوج أو سيد. وقال الشافعي وأبو حنيفة والجمهور: لا حدٌ عليها بمجرد 
الحمل. لآن الحدود تسقط بالشبهات . أوجز المسالك 7794/17 . 


6ب 


يديه إلى السماءء فقال: اللّهم كبِرَّثُ”© سن وضَعْفَثْ0" قوٌّي» 
وانتشرتٌ7” ' رعيّتي فاقبضني 2 إليك غير مضيّع 0©» ولامفْرط . .تم قدم 


المدينة"2». فخطب”" الماسٌ فقال: أيها الناس. قد ب سُنث0 لكم 
الْسئّن » وفُرضت لكم الفرائض» وَبرِكتَم”* على الواضحة -وصَّفَنَ 2009 


هم قوله : : كبرت سني ء أي طال عمري »2 يقال كبر في القدر والرتبة من باب 
كرم, وكبر في ا كذا في ال 

(؟) قوله: وانتشرت رعيتي. أي كثرت وتفرقت في البلاد رعيّتي ألتي أقوم 
بسياستها وتدبيرها. 

زفق قوله : : فافبضني إليك, هذا دعاء بالموت وهو جائز إذا خاف الفتنة في 
الدين وإ فمنهي عنة. وقد بسط الأخبار في هذا الباب الحافظ السيوطي في «شرح 
الصدور بشرح حال الموتى والقبور» فلتطالع, ٠»‏ فإنه كتاب منفرد في بابه لم يُصئف 
مثلّه لا قبله ولا بعده. 

(5) قوله: غير مضيّع: أي لما أمرتني وشرعتني» من التضييع» ولا مُمْرِط 
اسم فاعل من الإفراط , بمعنى الزيادة أي اقبضني | إليك حال كوني غير مبتلىٌ بالفتنة 
في الدين بأن أنقض في شيء أو أزيد شيئاً. 

(5) في آخر ذي الحجة. 90) أي يوم الجمعة كما في رواية البخاري , 

(8) قوله: قد سّنْتَء بضم السين وتشديد النون المفتوحة أي شرعت لكم 
الشرائع أو السنن النبوية . 

(9) قوله: وتركتم. بصيغة المجهول أي ترككم نبيكم على الطريقة 
الواضحة الظاهرة المسهلة البيضاء. 

: قوله: وصفّقَء قال القاري: من التصفيق أي ضرب عُمّر بإحلى يديه‎ )٠١( 


اف 


بإحدى يديه على الأخرى ‏ إل0' أن لا تضلّوا بالناس يِيناً”© وشمالاء 
ثم إياكم”” أن تبلكوا عن آية الرجم. أن يقول قائل: لا نجد 
حدّين2© في كتاب الله فقد رَجَم رسولٌ الله كه ورجمنا('2. وإني والذي 
نفسي بيده لولا2"؟ أن يقول الناس زاد عمر بن الخطاب في كتاب الله 


على الأخرىء وكانت العرب تضرب إحدى اليدين على الأخرى إذا أراد أن ينبّه 
غيره» وربما فعله إذا صاح على شيء أو تعجب من شيء. 

)١(‏ قوله: إلّء قال القاريّ: بكسر الهمزة وتشديد اللام أي لكن أن 
لا تضلُوا بالناس. وإنّ شرطية والباء للتعدية. ولا يبعد أن يكون ألا للتنبيه وأن زائدة . 

(5) أي بالانتقال عن طريق الوسط الواضح . 

(5) أي احذروا عن أن تهلكوا بسبب الغفلة عن آية الرجم . 

(4) بفتح الهمزة وسكون النون: بيان الهلاك. 

(5) أي الجلد والرجم . 

(5) نحن معاشر الصحاية. 

(9) قوله: لولا أن يقول. . . إلخء قال الزركشي في «البرهان»: ظاهره أن 
كتابتها(١"»‏ جائزة وإنما مئعه قول الناس» والجائز في نفسه قد يقوم من حارج 
ما يمنعه. وإذا كانت جائزة لزم أن تكون ثابتة. وقد يُقال: لو كانت التلاوة باقية لبادر 


' عمرء ولم يعرّج على مقالة الناس, لأن مقال الناس لا يصلح مانعاً. وبالجملة فهذه 


فق رفي الكواكب الدري لي لسن المراد أن اكتبه حيث تكتب آيات الكتاب لآنه حرام 
فكيف يكتفى بالكراهة. وإنما يعني أن أكتبه في حواشي المصاحف حتى ينظر إليه من يقرأ 
المصحف إلا أن الأمر بتجريد القرآن يمنعني عن ذلك لثلا ينجرٌ الأمر بالآخرة إلى إدخاله 


فيه . 


ففا 


لكتبثها('2: الشيخ والشيخة إذا زََيَا فارجموهما البنّة("2. فإنا قد قرأناها. 
قال سعيد بن المسيّب: فيا انسلخ ذو الحبة("© حتى قُتل عمر. 


 94*‏ أخيرنا مالك. أخخيرنا نافع. عن عبد الله بن عمر: أن 
اليهود”*» جاؤوا إلى النبي يل وأخبروه أن رجلا منهم وامرأة زَنْيّاء فقال 


الملازمة مشكلة. ولعله كان يعتقد أنه خبر واحد والقرآن لا يثبت به وإن ثبت 
الحكم . انتهى . وردّه السيوطي في «الإتقان» بأنَّ قوله لعله كان يعتقد أنه خبر واحد 
مردودء فقد صح أنه تلقّاها من رسول الله يكِةِ. انتهى . والأظهر في هذا المقام 
ما قاله الزرقاني وغيره أن مراد عمر من هذا الكلام المبالغة والحث على العمل 
بالرجم. لأن معنى الآية باق وإن لم يَبْقّ لفظها. 

)0 أي في المصحف . 

زه أي جزماً. 

(؟) أي الذي خطب فيه الخطبة المذكورة. 

(؟) قوله: أن اليهود كانوا جاؤواء من خيبر. ذكر ابن العربي عن الطبري 
والثعلبي من المفسّرين متهم : كعب بن الأشرف وكعب بن أسعد وسعيد بن عمرو 
ومالك بن الصيف وكنانة بن أبي الححقيق وشاس بن قيس ويوسف بن غازوراء؛ 
وكان مجيئهم بهذه الواقعة إلى رسول الله ييْهِ في السنة الرابعة في ذي القعدة» والرجل 
الذي زنى منهم لم يسم والمرأة اسمها بُسرة بالضم. وعند أبي داود من حديث 
أبي هريرة زنى رجل من اليهود بامرأة» فقال بعضهم لبعض: اذهبوا بنا إلى هذا 
النبي. فإنه بُعث بالتخفيف. فَإنّْ أفتانا بفُتيا دون الرجم قُبلناهاء واحتججنا بها 
عند الله وقلنا نبي من أنبيائك. قال: فأنُوًا النبِيّ يإ وهو جالس في المسجد في 
أصحابه» فقالوا: يا أبا القاسم ماترّى في ل وامرأة زنيا؟ كذا ذكره الحافظ 
ابن حجر والقسطلاني في «شرح صحيح البخاري». 
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لهم رسولٌ الله يل : ما تججدون22 في التوراة في شأن الرجم؟ فقالوا: 
نفضحه)”" وَيُجُلَدَانَ فقال لهم عبد الله20 بن سلام2؟؟: كذبتم إن فيها 
الرجمء فَأَتّوا(0» بالتوراة فنشروها20, فجعل )2 أحدهه 200 يده عل 
آية الرجمء ثم قرأ ما قبلها وما بعدهاء فقال(» عبد الله بن سلام : ارقع 
يدكء فرفع يده فإذا فيها آية الرجم("©2. فقال: ظ1ظ1 


)١(‏ قوله: ما تجدون, قال القسطلاني: ما مبتدأ من أسماء الاستفهام» 
وتجدون جملة في محل الخبرء والمبتدأ والخبر معمول للقول. وإنما سألهم إلزاماً 
لهم بما يعتقدونه في كتابهم الموافق للإسلام إقامةٌ للحجة عليهم وإظهاراً لما كتموه 
وبدُلوه من حكم التوراةء فأرادوا تعطيل نصها ففضحهم الله وذلك إما بوحي 
من الله إليه أنه موجود في التوراة وإما بإخبار من أسلم منهم كعبد الله بن سلام . 

(1) قوله: فقالوا نفضحهماء أي نجد في التوراة في حكم الزانيين أن نخذلهما » 
ويجلدان. وليس فيها رجمء وفي رواية: قالوا: نسخم وجوههما ونخزيهماء وفي 
رواية قالوا: نسوّد وجوههما ونحمّمهماء ونخالف بين وجوههما ويُطاف بهما. 

ف هو من أحبار اليهود كان قد أسلم . 

6 بتخفيف اللام . 

(0) أي اليهود. 

(5) أي قتحوها. 

(7) قصداً للإخفاء عن الحضرة النبوية . 

(4) قال الحافظ ابن حجر: هو عبد الله بن صوريا. 

[ 6ه أي للذي وضع يده . 

)١١(‏ قوله: فإذا فيها آية الرجم, وفي رواية للشيخين: فإذا آية الرجم تحت 
يذه.» وعند أبي داود من حديث أبي هريرة ذكر لفظ الآية: الْمحْصَن والمخصّنة إذا 
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صدقت”'؟ يا محمد فيها آية الرجمء فأمر مهها رسول الله ككل فرّجما("© . 
قال ابن عمر: فرأيت 0[ 1 1 1 اا 


زنيا وقامت عليهما البيّنة رُجما إن كانت المرأة حُبلى تُرْيص بها حتى تضع مافي 
بطنها. وعنده أيضاً من حديث جابر: قالوا: إِنَا نجد في التوراة إذا شهد أربعة أنهم 
رأوا ذَكَرَّهُ في فَرّجها مثلّ الميل في المُكْحُلة رجما. وفي رواية البزار: قال 
النبي و : فما منعكم أن ترجموهما؟ قالوا: ذهب سلطانناء فكرهنا القتل. زاد في 
حديث البراء: نجد الرجمء ولكنه كثر في أشرافتاء فكنّا إذا أخذنا الشريف تركتاه 
وإذا أخذنا الضعيف أخذناه بالحدٌ فقلنا: تعالّوا نجتمع على شيء نقيمه على 
الشريف والوضيع , قجعلنا التحميم والجلد مكان الرجم . 

)١(‏ في نسخة: صدق. 

)١(‏ قوله: فرّجماء أي اليهوديان. الزاني والزانية: وهذا صريح في أن 
الإسلام ليس بشرط في الإحصان كما ذهب إليه الشافعي وأحمد وأبويوسف في 
رواية» وعند أبي حنيفة ومحمد والمالكية الإسلام شرط2»7. واستدلوا بأحاديث 
وردت في ذلك؛ وأجابوا عن رجم اليهوديين بأن ذلك كان في ابتداء الإسلام بحكم 
التوراة» ولذلك سألهم عن ما فيهاء ثم نزل حكم الإسلام بالرجم باشتراط 
الإحصان» واشتراط الإسلام فيه بقوله يكل : من أشرك بالله فليس بمحصن . أخرجه 
إسحاق بن رأهويه في «مسنده» عن ابن عمر مرفوعاً. وأخرجه الدارقطني في «سئنه» 
وقال: الصواب أنه موقوف. وأخرج الدارقطني وابن عديّ» عن كعب بن مالك أنه 
أراد أن يسروج يهوديّة, فقال رسول الله يك : لا تتزوجها فإنهما لا تحصنك» وفيه 


(1) قال الزرقاني 183/4: وأجابوا عن الحديث بأنه 4 إنما رجمها بحكم التوراة تنفيذاً 
للحكم عليهم بما في كتابهم؛ وليس هومن حكم الإسلام في شيء. وهو فعل وقع في 
واقعة حال عينية محتملة لا دلالة فيها على العموم في كل كافر. انتهى . 


مم 


الرجل222 يجنأ”'2 على المرآة يقيها”؟ الحجارة . 
قال محمد: ومهذا كله نأاحذ. أيما رجل حر مسلم زف بامرأة 5 
1 ل امراة 10 قد 483 ذلك حرّةٌ مسلمة وجامعها9" ففيه الرجمء 


انقطاع وضعف. وأورد عليهم أن سياق قصة رجم اليهود شاهد بأن الرجم كان ثابتاً 
في الإسلام ولم يكن الإسلام في الإحصان شرطاً عند ذلكء ولا يمكن أن يكون 
حكم النبي يَكْْ بالتوراة حلاف شرعه لأنها صارت منسوخحة وإنما سألهم إلزاماً 
عليهم,» فالصواب أن يُقال إن هذه القصة دلت على عدم اشتراط الإسلامء 
والحديث المذكور دل عليه. والقول مقدم على الفعل. مع أن في اشتراطه احتياطأ» 
وهو مطلوب في باب الحدود. كذا حققه ابن الهمام في «فتح القدير» وهو تحقيق 

حسن إل أنه موقوف على ثبوت المذكور من طريق يُحتجّ به. 

. أي اليهودي الزاني‎ )١( 

)1١(‏ قوله: يجنأء في «موطأ يحيى» يحَْنِي بفتح الياء وإسكان الحاء المهملة 
وكسر النون أي : يميل» قال ابن عبد البر: كذا رواه أكثر شيوخناء وقال بعضهم: 
يجني بالجيم . والصواب عند أهل العلم يجن بالجيم والهمز: أي يميل. 

(1) أي يحفظها من حجارة الرمي أن تقع عليها حبَاً لها2. 

(؟) الواو حالية. 

إفى أي حرة مسلمة. 

(5) أي قبل الزنا. 

() أي المنكوحة لو مرّة. 


)١(‏ قال الباجي : قال مالك: لا يُحفر للمرجومء ولا سمعتُ أحداً ممن يحب ذلك» وبهذا قال 
أبوحنيفة» وقال الشافعي : يُحفر للمرأة. قال مالك: دل قوله فرأيت الرجل يحني على 
المرأة أنه لا يحفر له. المنتقى 4/10 7. 


ام 


وهذا هو اصن فإن كان لم يجامعها("" إنما تزوّجها وم يدل بها 
أو كانت تحته2"0 أمة يبودية9” أو نصرانية لم يكن بها مخصناء ولم مُرَجَمْ 
وضَرِبَ9* ماثة. وهذا هو قولٌ أبي حنيفة رحمه الله والعامّة من فقهائنا. 


؟ - (باب الإقرار بالزناء) 

414 أنخخبرنا مالك. أخبرنا ابن شهاب. عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني : أمهه) أخبراه أن 
رجلين22 اختصما إلى رسول الله يهةِ فقال ملاتا : يها نبي الله 
اقض ”" بيننا بكتاب الله. وقال الآخر ‏ وهو" أَفْقَهُهَُا ‏ أجل0©) 


)١(‏ أي المنكوحة قبل. 

(7) وكذا تزوج يهودية أو نصرانية. 

(1) في نسخة: أو يهودية. 

(4) أي ماثة جلدة. 

(0) لم يعرف الحافظ اسمهماء وكذا اسم العسيف ومزنيته» قاله الزرقاني . 


زنك قوله: فقال أحدهماء وفي رواية للشيخين: فقام رجل من الأعراب 
فقال: أنشدك الله إل قضيتٌ بيتنا بكتاب الله . 


595 أى امس ا الكتاب . 
كان عارفاً بهما قبل أن 000 الثانى 9 أفقه من الأول مطلقاء د 
في هذه القصة الخاصة بحسن أدبه في استكذانه أول وترك رفع صوته إن كان الأول 
رفعه. 

(9) أي نعم أنا راض به. 


كم 


يا رسول الله » فاقض بيننا بكتاب الله وائذن لي في أن أتكلم2"0, قال: 


تكلم قال: إِنَّ ابني كان عَسِيفاً على هذا 220‏ يعني أجيراً””؟ ‏ فزق 
بامرأته 90 , فأخيرُوني( 26 أن على () ابي جلد 200 مائة » فافتديتٌ0) منه 


)١(‏ أي - القصة بحضرتك . (5) أي عنله. 

(5) قوله: ب يعني أجيراً. هذا تفسير مدرج من مالك كما يفصح عنه «موطأً 
يحيى » فإن فيه تعد موق الحديث من غير هذأ التفسير: قال مالك: والعسيف: 
الأجير. 

(5) أي امرأة الرجل الحاضر الذي تكلّم أولاً. 

(©) قوله: قأخبروني. أي بعض أهل العلمء وفي رواية يبحيى 
وابن 0 0 بالإفراد. قال 0 هو الصواب. 
القاري 7 0 ىي 1 0 ابني اد داقلة 3 
لأنه غير محصن . فافتديتٌ منه بمائة شاة وجارية لي. أي بعتقها أو بتسليمها إلى 
خصمه. ثم إني سألتٌ أهل العلم. أي الكبراء منهم عن جواز الافتداء. أن على 
اي عل عل أي دا . وتغريب عام. أي سياسة . انتهى . وفي كثير من النسخ 
المصحّحة: فأخبروني أ ن على ابي الرجم ‏ فانتديتث مله وهو مقتضى قوله ثم 
سألت أهل العلم فإنه يقتضي أن الْمُخْبِر الأول كان حَكم بالرجم فافتدى مله ثم 
سأل عن أهل العلم فأخبروه بالجلد. وتأويل أن سؤاله عنهم كان عن الافتداء 
لا يوافقه السّوق. وفي الحديث دليل على أن الصحابة كانوا يُفترن في زمنه كَل 
وفي بلدة. ا حديث سهل : أن الذين كانوا يفتون على عهد. يل عمر 
وعثمان وعليّ وأبيّ ومعاذ وزيد بن ثابت. وفيه أن الحدٌّ لا يقبل الفداء؛ وهو مجمع 
عليه في الزناء والسرقة والشُرب» قاله القسطلاني . 

09 في نسخة: الرجم. (8) ظناً منه أن الفداء ينوب عن الحد. 


ازذذا 


بمائة شاة وجارية ليء ثم إني سأنت أهل العلم فأخمبروني إنما على ابني 
جلد مائة وتغريبٌ7 عام, وإنماالرجم على امرأته”؟. فقال 
رسول الله يِه : أما 0" والذي”؟) نفسي بيده لأعْضِينٌ بينكم بكتاب الله 
تعالى”©: أما غَنَمك وجاريتك فردٌ' عليك. وجلّد9© ابئه ماثئة 
وغَرَّيَهه» عاماً. وأمر أَنَيْساً(" الأسلمي أن يأتي امرأة الآخرء فإن 


)١(‏ أي نفيّه من البلد وإخراجه. 

)١(‏ أي لأنها محضّنة. 

زفة بالك لتخفيف : حرف كثبية . 

(4) قسَمْ للتأكيد. 

(0) قوله: بكتاب الله قال النووي: يحتمل أن المراد: بحكم الله وقيل: 
هو إشارة إلى قوله تعالى : «أويجعل الله هن سبيلاً74" وفسّر رسول الله السبيل 
بالرجم في المحصن في حديث عبادة عند مسلم» وقيل: هو إشارة إلى آية (الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما). وهو مما نُسخت تلاوته وبقي حكمه, كذا في «تنوير 
الحوالك». 

(5) أي مردود عليك لا ينوب عن الحد. 

() لأنه كان غير محصن . قوله: وجَلّد ابئه. قال الزرقاني: هذا يتضمّن أن 
ابنه كان بكرا وأنه اعترف بالزناء إن إقرار الأب لا يُقبل» وقرينة اعترافه حضوره مع 
أبيه كما في رواية أخرى: إن ابني هذا وابني لم يُحصن. 

(4) أي أخرجه من البلد. 

4 قوله : وأمير أتيْسأ. و نيدن بت يفلم الهمزة ‏ بن الضحاك الأسلمي . 2 


.396 سورة النساء: الآية‎ )١( 
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اعترفَتٌ(2 رَجَمَهَال"2, فاعترقتٌ فَرَجَمَهَا. 


6 أخخيرنا مالك. أخيرنا”” يعقوب بن زيدء عن أبيه 
زيد بن طلحة. عن عبد الله بن آدئن مليكة أنه0؟» أخيره : أن 


وقال ابن عبد البر: ويقال إنه أنيس بن مرثد, قال ابن الأثير: الأول أشبه بالصحة 
لكثير الناقلين له. ولأنَ النبي يك كان يقصد لا يؤمّره) في القبيلة إل رجلا منهم 
لنفورهم من حكم غيرهمء وكانت المرأة أسلمية كذا في «تهذيب الأسماء 
واللغات» للنووي . 

)١(‏ قوله: فإن اعترفت؛ قال النووي: هو محمول عند العلماء على إعلام 
المرأة بأن هذا الرجل قذفها بابنه وأن لها عنده حدّ القذفء, فتطالب أو تعفو إلا أن 
تعترف بالزناء9) , 

(؟) أي حكم رسول الله برجمها أو رجمها أنيس بعدما أخبره به. 

() قوله: أخبرنا يعقوب, هو يعقوب بن زيد بن طلحة القرشي التيمي 
الصدوق المدني » وأبوزيد ابن طلحة تابعي صغيرء وظنه الحاكم صحابياء وليس 
كذلك؛» كما سطه الحافظ في «الإصابة», وجدهة عبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة 
بالتصغيرء ويقال: اسمه زهير التيمي المدني ؛» ثقة من التأبعين. مات سنة /ا١١1»‏ 
كذا قال الزرقاني . 


(4) قوله: أنه أخبره. قال ابن عبد البر: هكذا قال يحيى» فجعل الحديث 


)١(‏ في الأصل: يأمرء وهو تحريف. 

(؟) وفي البخاري : فغدا عليها فاعترفت فرجمها. قال الحافظ: كذا للأكثرء ووقع في 
رواية الليث. فاعترقت فأمر بها رسول الله يي فرجمت وهي تشعر بأن أنيساً أعاد جوابها 
على النبي كلك فأمر حيكذٍ برجمهاء فيحتمل أن يكون المراد أمره الأول المعلق على 
اعترافها مع رواية الأكثر وهو أولى. فتح الباري .١4١/11‏ 


هم 


امرأةٌ("©) أتت النبي كةِ فأخيرته أنها زنت وهي حامِل7, فقال لما 
رسول الله يكل : اذهبي 29 حتى تَضْعِي » فليا وضعَتٌ9©؟ أتته فقال لها: 
اذهبي حتى ترضعي » فليا أرضَعَتٌ”© أنته فقال لما: اذهبي حق 
َسْتَووِعيّه0" فاستودَعَنّه » ثم جاءته فأمر بها فأقيم عليها الحدٌ0©. 


زيدء عن أبيه زيد بن طلحة بن عبد الله بن أبي مليكةء فجعلوا الحديث لزيد 
مرسله220 , 

)١(‏ قوله: أن امرأة؛ أي من جهّينة» كما في سنن أبي داود. ولمسلم من 
غايد وهو بطن من جهيئة بكسر الميم . 

(5) أي من الزناء كما في رواية مسلم. 

(*) لعدم جواز رجم الخبلى . 

(5) عند مسلم: فلما وضعت أتته بالصبي في خرقة وقالت: هذا ولدّه. 

(0) أي فرغت من الرضاعة. 

(5) أي اجعليه عند مَنْ يحفظه9 . 


(4 أي الرجم . كما في رواية مسلم . 


.731١/1« قال ابن عبد البر: هذا هو الصواب إن شاء الله. أوجز المسالك‎ )١( 

(؟) وفي رواية مسلم: فحُفر لها إلى صدرها وأمر الناس فرجموهاء فأقبل خالد بن الوليد بحجر 
فرمى رأسهاء فنضح الدم على وجه خالد؛ فسبّهاء فسمعه عليه السلام, ققال: مهلا 
يا خالدء فوالذي نفسي بيدهء لقد تابت توبة لوتابها صاحب مُكُس لغفر له. ثم أمر يها 
فصلى عليهاء ثم دُفنت, ورُوي أنه عليه السلام صلى عليها. شرح الزرقانئي 1١41/4‏ 


ىم 


5 - أخخبرنا مالكء. أخبرنا ابن شهاب22©: أنَّ رجاة0) 
اعترف يالزنى على نفسه على عهد(© رسول الله يك وشهده» على نفسه 
تكب ب اي د ا ا أ “ا ار ون 

)١(‏ هذا مرسل وهو موصول في «الصحيحين» وغيرهما. 

(9) قوله: رجلا قال الزرقاتي : هو ماعز بن مالك الأسلمي باتفاق» وبه 
صرح في كثير من طرق الحديث, واسم المرأة التي زنا بها فاطمة فتاة هرّال» 
وقيل : منيرة» وحكى ابِنُ سعد في «طبقاته» أن اسمها مهيرة . 

(؟) أي في زمانه. 

(54) قوله: وشهد على نفسه. . . إلخ. هذه القصة أي قصة رجم ماعز 
مخرجة في الصحيحين والسئن وغيرها بطرق متفرقة بألفاظ مختلفة. ففي بعضها أنه 
شهد على نفسه أربع شهادات فأعرض عنه ثلاثةء ثم قال له النبي عليه السلام بعد 
الرابعة: أبك جنون؟ ثم قال لأهله: أي أم به جنّة؟ فقالوا: لاء وإنما قال ذلك 
لما اشتبه عليه 1 فإنه دخل منتفش207 التبعر لينين لينم ترفاء يقول: زنيتٌ 
تارطق كما عند مسلم عن جاير» وعنده من حديث برّيدة: جاء ماعر فقال: يا 
رسول الله طهرني» فقال: ويحك. ارجع 0 5-2 فرجع غير بعيدء ثم 
جاء فقال: يا رسول الله طهرني . فقال مثل ذلك. حت حتى إذا كانت الرابعة قال: فيم 
أطهرك؟ قال: من الزناء. فسأل: أبه جنون؟ فأخبر أنه ليس بمجنون. ققال: شرب 
خمراً؟ فقام رجل فاستنكهه. فلم يجد منه ريح خمرء فقال رسول الله: أزنيت؟ 
قال: : نعم. والروايات عند البخاري ومسلم وأبي داود والنسائي وأحمد وإسحاق 
وابن أسي شيبة وغيرهم متوافقة على ذكر أربع شهادات في قصة ماعزء وكذا عند 
البراز عن عبد الرحمن بن أبي بكرة في قصة الغامدية الجهنية أنها أقرت أربع 
مرات» فقال رسول الله: اذهبي حتى تلدي. وقد بسط كل ذلك الزيلعي وابن حجر 


في «تخريج أحاديث الهداية». 


1١١‏ في الأصل منتفس, وهو خخطا. 


/الم 


أربع شهادات فأمر به فَحُر7 '. قال ابن شهاب: فمِنْ أجل ذلك يوذ 
المرء("© باعترافه29 على نفسه , 

417 أخبرنا مالك. حدّئنا زيد بن أسلم : أن رجال2©9 اعترف 
على نفسه بالزناء على عهد رسول الله وك فدعا(*» رسول الله وبسَوط 
فار قي بِسَوْطٍ مكسورء ققال : فوق” “هذل فأنيّ بسوطٍ جديدٍ م تُقْطَعْ © 


0 فقال: بين هذين » فقي بسوطٍ قد ركب( * به فلن فأمربه 


, أي رجم‎ )١ 

(9) أي إذا كان مكلّفاً عاقلا بالغ غير محجور عليه. 

(؟) أي على الزناء أو غيره. 

(5) قوله: أن رجلاء قال ابن عبد البر: هكذا رواه جماعة الرواة مرسلا» 
ولا أعلمه يُسْنْد بهذا اللفظ من وجه من الوجوهء وقد روى معمرء عن يحيى بن 
أبي كثير عن النبي يلق مئلّه سواءئء أخمرجه عبد الرزاق. وأخمرج ابن وهب في 
موطئه عن كُريب مولى اين عباس مرسللا نحّه, كذا في «التنويره. 

(0) أي طلبه ليجلده لأنه كان غير ممصن . 

(5) أي في الإيلام والإيذاء فإن المكسور يخفٌ به الإيلام . 

(1) قوله: لم ُقطع ثمرتهء بفتح الثاء المثلثة والميم والراء أي طرفهء قال 
الجوهري : وثمرة السياط عقد أطرافهاء وقال أبو عمر(©: أي لم يُمتهن ولم يِلْينُ» 
والثمرة الطرف. 

)0( أي لا المكسور ولا الجديد بل الوسط. 

(9) قوله: قد ركب به. بصيغة المجهول أي استعمل ذلك السّوْط في . 


)١(‏ في الأصل: أبو عمروء وهو خطأ والصواب ما أثبتناه. 


848 


فلِدَ0'). ثم قال: أيّها الناسٌ قد آن27 لكم أن تنتهوا عن حدود الله 
فمن أصابه من هذه0) القاذورات شيئاً فليستتر بستر اللهء فإنه(4» من يُيْدِ 
لَنا صفحتّه نُقِمْ » عليه كتاتَ 2 الله عر وجلّ . 

4 أخيرنا مالك. أخبرنا تافعء أنْ صفيّة "© بنتّ أبي بيد 
حدّثته عن أبي بكر الصدّيق رضي الله تعالى عنه : أن رجا وقع على جاريةٍ 
بكر فأخيّلها».ثم اعترف على نفسه أنه زنى ولم يكن أخصِن 0), فأمر به 


الركوب. فلآنء من اللين فإن السوط إذا استُعمل ورُكب يه ذهب طرفه. 

)١(‏ أي مثة جلدة. 

هه أي حان وجاء وقته. 

(5) قوله: هذه القاذورات؛ جمع قاذورة: كل فعل أو قول يستقبح كالزناء 
وشرب الخمر وغيرهماء أي هذه السيئات . 

(؟) ضمير الشان. قوله: فإنه من يبد وفي بعض نسخ «موطأ يحيى»: 
يدي بحذف الياء وإثباتها من الإبداء وهو الإظهار. والصفحة, بالفتح: الجانب 
والوجه والناحية. أي من يظهر لنا معاشر الحكام ما فعله أقمنا عليه حدَّأ وفيه إشارة 
إلى أنْ الأحبٌ لمن ارتكب السيئات ذواتٍ الحدود أن يستر ولا يظهر ويتوب 
الشافعين . 

)2 من الإقامة . 

(7) أي حدّه الوارد فيه أوفي سُنْة نبيّه 8 فإنه أيضاً منه. 

(1) هي زوجة أبن عمر. 

(8) أي جعلها حاملة . 

(9) بل كان بكراً. 


44م 


أبو بكر الصديق» فَجلِدَ الحلَّ ثم نْفِيَ إلى قَدَك20), 


)١(‏ قوله: فدَكء بفتح الفاء المهملة وكافء بلدة بينها وبين المديئة يومانء 
وبينها وبين خيبر دون مرحلة» قاله الزرقاني. وبهذا وبمامرٌ في حديث العسيف: 
أن النبي يه غرّبه عامء ويما سياتي عن عمر: أنه جلد الزاني وغرّب: استند 
جمع من العلماء. فقالوا بالجمع بين الجلد والنفي في غير المحصن: وأن النفي 
جزء من حدّه. وحدّه مجموعهما22. وبه قال الشافعي وأحمد والثوري والأوزاعي 
والحسن بن صالح وابن المبارك وإسحاق. وهذا في الحرٌ وفي العبد ثلاثة أقوال 
للشافعي : في قول يغرب ستة أشهرء وفي قول سنة» وفي قول لا يغرّب أصلاء بل 
يُجلد خمسين. وقال مالك: يجمع بينهما في الرجل دون المرأة والعبدء كذا ذكر 
العيني . ويوافقهم ما أخرجه مسلم من حديث عبادة مرفوعاً: البكر بالبكر ماثة جلدة 
وتغريب عام. وللبخاري من حديث زيد بن خالد: أن النبيّ عليه السلام أمر فيمن 
زنى ولم يحصن بجلد ماثة وتغريب عام. وأخرج الترمذي وغيره عن ابن عمر: أن 
النبي يك ضرب وغرب» وأن عمر ضرب وغرب, وأن أبا بكر ضرب وغرب. وعند 
ابن أبي شيبة عن مولى عثمان أن عثمان(© جلد امرأة في زناء: ثم أرسل بها إلى 
مولى يقال له المهدي إلى خيبر نفاها إليه. وفي الباب أخبار أخر أيضاً مبسوطة في 
«تخريج أحاديث الهداية» ووالتلخيص الحبير» وغيرهما. ومذهب الحنفية في ذلك 
أن النفي أمر ليس بداخل في الحدّء بل هو سياسة مفوّضة إلى رأي الإمام إن شاء 
فعل وإن شاء لم يفعل» ولهم في الجواب عن هذه الأخبار مسالك: الأول: القول 
بالنسخ ذكره صاحب «الهداية: وغيره؛ وهو أمر لا سبيل إلى إثباته بعد ثبوت عمل 
الخلفاء به مبع أن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والثاني: أنها محمولة على التعزير 
بدليل ما روى عبد الرزاق» عن معمرء عن الزّهري» عن ابن المسيّب: أن عمر 
غرب ربيعة بن أمية بن خلف في الشراب إلى خيبر فلحق بهرقل فتنصّرء فقال عمر: 


2777/17 انظر الأوجز‎ )1١( 
قال في التلخيص الحبير 1/4: رواه أبن أبي شيبة بإسناد فيه مجهرل.‎ )5( 
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96 أخخيرتا مالك, حدّثني يحيى بن سعيد قال: سمعت 
سعيد بن المسيب يقول: إن رجاة<20 م مِنْ أسلمٌ أتى أبا بكرء فقال: إن 
الْأأخِره”© قد زىء قال له أبويكر: هل ذكرت هذا لأحدٍ غيري؟ قال: 
لاء قال أبوبكر: نْب إلى الله عرّ وجلّ» وا بي ور الله » فإن الله 
يقبل التوبة عن عباده. قال سعيد”»: فلم تقَرّا“ به نفْسُّه حتى أق 
عمر بن الخطاب. فقال له كا قال لأبي بكرء فقال له عمرة"©» كما قال 


لا أغرّب بعده مسلماً. وأخرج محمد في كتاب «الآثار» وعبد الرزاق» عن إبراهيم 
قال: قال أبن مسعود ف في البكر يزني بالبكر: يجلدان وينْفْيَان 0 قال: وقال 
علي : : حَسْبُهما من الفتنة أن ينْفَيًا. فإنه لوكان النفي حدّاً مشروعاً لما صدر عن 
عمر. وعن علي مثله. فعلم أنه أمر سياسة منوط بمصلحة. والثالث: أنها أخبار 
أحاد لا تجوز بها الزيادة على الكتاب وهو موافق لأصولهم لا يسكت خصمهمء 
وبسطه في «فتح القدير» وغيره . 

. قال السيوطي : هو ماعز بن مالك باتفاق من الحفاظ‎ )١( 

زفة) بكسر الخاء وقصر الهمزة: أي الأرذل الدني يريك به نفسه ويعيبه : قاله 
ابن عبد البر. 

(5) أي ابن المسيب. 

(5) بفتح التاء وكسر القاف وتشديد الراء: أي لم تطمثن نفسه بكلام 
الصديق: كذا قاله القاري. وفي «موطأ يحيى»: فلم تُقرره0© نفسه. 

(1) من الآمر بالتوية والستر. 


)١(‏ بقول عمر رضي الله عنه أيضاً. (فلم تُْرِره) بضم الفوقية وسكون القاف وكسر الراء الأولى 
أي لم تمكنه. أوجز المسالك 7١5/17‏ . 
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أبوبكر. قال سعيد : فلم تقَرّبه نفسه حتى أتى النبي يك فقال له20": الْأخِرُ 
قد زنى. قال سعيد27): فأعرض عنه النبى يَلِةِ قال: فقال0© له(؟) 
ذلك مراراًء كل ذلك يُعرض عنه حتى إذَا أَكْثْرّا» عَلَيهء بَعَث إلى أهله» 


. لشدة خحوفه من ربه. (؟) أي ذلك الصحابي‎ )١( 
. ابن المسيب. (5) أي للنبي عليه السلام‎ )1( 


(©) قوله: إذا أكثر عليه, أي المرة الرابعة. فعند الطحاوي من طريق 
الشعبي, عن عبد الرحمن بن أبزى» عن أبي بكر: أن النبي يأ ردٌ ماعزاً أربع 
مرات. وفي رواية أخرى عنده عن عكرمة» عن ابن عباس: أن رسول الله يه قال 
لماعز: أحنٌ ما بلغني عنك؟ قال: وما بلغك عني 222 قال: بلغني أنك أتيت جارية 
آل فلان» فأقر على نفسه أربع شهادات: تافر يه وفي رواية له عن جابر: 
أنّ رجلا من أسلم أتى رسول الله وهوفي المسجد فناداه فحدّئه أنه قد زنى» 
امي ع ردول للحتي يكف الذي أعرض قبله. فأخبره أنه زنى وشهد على 

نفسه أربع مرات فدعاه رسول الله فقال: هل بك جنون؟ قال: لاء قال: فهل 
أحصنت؟ قال: تعمع . فأمر به فرجم بالمصلي » فلما أذلقته الحجارة فر حتى أدرك 
بالحرّة فقتل بها رجماً . وعنده من حديث بريدة نحوه» وفي آخره قال بريدة: كنا 
أصحابٌ رسول الله نتحدّث أن ماعزاً لوجلس في رحله بعد اعترافه ثلاث مرات 
لم يطلبه. وإنما رجمه عند الرابعة. قال الطحاوي : فثبت بذلك كله أنّ الإقرار 
بالزناء الذي يوجب الحد أربع مرات» فمن أقرٌ كذلك حُدٌ ومن أقرٌ أقل من ذلك 
لم يُحَدَّ وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمدء وقد عمل بذلك علي في 
شراحة الهمدانية حيث ردّها أربع مرات» وأجاب الطحاوي» عن حديث تمي 
وقوله َك فيه لأنيس: اعد يا أن نيس إلى أمرأة هذاء فإن اعترفت فارجمهما حيث 
لم يذكر فيه أربع مرات بأنه كران كه أنيس قد علم الاعتراف الذي يوجب 


(1) في الأصل: «وما بلغني؟4: وهو خطأ. انظر شرح معاني الآثار ١؟/857.‏ 
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فقال: أَيَسْتَكي؟2 أبه جِنّة0)؟ قالوا: يا رسول الله إنّه لصحيح”2 . 
قال: أبكرٌه» ام تيب00)؟ قال: ثيبٌ. فأمر به فَرَجِمَ . 


/ حة أخبرنا مالك » أخبرنا يحجيى بن سعيد أنه9؟2 بلغه: أن 


حدٌ الزناء على المعترف مما علّمهم النبي قله في ماعز وغيره» فخاطبه يعد علمه 
أنه قد علم الاعتراف الذي يُوجب الحدّ. 

)١(‏ أي هو مبتلى بشكاية ومرض أذهب عقله أم به الجنة بكسر الجيم 
وتشديد النون أي الجنون. 

(5) قوله: أبه جئة» قال ابن عبد البر: فيه أن المجنون لا حدّ عليه وهو 
إجماع. وأن إظهار الإنسان ما يأتيه من الفواحش جنون لا يفعله إلا المجانين» وأنه 
ليس من شأن ذوي العقول كشف ذلك والاعتراف به عند السلطان وغيره. وأن حدٌّ 
والرجم معأ رُوي ذلك عن علي وعُبادة» وتعلّق به داود وأصحابه» والجمهور على 
أنه يُرجم ولا يحَدّ وقال الخوارج : لارجم مطلقاً وإئما الح الجلد للثيب والبكر» 
وهو خلاف إجماع أهل السئة والجماعة. كذا ذكره الزرقاني . 

(5) أي في عقله وبدنه. 

(5) أي غير محصن. 

(1) قوله: أنه بلغه. هكذا وجدناه في النسخ الحاضرة» وقي «موطأ 
رسول الله قال لرجل من أَسْلّم0"©. . . إلخ. وقال ابن عبد البر في شرحه: لا خلاف 


)١(‏ بفتح فسكون: اسم قبيلة قال فيها رسول الله كك: أسلم سالمها الله. 


فلل 


رسول الله يي قال لرجل من أسلم يُدعَئ ”"2 هَزّالا0©: يا هَزّال لو سترته 
برداك لكان خيراً لك. قال يحيى : فحدّئتٌ بهذا الحديث في مجلس فيه 
يزيدُ بن تُعيم بن هَزَّال فقال : هَزَّالُ جدّي. والحديث صحيحٌ حقٌّ ا" 

قال محمد: وبهذا كله تأخذ. ولا يُحْدّ الرجلُ باعترافه بالزى حتى 
يُقِرٌ أربع مرات في أربع مجالس مختلفة©». وكذلك جاءت السّنْة(©: 


المتنكدر, عن ابن هزّال» عن أبيه . 

)1غ( أي يسمى بهزال. 

(1) قوله: هزّالاًء هو بفتح الهاء وتشديد الزاء المعجمة بعد الألف لام» 
ابن ذئاب بن يزيد بن كليب الأسلمي ؛ وهو الذي كانت له جارية وقع عليها ماعز. 
فقال له هرّال: انطلق إلى رسول الله فأخبره فعسى أن ينزل قرآنء فأتاهء فكان 
ما كان فقال له النبي عليه السلام: يا هزال» اريعرة1١!‏ ريك ايلم رفي على 


إفشاء السرٌ لكان خيراً . وابنه تُعيم بن هزّال ‏ بضم التون قيل : له صحبة» وقيل : 
لاء وابنه يزيد تابعي ثقة. كذا ذكره ابن ار «أسد الغابة», و«جامع 
الأصول». 


(1) أي ثابت بلا شبهة . 
(5) قيّد به لآن المجلس الواحد له أثر في توحّد المتعدّد. 


(0) المرفوعة وكذا الموقوقة كما مر. 


)١(‏ قال الباجئ: وكان ستره بآن يامره بالتوبة وكتمان خطيته؛ وإنما ذكر فيه الرداء على وجه 
المبالغة. المنتقى 19/ه*77. 
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لا يَؤْخذ الرجل باعترافه على نفسه بالزنى حتى يُقِرٌ أربع مرَاتٍ وهول'» 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. وإن أقرٌ أربع مرّات ثم رجع””» 
بل رجوعه 20 وَل (*) سبيله . 


## (باب الاستكراه0* في الزناء) 
-١‏ أنخخيرنا مالك. حدّثنا نافع: أن عبداً كان" يقوم على 
رقيق الخمسء وأنه اسْتَكره جاريةً من ذلك الرقيق» فوقع”" بهاء 


)١(‏ قوله: وهو قول أبي حنيفة, وكذا أحمد في التربيع29, وخالف فيه 
الشافعي ومالك فقالا باكتفاء الإقرار مرة اعتباراً بسائر الحقوق» وفي اشتراط 
اختلاف المجالس خلاف أحمد وابن أبي ليلى» ولنا ما ورد في بعض طرق قصة 
ماعز من التربيع في أربع مجالس » كذا في «البناية؛ . 

زفة) أي قبل حدّه أو في وسطه. 

(9) قوله: قبل رجوعه("©. لأنه وقع فيه شبهة والحدود تندرىء بالشبهات» 
وفيه خلاف الشافعي . والتفصيل في كتب الفقه. 

(4) بصيغة المجهول من التخلية أي ترك دونه . 

(0) أي الجبر. 

(7) قوله: كان يقوم. أي يخدم رقيق الحّمس الذي هوحتق الإمام من 
الغنيمة. ويدبر حوائجهم بتولية من عمر بن الخطاب. 

(9) أي وطتئها. 


)١(‏ مع الاختلاف بينهما في اشتراط تعدّد المجالس كما قال به الحنفية» أويكفي الإقرار أربعاً 
في مجلس واحد, كما قال به الإمام أحمد. انظر أوجز المسالك 741/1 . 

() أي يُقبل من الْمُقِرٌ الرجوع عن الإقرار ويسقط عنه الحدّء وإلى ذلك ذهب أحمد والشافعية 
والحنقية وهو قول لمالك ورواية عنه. انظرهامش الكوكب الدري 7194/1. 
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فجلده7> عمر بن الخطاب» ونفاه2"0. ولم يجلد الولييدة9” من أجل أنه 
استكرهها9؟». 


2- أخميرنا مالك. حدّثئنا ابن شهاب : أن عبد الملك0؟ بن 


)١(‏ لأنه كان غير مخُخصّن0©. 

(؟) أي أخرجه من البلد زجراً” . 

(5) أي الجارية. 

(4:) فإنه لا حدٌ على المُكُرّهة0©: إنما هو بالرضا. 

() قوله: أن عبد الملك. هو آحد خلفاء بني أمية, ابن مروان بن 


الحكم بن أبي العاصء بُويع له بالخلافة يوم موت أبيه» وذلك سنة 56 خمس 
وستين: وهو أول من سمي بعبد الملك في الإسلام؛ وكانت في زمن خلافته وقائع 
مذكورة في «مرأة الجنان» لليافعي وغيره. وكانت وفاته على مافي (حياة الحيوان» 
سنة 48 ست وثمانين. 


لق 


زفق 


لف 


جلده عمر بن الخطاب خمسين جلدة؛ فإنه حدّ العبد سواء كان بكرا أوثيياً عند الجمهور» 
منهم الأثمة الأربعة خلافاً لبعض الصحابة والظاهرية, كذا في الأوجز 2500/1 والمغني 
فدهت 

أي غرّبه نصف سنة لأنْ حده نصف حد الحرّء ويستفاد منه أن عمر رضي الله كان يرى أن 
الرقيق يُنفى كالحر. قال الزرقاني : لم يأخذ به مالك. شرح الزرقاني 149/14 . 

قال الموفق : لا حدّ على مكرهة في قول عامة أهل العلم» وإن أكره الرجل فزنى فقال 
أصحابنا: عليه الحدّء وبه قال محمد بن الحسنء وقال أبوحنيفة: إِنْ أكرهه السلطان 
فلا حدّ عليه وإن أكرهه غيره مد استحساناًء وقال الشافعي : لا حدّ عليه. انظر المغني 
4/لاز ا . 
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ا 
| 
| 
ا 


أ 


ا 
أ 


مروان قضى في امرأةٍ أُصي صيبت 2١١‏ مستكرهة بصَّدّاقه 0" على من فعل 
ذلك 

قال محمد: إذا استَكُرِهَتٌ المرأة2؟ فلا حدّ عليهاء وعلى من 
استكرهها الحدّ. فإذا وجب عليه*» الحدٌ بطل الصداقء ولا يجي2) 
الحد ا وعد فإن دُرِئء عنه الحدٌ بشبهة00) وميم 


5 ل (ياب حد الماليك في الزتاء9"© والسكر) 


)١(‏ أي وطئت بالإكراه. 

(؟) أي بمهر مثلها. 

(9) أي بالزناء. 

(5) أي على المكره. 

(©) قوله: ولا يجب الحد والصداق في جماع واحد. احتراز عما إذا وقع 


جماع ثانٍء ولم يحدّ فيه بشبهة يجب فيه مهر المثل لظم خطر منافع البضعء 


وأما إذا وجب الحدٌّ فلا يجب شيء من الضمان كما لا يجب مع القطع في السرقة 
الضمان, وتفصيله في كتب الفقه. 

(1) سواء كانت الشبهة في المحلّ أوفي الفعل؛ كما هو مفصّل في كتب 
الفروع . 

(7) قوله: في الزناء والسكر. أي بشرب المسكرء قال القاري : احتراز عن 
نحو القتل والسرقة, فإنه لا فرق فيهما بين الأحرار وبين المماليك. 

(4) هو بالضم مصدرويفتحتين: كل شراب أسكرء وقيل عصير الرطب. 


ظ وقيل: نقي التمر إذا غلا ولم طبخ . كذا ذكر العيني . 


ا ف 


يسار أخخبره» عن عبد الله 220 بن عيّاش بن أبي ربيعة المخزومي قال9©: 
أمرني عمر بن الخطاب في فِتيّة0"© من قريشء فجلدنا ولائد2*» من ولائد 
الإمارة مسين222 خمسين في الزناء9" . 


)١(‏ قوله: عن عبد اله بن عياش. بشد تحتية وشين معجمةء بن 
أبي ربيعة: اسمه عمروبن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم المخزومي 

(؟) قوله: قال أمرئي. . . إلخ, كذا رواه ابن جريج وابن عيينئة وغيرهماء 
عن يحيى بن سعيد به» وروى معمر. عن الزهري أن عمر بن الخطاب جلد ولائد 
من الخمس أبكارا في الزناءء وهذا كله أصح وأثبت مما رُويي عن عمر أنه سئل 
عن الأمة كم حدّها؟ فقال: ألقتٌ فروتّها وراء الدار. وأراد بالفروة القناع أي ليس 
عليها قناع ولا حجاب لخروجها إلى كلّ موضع يرسلها أهلها إليه. لا تقدر على 
الامتناع منه. فلا تكاد تقدر على الامتناع من الزناء» فلا حدّ عليها إذ لا حجاب 
لها ولا قناع وإنما عليها الأدب, وتجلد دون الحد وهكذا قال طائفة: لا حد 
على الأمة حتى توج وعليه تأولوا حديث زيد وأبي هريرة: إذا زنت ولم تحصن» 
كذا ذكره ابن عبد البر. 

() بالكسر: جمع فتى أي في جماعة أحداث من قريش2 , 

(4) جمع وليدة بمعنى الجارية. 

(5) هو نصف حدّ الحر. 


(5) أي بسيبه. 


)١(‏ قال الموفق: يجب أن يحضر الحدّ طائفة من المؤمنين. قال أصحابنا: الطائفة واحد فما 
فوقهاء وقال مالك: أربعة لأنه العدد الذي يثبت به الزناء وللشافعي قولان كقول الزهري 
ومالك. انظر المغني .11١/8‏ 
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غ١٠7‏ أخبرنا مالك. أخخبرنا ابن شهاب222. عن عبيذ الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن أبي هريرة» وعن زيد بن خحالد الجهني: أن 
النبي يله سكل عن الأمةء إذا زنت ولم نحصّن22؟ فقال: إذا زنت 
فاجلدوها2"90 ثم إذا ا ا 0 


. محمد بن مسلم الزهري‎ )١( 
(؟) قوله: ولم تُحْصَنء قال النووي: قال الطحاوي: لم يذكر هذه اللفظة‎ 
أحد من الرواة غير مالك. وأشار بذلك إلى تضعيفهاء وأنكر الحفاظ عليه. وقالوأ:‎ | 
ا بل روى هذه اللفظة أيضاً ابن عيينة ويحيى بن سعيدء عن ابن شهاب كما قال‎ 
مالك فحصل أن هذه اللفظة صحيحة وليس فيها حكم مخالف لأن الآمّة تُجلد‎ | 
نصف جلد الحرة سواء أحصنت أولم تحصن, كذا في «التنوير». وقال القسطلاني‎ 
في «إرشاد الساري» تقييد حدّها بالإحصان ليس بقيد» وإنما هو حكاية حال»‎ 
والمراد بالإحصان ههنا ما هي عليه من عِفّه لا الإحصان بالتزوّج لان حدها الجلد‎ 
سواء تزوجت أم لا.‎ 

(”7) قوله: فاجلدوها. أي نصف جلد الحرة لقوله تعالى في كتابه: #فإذا 
أُخْصِنّ 4: أي الفتيات «إفإن أتين بفاحشة فعليهن نصف ماعلى المحصنات من 
العذاب 4 7). وقد اختلف السلف ومَنْ بعدهم في تفسير الإحصان الواقع في الآية: 
فجَمُمٌ منهم فسّروه بالإسلام» منهم ابن مسعود. فأخرج عبد الرزاق وعبد بن حُمَّيد 
وابن جرير والطبراني أنه سئل عن أمةٍ زنت وليس لها زوج؟ قال: اجلدها خمسين» 
قال: إنها لم تحصن, قال: إسلامها إحصانها. ومنهم ابن عمر» أخرج عبد الرزاق 
عنه أنه قال: إذا كانت الآمة ليست بذات زوج فزنت لدت نصف ما على 
المحصنات. وأخرج نحوه ابن جريرء عن إبراهيم. وجَمْع فسّروه بالتروج» منهم - 
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زنت27 فاجلدوهاء ثم إذا زنت فاجلدوهاء ثم بيعوها0"© ولو أ 


ابن عباس ومجاهد وغيرهماء فإنَّ عندهما لا نُحَدٌ الأمة حتى تتزوج: أخرجه 
ابن المنذر وابن جرير وسعيد بن منصور والبيهقي وابن حزيمة وابن أبي شيبة 
وعبد الرزاق. والبسط في «الدرٌ المنثور». 

(1) قوله: ثم إذا زنت فاجلدوهاء ظاهر الحديث أن الخطاب إلى الملاك» 
فيفيد جواز إقامة السيد على عبده وأمته الحدّء ويه قال مالك والشافعي وأحمد 
والجمهور من الصحابة والتابعين ومن بعدهم خلافاً للحنفية» واستثنى مالك القطع 

في السرقة؛ كذا في «إرشاد الساري؛. ومما يوافق الجمهور ما أخرجه الترمذي 
مرقوفا: يا أيهاالناس أقيموا الحدود على أرقائكمء من أحصن منهم ومن 
لم يُحصن . وأخرج أيضاً مرفوعاً: إذا زنت أمة أحدكم فليجلدها بكتاب الله . وفي 
رواية لأبي داود: أقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم» وأجاب أصحابنا عن هذه 
الأحاديث على ما فى «غماية البيان» وغيره بأنها محمولة على التسبّب بأن يكون 
المَوْلى سبباً في حدّ عبده بالمرافعة إلى الإمام: واستدلوا على ما ذهبوا إليه بما 
أخرجه ابن أبي شيبة عن الحسن» قال: أربعة إلى السلطان» الصلاة والزكاة 
والحدود والقصاص . وأخرج عن عبد الله بن جرير قال: الجمعة والحدود والزكاة 
والفيء إلى السلطان. وكذا عن عطاء الخراساني7١».‏ وادعى بعضهم في هذا الرفع 
إلى رسول الله وك وليس بصحيح كما بسطه العيني في «البناية». ولعل المنصف 
بعد إحاطة الكلام من الجوانب يعلم أن قول الجمهور قول منصور. 

(5) قوله: ثم بيعوهاء الأمر للندب عند الشافعية والحنفية والجمهورء وزُعم 
أنه للوجوب ولكنه نسخ , ذكره القسطلاني . 


. قال في الأوجز 701/1: إن الحدّ خالصٌ حقّ الله تعالى فلا يستوفيه إل نائبه وهو الإمام‎ )١( 
ومارُوي عن الصحابة الذين تقدمت آثارهم في مباشرتهم الحدود من ابن عمر وعائشة‎ 
. وغيرهما تحمل على إذن الإمام‎ 


1١ 


بضَفِير». قال ابن شهاب : لا أدري 29 ]0“بعد الثالفة» أو(6) الرابعة. 
والضغفير0©»: الخيل . 

قال محمد: وبهذا تأخذ. يجلد المملوك والمملوكة في حد الزنا 
نصف حدٌ الحرّة سين جلدة؛. وكذلك القذف22 وشرب الخمر 
والسكر”". وهو قولٌ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


ه4ءعما _ أخبرنا مالك أخيرنا أبو الزناد» عن عمر2" بن 


)١(‏ قوله: ولو بضفير. فعيل بمعنى المفعول. وهو الحبل المضفورء أي 
وإن كان البيع بحبل»؛ وذكره للمبالغة في التنفير عن الأمة الزانية لما في ذلك من 
الفسادى كذا في «إرشاد الساري». 


زفة قد ورد في و«جاميع الترمذي» وغيره من حديث أبي هريرة ذكره بعد 
الثالثة , 
ٍ (1) بهمزة الاستفهام؛ أي هل ذكرتم «بيعوها ولو بضفير» بعد الثالئة 
< أو الرابعة. 

(5) في نسخة: أو بعد, 

(0) قوله: والضفيرء الحبلء قال القاري: يحتمل أن يكون من كلام 
الزهري أومن تفسير غيره. انتهى. أقول: لا بل هومن كلام مالك كما يشهد به 
«موطأ يحيى) . 

(5) أي يُحدّ فيه نصف حد الحرٌ أربعون جلدة. 

(7) هو إما بالضم معطوف على شرب الخمر أي في السكر الحاصل من غير 
الخمرء فإن الخممر شربه مطلقاً موجب للحدٌ أسْكر أو لم يُسُكرء وإما بفتحتين 
معطوف على الخمر أي شرب شراب مسكر مطلقاً أو نوعاً خاصًاً كما مرٌ. 

(8) قوله: عن عمر بن عبد العزيزء هو أحد الخلفاء الراشدين أبوحفص - 


لل 


عبد العزيز: أنّه جلد عبداً في فرية() ثانين7© . قال أبو الزناد: فسألتٌ 
عبد الله بن عامر بن ربيعة» فقال: أدركتٌ عثيان بن عفان والخلفاء 
هَلُم”© جَرَا فيا رأيتُ أحداً ضرب عبداً في فِؤْيَةَ أكثراة» من أربعين . 
قال محمد: وبهبذا نأخذء لا يُضرب العبد في الفِرّية إل أربعين 
جلدة نصف2) حدٌ الحر. وهوقول أبي حنيفة والعامة من فقهاثنا. 


عمر بن عبد العزيز بن مروأن بن الحكم الأموي القرشي . كان على صفة من العلم 
والزهد والتقى والعدل والعفة وحُسّن السيرة لا سيما في أيام ولايته. ولي الخلافة 
بعد سليمان بن عبد الملك بن مروان سنة تسع وتسعين. ومات سنة إحدى ومائة, 
ومناقبه كثيرة؛ وقد عد من المجدّدين على رأس الماثة. كذا في «جامع الأصول». 

)١(‏ قوله: فِرية» بكسر الفاء وسكون الراء بمعنى الكذبة والافتراء» يُقال: 
هذا فرية بلا مرية. والمراد به القذف. 

(1) قوله: ثمائين؛ أخذاً من ظاهر قوله تعالى : «والذين يَرْمُون المُخْضَنات 
ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة2276, فإنه ليس فيه تفصيل بين 
الحرٌ والعيد. 

() أي من عهد عثمان إلى عهد عمر بن عبد العزيز. 

(54) قوله: أكثر من أربعين, لأنهم خصّصوا الآية بالأحرار لقوله تعالى في 
جد الزناء : «فعليهن نصف ما على المحصنات من العذاب*292#, ومن المعلوم أن 
العبد كالآمة وأن حدّ القذف كحد الزناء. 


(0) أي هو نصفه وهو ثمانون جلدة. 
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- أخيرنا مالك » حدّثنا ابن شهاب و')سُثل عن حدٌ العبد 
في الخمر؟ فقال: بلغت(" أنَّ عليه نصفت حدّ الخُرٌء أن علياً وعُمَر 
وعثهان وابن عامر(” رضي الله عنهم جلدوا عبيدهم نصف حدّ الخُرٌ في 
الخمر. 

قال محمد: وبهذا كله تأخحذ. الحدّ في الخمر والسكر(2*“ثمانون» 
وحدّ العبد2 في ذلك أريعون. وهو قول أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا . 


ه (باب الحدٌ في التعريض20) 
617لا أخيرنا مالكء أخيرنا أبو الرجال محمد بن عبد ال رحمن» 
عن أمّه عَمَرة بنت عبد الرحمن : أن رجلين في زمان عمر استبًا(". فقال 
أحدحما: ما أبي بزانٍ ولا أمي بزانية» فاستشار” في ذلك عمر بن 
الخطاب. فقال قائل: مَدَح أباه وأمه(*», وقال آخرون: وقد كان لآبيه 


)١1(‏ الواو حالية. 

)١(‏ أي عن النبي ككله. 

(7) أي عبد الله بن عامر. وفي «موطأ يحيى» مكانه: وابن عمر. 
(5) أي المسكر من غير الخمر. 

(6) فإن حد العبد نصف حدٌ الحرٌ مطلقاً. 

(5) أي الإشارة بالقذف من غير تصريح . 

(0) أي سبّ كل واحد منهما الآخر. 

() أي جمعاً من العلماء والصحابة. 

(9) أي قلا حل عليه. 


وأمه مدح7١)2‏ سوى9) هذا. نرى أن تجلده الحدّء فجلده عمر الحٌ0 
ثانين . 

قال محمد : قد اختّلف في هذا(» على عمر بن المخطاب أصحابٌ 
النبي كل فقال بعضهم: لا نرى عليه حدّاًء مدح أباه وأمهء 
فأخحذنا2» بقول من درأ ا ل 1 


خصمه بالزنا. 

(؟) صفة لمدح. يعني إنما عرّض بقوله: والله ما أبي بزانء ولا أمي 
بزانية» أن أبوي الآخر كانا زائيين. ولا يُفهم من قوله هذا إلا زنى أبوي الآخر لأنه 
كان يمدح أبويه . فينبغي له أن يمدح غير هذاء وإنما أراد بهذا قذف والدي الآخر 
فيرى أن يجلده. 

(9) هوحدٌ القذف,. 


(4) أي هذا الحكم. 

(5) قوله: فأخذناء أي احتياطاً مع كون التعريض مشتمللً على شبهة» 
والحدود تندرىء بالشبهات كما ورد به الخبرء ففي «جامم الترمذي» من حديث 
عائشة مرفوعا: ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم. فإن كان له مخرج فخلوا 
سبيله. فإن الإمام أن يخطىء في العفو خير من أن يخطىء في العقوبة. قال 
الحافظ ابن حجر: وأخرجه الحاكم والدارقطني والبيهقي» وقال: كونه موقوقاً أقرب 
إلى الصواب,. وفي الباب عن علي : ادرءوا الحدود: أخرجه الدارقطني. وعن 
أبي هريرة: ادرءوا الحدود ما استطعتم» أخرجه أبو يعلى . ولابن ماجه: ادفعوا 


الحدود ما وجدتم له مدفعاً. وفي «شرح القاري»: قال مالك وأحمد”© في رواية: : 


(1) وقال أبو حنيفة والشافعي : ليس في التعريض حدٌّ. المنتقى 160/1 . 


6: 


الحد0') منهم وممن درأ الحدٌوقال: ليس في التعسريض جلد5”2) 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه» وبهذا نأخذ. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 


5 (باب الحدٌ في الشرب7©) 
- أنخميرنا مالك, أخخيرنا ابن شهابء. أن السائب بن يزيد 


يجب الحد في التعريض عملا بقول عمر ومن وافقه. ولنا ما روى الببخاري ومسلم 
من حديث أبي هريرة أن أعرابياً قال: يا رسول الله إن امرأتي ولدت غلاماً أسودء 
فقال: هل لك من إبل؟ قال: نعم» قال: ما ألوانها؟ قال: حمرء قال: فهل فيها 
من أورق؟ قال: نعمء قال: فَأَنْى أتاها ذلك؟ قال: لعله نزعه عرق؛ قال: فكذلك 
هذا الولد لعله نزعه عرق. وترجم عليه البخاري «بباب إذا عرّض بنفي الولد». 
وما روى أبوداود والنسائي من حديث ابن عباس: جاء رجل إلى رسول الله 
فقال: يا رسول اللهء إن امرأتي لا تمنع يد لامسء فقال: غَرّبها أي طلّقها.. قال: 
أخاف أن تتبْعَها نفسي ء قال: فاستمتع بهاء وفي رواية: فأمسكها. وقوله: لا تمنع 
يد لامس. كناية عن زئاهاء ولآن الله فرّق بين التعريض بالخطية في العِدَّة فأباحه. 
وبين التصريح فمنعه. حيث قال: «ولا جناح عليكم فيما عرّضتم به من يخطبة 
النساء7©» فيفرّق ههنا أيضاً. ولآن الله أوجب الحدٌ بالقذف بصريح الزناء» 
فلم يمكن لنا إيجابه بكناية إلحاقاً لها به دلالة, لأن الكناية دون التصريح لما فيها 
من الإجمال. 

)1غ( أي دفع . 

(؟) أي حد القذف. 


(9) قوله: في الشرب. أي شرب الخمر أوغيره من المسكرات والفرق 
بينهما أنَّ الحدٌّ في الخمر غير موقوف على السكر بالإجماع فَيحَدّ في قليله وكثيرهء 
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أخيره قال: خرج(2 عليئا عمر بن الخطاب. فقال: إني وجدتٌ من ْ 


فلان2©2 ريح شراب, فسألته. فزعم”” أنه شرب طلاء». وأتا ١‏ 


وفي غيره من المسكرات إنا يُحَدَُ عندنا إذا أسكر خلافاً للأثمة الثلاثة» كما بسطه 
العَيني في «البناية» . 

)2( قوله: خرج عليناء وفي رواية الطحاوي في «شرح معاني الآثار» من 
طريق سليمان بن بلال» عن ربيعة, عن السائب بن يزيد: أن عمر صلَّى على 
جنازة» فلما انصرف أخل بيد أبن له ثم أقبل على الناس فقال: إني وجدت من 
هذا ريح الشراب27. وإني سائل عنه. فإن كان سكر جلدناهء قال السائب: فرأيت 
عمر جلد ابنه بعد ذلك ثمانين سوطا. 

(1) قوله: من فلانء قال الزرقاني: هو ابنه عبيد الله مصغْراً ‏ كما في 
«البخاري» ورواه سعيد بن منصور, عن ابن عيينة. عن الزهري, عن السائب فسماه 
عبيد الله ٠‏ انتهى . وبه يظهر ما في قول القاري : قيل فلان كناية عن اينه وله ثلاثة 
أولاد. وكلّ منهم مسمى بعبد الرحمن» وهم عبد الرحمن الأكبر وله صحبة» 
وعبد الرحمن الأوسط وهو الذي ججلد في الخمر. وعبد الرحمن الأصغر وهو 
المعروف بالمجبّر ‏ بفتح الباء ش 

(*) أي قال. 


(4) قوله: طلاء؛ بكسر أوله ممدوداً. ما طبخ من العصير حتى يغلظ وشُّهِ : 


)١(‏ لقد اختلف الفقهاء في وجوب الحدّ بالرائحة» فذهب مالك وجماعة من أصحابه إلى أن الحدٌ 
يجب على من وُجد فيه ريح المسكرء ومنع من ذلك أب حنيقة والشافعي وقالا: لاحد 
عليه. والدليل على ما ذهب إليه مالك وأصحابه ما روي عن السائب بن يزيد, أنه حضر 
عمر بن الخطاب وهو يجلد رجلا وجد منه ريح شراب فجلده الحد تام كذا في «الأوجزه 
ا 


ك1 


سائل207 عنه فإن كان يُسكر جلدته الحدّء فجلده”5 الحلٌ. 


4- أخيرئا مالك. أخبرنا ثور بن زيد الدَّيْل0؟: أن عمر بن 
الخطاب استشار2*) في الخمر ع ا ا 


بطلاء الإيل» وهو القطران الذي يُطلى به في الجرب. كذا في «مقدمة فتح 
الباري» . 

)1غ( أي عما شرب. كما في «موطأ يحيى» عن كيفيته: هل هو مسكر أم لا؟ 

(؟) قال السائب: فرأيت عمر جُلّد ابه بعد ذلك ثمانين, أخرجه الطحاوي . 

() بكسر الدال وسكون الياء. 

(؛) قوله: استشار. إنما احتاج إليه لأن النبي 87 لم يقدّر فيه حا 
مضبوطاً. بل كان يضرب شارب الخمر على عهده بالجريد والنعال وغير ذلك» 
وكذلك كان في عهد أبي بكر وصدر من عهد عمرء وكان أحياناً أبوبكر يجلده 
أربعين» وكذلك عمر في صدر إمارته حتى استشار واتعقد رأيهم على ثمانين» كما 
أخرجه البخاري وغيره. وأخمرج الطحاوي في «شرح معاني الآثاره بعدما أخرج 
الآثار في التقدير بثمانين من طريق عبد الرحمن بن صخر الإفريقي عن حميل بن 
كريب. عن عبد الله بن يزيدء عن عبد الله بن عمرو: أن النبي و قال: من شرب 
خمراً فاجلدوه ثمانين» وقال: هذا الذي وجدنا فيه التوقيف عن رسول الله كَل إن 
كان ذلك ثابتاً فقد ثبت به الثمانون؛ وإن لم يكن ثابتا فقد ثبت عن أصحاب 
رسول الله يكل ما قد تقدم منا ذكره في هذا الباب من إجماعهم على الثمانين» ومن 
استنباطهم من أخفٌ الحدودء وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد. انتهى . 
وقال ابن عبد البر: الجمهور من علماء السلف والخلف على أن الحد في الشرب 
| ثمانون» وهو قول الثوري والأؤزاعي وإسحاق وأحمد وأحد قولي الشافعي. واتفق 
| إجماع الصحابة في زمن عمر على ذلك» ولا مخالف لهم. وعلى ذلك جماعة من - 


يفل 


يشربها”؟ الرب ٠‏ فقال علي بن أبي طالب: أرى أن تضربه9» ٠‏ 
انين فإنه0 إذا شربها سَكرا». وإذا سَكر هذى0”. وإذا هذى ؛ 


التابعين. والخلاف في ذلك كالشذوذ المحجوج بالجمهور"»., وقد قال 
أبن مسعود : : مارآه المسلمون حسناً فهو عند الله حسن» وقال النبي عليه السلام : 
عليكم بسنتي وسنّة الخلفاء الراشدين. انتهى. وذكر العيني في «عمدة القاري» أن 
مذهب الشافعي وأهل الظاهر هو الجلد بالأربعين» وهو قول عثمان والحسن بن 
علي وعبد الله بن جعفر. 

)١(‏ أي في قدر حدّه. 

(؟) أي كحدٌ القذف. 

إفة قوله : فإنه إذا شرب. استنباط لطيف من عليّ على جَغْل حدّه كحدّ 
القذف بأن اشرب مفضٍ إلى السكرء وهو مفض إلى الهذيان المفضي إلى 
القذف. فينبغي أن يقرّر فيه ما يقرر في القذف. وعند مسلم : أن عمر لما استشار 
الناس قال له عبد الرحمن بن عوف: أخفٌ الحدود ثمانون؛ فأمر به عمر. ولعلّ 
كلا منهما أشار يما وضح لديه من التوجيهء واتفقا على مقدار الحدّ . وقد أخرج 
البجاري عن علي النه جلد الواية في عنتلاقة لحان أريعين» اي جلد 
النبي كل أربعين» وأبوبكر أربعين» وعمر ثمانين» وكلّ سن وهذا أحبٌ إلي . 

هع أي زال عقله, 


(5) من الهذيان أي خَلّط كلامّه وتكلّم بما لا يعني . 


0١‏ فال الزرقاني 177/4 : وِبُعُقُب بما في الصحيح عن علي أنه جلد الوليد في خلافة عثمان 
أربعين» ثم قال: جلد النبي يل أربعين» وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وكلٌ سنة. وهذا 
أحبٌ إلي ء » فلو أجمعوا على الثمانين في زمن عمر لما خالفوا في زمن عثمان وجلدوا 
أربعين إلا أن يكون مراد أبي عمر أنهم أجمعوا على الثمانين بعد عثمان فيصح كلامه. 


لل 


افترى210. أو("2 كما قال. فجَلّد عمر في الخمر ثمانين. 


7 (باب شرب البتع والعْبَرَاء وغير ذلك)0© 
- أخيرنا مالك. أخصبرنا ابن شهاب» عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن» عن عائشة قالت: سكل رسول الله يله عن البتء9©»؟ 
فقال: كل شراب أَسْكَرَ فهو حرام" . 


)0( أي كذب وقذف. 

(؟) شك من الراوي. 

(5) ذكر في بعض النسخ هذا الباب تحت «كتاب الأشرية»0©. 

» قوله : عن البتع » بكسر الموحدة وقد تُفتح , وسكون الفوقية, وتفتح‎ (١ 
ثم عين مهملة. هو شراب العسل . وكان أهل اليمن يشربونه كما زاد في رواية عند‎ 
البخاري. قال ابن حجر في «المقدمة:؛: لم أقف على اسم السائل لكني أظنه‎ 
أبا موسى الأشعري كما عند البخاري في «المغازي» عن أبي موسى أنه فيلهْ بعثه‎ 


إلى اليمن. فسأله عن أشربة تصنع بهاء فقال: ما هي؟ قال: البتع والمرز. 


(5) قوله: فهو حرامء ظاهره شرب قليل كل مسكر وكثيره. أسكر 
أو لم يسكرء وقد ورد التصريح بذلك عند أبي داود والنسائي وغيرهماء وهو مذهب 


أ الخمر» وهوالذي من عصير العنب يحرم قليله وكثيره. وغيره من المسكرات يحرم 


قدر المسكر منه دون القليل: وهو أمر تخالفه الأحاديثٌ الصحيحة الصريحة على 
مالا يخفى على ماهر الفن. 


)١( ١‏ أجسل الكلام في الأشربة في «هامش لامع الدراري» 475/9 وبسط الكلام عليها في 


«الأوجز» ١٠‏ / ها؟ فارجع إليهما . 


ل 


يسار: أن النبت 20 ب سئلٍ عن المُراء 00ب فقال: 0 
وعمى”*» عنها. فسألت9”© زيداً ما الغييراء؟ فقال: السُكُرْكة0 , 


مه (باب تحريم الثمر وما يُكره من الأشربة) 
7 أخيرنا مالك أخخبرنا زيد بن أسلمء عن أبي وَعلة0) 


)١(‏ قوله: أن النبي يك قال ابن عبد البر: أستده ابن وهب. عن مالك» 
عن زيدء عن عطاء عن ابن عباس» وما علمتٌ أحداً أسنده عن مالك غيره. 


زه قوله : عن الغبيراء. قال الزرقاني: , بضم الغين المعجمة وفتح الباء 
الموحدة وسكون التحتية. قراء؛ فألف ممدودة نبيذ الذرة. وقيل : نبيذ الأرزء» ويه 
جزم ابن عبد البر, 


(7) أي لأنه مسكر. 

(5) أي تحريماً. 

(6) السائل هو مالك كما صرح به في «موطأ يحيى». 

(7) قال في «مجمع البحار»7 السكركة : بضم سين وكاف أولاً وسكون راء. هو 
الخبيراء» وهو نوع من الخمر يُنّخْذ من الذرة وهي خمر الحبشة: وهو لفظ حبشي» 
فعْرّبت» وقيل: السفرقع . 

(0) قوله: عن أبي وَعُلة, هكذا وجد في نسخ عديدة؛ وهو ابن وعلة كما 
في «موطأ يحيى»» وفي رواية ابن وهب عن مالك. عن زيدء عن عبد الرحمن بن 


)١(‏ “/947. وفي غريب الحديث 488/15 لابن الجوزي: السُكرّكَة: خمر الحبشةء قال 
أبوعبيد: هي من الذرة, قال الأزهري : ليست عربية. 


1١ 


المصريء أنّه سّعكل ابن عياس عسمً)('2 يُعصر من العنب» فقال 
ابن عباس : أهدى رجل 22 لرسول الله يل راوية9”© خمرء فقال له 
النبى يله: هل علمتَ”*؟ أنَّ الله عر وجل حرّمها0”»؟ قال: ل01©, 


وعلة السُّبائي من أهل مصرء وفي «جامع الأصول»: ابن وعلة هو عبد الرحمن بن 
وعلة السبائي. تابعي: ووَغلة بفتح الواو وسكون العين وفتح اللام. انتهى. وذكر 
السمعاني في «الأنساب» السبائي نسبة إلى سّبا بفتح السين المهملة والباء المنقوطة 
من تحت بواحدة وفتحها. وهو سب بن يشحب بن يعرب بن قحطان؛ وهم رهط 
ينتسبون إليه عامّتهم من أهل مصر. ثم قال: منهم عبد الرحمن بن أَسْمَيْفُع بن 
وعلة. يروي عن ابن عمر وابن عباس كان شريفاً بمصر. انتهى. وفي «إسعاف 
السيوطي»: وثقه النسائي وابن معين والعجلي . 

)21 أي عن حلّه وحرمته . 

(1) قال الزرقاني : هو كيسان الثقفي» كما رواه أحمد من حديثه. 

(*) يكهال (بالفارسية). قوله : راوية خمر: أي مزادة. وأصل الراوية البعير 
يُحمل الماء» والهاء فيه للمبالغة» ثم أطلقت على كل دابّة يُحمل عليها الماء» ثم 
على المزادة فقط. وهو وعاء كبير من الجلد يُحمل على البعير والشور. وفي 0 
أحمد كان يتّجر في الخمر, وأنه أقبل من الشامء فقال: يا رسول الله إني جنتتك 
بشراب جيّد. وعنده أيضاً من حديث ابن عباس: كان للنبي يَِْ صديق من ثقيف 
أو دوس فلقيه يوم الفتح 00 إليه» فظاهره أن تحريم الحمر كان مي 
ثمان قبل الفتح. وقيل: كان سنة أربع» وقيل: سنة ست. ثم لايظن أن ابي لله 
ضربا الخجر قل ييه فإن الله قد صانه عنه» وهولم يشرب خمر الجئة في ليلة 
المعراج» بل كان يُهدي ما أهدي | إليه أو يتصدق» كذأ في «فتح الباري» وغيره. 

(4) في رواية يحيى : أما علمت؟ (0) أي بآية المائدة. 

(0) أي ما علمت بحرمته, فاهديئه إليك تجهلي بذلك. 


ليل 


فسارٌه 20 إنسان إلى جنبهء فقال له2؟ النبي كه : بم سارركه9؟ قال: 
أمرته ببيعهاء فقال: إن الذي حرم شربها حرم بيعها. قال229: ففتح 200 
المزادتين 2 حتى ذهب ما فيههما . 


)١(‏ سر كوشي كرد (بالفارسية) قوله: فسارّه. أي كلّم هذا المُهدي إنسا 


حاضرٌ عند ذلك شيئاً سرّأء وفي رواية أحمد عن ابن عباس: فأقبل الرجل على 
غلامه. فقال: بعهاء ولابن وهب: فسار إنسانا. 


(5) أي للرجل السارٌ أو المُهدي وهو الموافق لرواية ابن عباس عند 


أبن مردويه . 


(7) أي بأي شيء تكلمته نخفية0”©. 

(5) أي الراوي . 

(05) يستفاد منه وجوب إراقة الخمر ونحوه29 

(7) قال في «النهاية» بفتح الميم: ظرف يُحمل فيه الماء كالقربة والراوية. 


لق 


زقف 


قال الباجي : لما قال المهدي لا إظهاراً لعذره سار إنسان إلى جانبه بما ظن أنه يرشده به 
إلى منفعتهء فلما رأى النبي كه ذلك من مسارته ولم يثق بعلمه وتوقع أن يأمره بمثشل 
ما أظهره بعد ذلك سأله عما سارّه به فإن كان صواباً أقرّه عليه ويه فيه. وإن كان خخطا 
ارق دف 

قال النووي : فيه دليل نجواز سؤال الإنسان عن بعض أسرار الإنسان» فِإِنّ كان مما يجب 
كتمانه كتمه وإلا فيذكره. انظر أوجز المسالك 768/1 

قال النووي : : فني الحديث دليل لمذهب الشافعي والجمهور أن أواني الخمز لا تكسو 
طِ تشقءٍ بل يراق ما فيهاءوعن مالك روايتان: إحداهما: كالجمهور,» والثانية : يكسر الإناء 
ويشّقٌ السّقاى وهذا ضعيفت لا أمبلاله. وأما حديث أبي طلحة أنهم كسروا الدّنان فإنهم 
فعلوا ذلك بأنفسهم من غير أمر النبي كلق . كذا في الأوجز “08/17 


1١1 


7 أخبرنا مالك. أخبرنا نافع عن ابن عمر: أنَّ ج02 
من أهل العراق قال لعبد الله بن عمر: إِنّا نبتاع29 من ثمر النخل 
والعنب والقصب20©. فنعصره خمراً فنبيعه49»؟ فقال له عبد الله بن غمر: 
أني أشْهِدُ اللَّها» عليكم وملائكقه ومن سمع من الحنٌ والإنس أني 
لا آمركم أن تبتاعوها("», فلا تبتاعوها(», ولا تعصروهاء ولا تسقوهاء 
فإنها رِجِسٌ”© من عمل الشيطان . 


قال محمد: ويبذا نأخذ. ما كرهنا(*» شُريّه من الأشربة الخمر 


)١(‏ في «موطأ يحيى:: أن رجسلاً من أهل الجراق قالواله: ياأبا 
عبد الرحمن . وهو بالكسر إقليم معروف منه الكوفة والبصرة وغيرهما. 

(9) أي نشتري. 

(5) أي قصب السّكر. 

(:) قوله: فتبيعه. لعلهم كانوا حديثي عهد بالإسلامء فلم يبلغهم تحريم 
الخمر أو بلغهم ذلك وظنوا أن المحرم إنما هو الشرب دون البيع؛ فليس كل 
مالا يحل أكله وشربه يحرم بيعه. 

(0) أتى بذلك لزيادة التأكيد. 


) أي الخمر. وفي رواية يحيى : لا آمركم أن تبيعوها. 
ا 0) أي لا تشتروا. 

١‏ (8) بالكسر أي نجسء وفيه اقتباس من الآية0©, 

(9) أي حرّمنا. 


:# . . والآية هي: «إنما الخمر والميسر والانصاب والأزلام ربس من عمل الشيطان.‎ )١( 
.4+ سورة المائدة: الآية‎ 


ظ 5 
| 


والسك() ونحو ذلك فلا خير”"؟ في بيعه ولا أكل ثمنه . 

6- أخبرنا مالك. أخخيرنا نافعء عن ابن عمر قال: قال 
رسول الله عليه : من شرب الخمر في الدنياء» ثم لم يب منها©» خَرِمّها9©» 
في الآخرة فلم يُسْقَها. 


)١(‏ قوله: والسكرء قال العيني في «البناية» عند قول صاحب «الهداية»: 
ومن أقرٌ بشرب الخمر والسكر. . . إلخ : هو بفتحتين» نقيع التمر إذا غلا واشتد 
ولم يطبخ » كذا فسره الناطفي في «الأجناس4» وقال في «ديوان الأدب» : السكر خمر 
النييذ؛ وقال في «المجمل»: السكر شراب أسكرء وقال في «المغرب»: السكر 
عصير الرّطب. والمراد ههنا ما ذكره التاطفي » وإنما خصه بالذكر مع أن الحكم في 
سائر 37 كذلك لأن السكر كان الغالب في بلادهم. 

(؟) بنفي الجنس فيدل على حرمته. 

إن 1 

(5) قوله: حرِمَهاء بصيغة المجهول من الحرمان؛ قال البغوي والخطابي: 
معناه لا يدل الجنة لأن الخصر شراب أهل الجنةء فإذا حرم شربها عُلم أنه 
لا يدخلهاء وقال ابن عبد البر: هذا وعيد شديد يدل على حرمان دخول الجنة, 
لآن الله أخبر أن في الجنة أنهاراً من مر لَذَّة للشاربين» وأنهم لا يُصِدّعون عنها 
ولا يتزفون» فلودخلها وقد علم أن فيها خمراً وأنه حُرمها عقوبة له لزم وقوع الهم 
والحزن له. والجنة لا حزن فيهاء وإن لم يعلم بذلك لم يكن عليه ألم» » قلا يكون 
عقوية: فلهذا فال بعض من تقدم : إن شارب الخمر لا يدخل الجنة أصلاً وهو 
مذهب غير مرضي . ويُحمل الحديث عند أهل السنّة على أنه لا يدخلها(», 


(1) إنما هو إذا استحلها لأنه إذا أدمنها فكثيراً ما لا يبقى في قلبه حرمتهاء أو النفي غير مؤيّد أي 
لم يشربها إلى حين أنقضاء أيام الجزاء الذي قدَّر لهء كذا في الكوكب الدريٌّ 71/4. 
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6- أخبرنا مالك. أخبرنا إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة 
الأنضَّاريٌء» عن أنس بن مالك أنه قال: كنتٌ أَسْقِي أبا عبيدة002© بن 
الجرّاح وأبا طلحة( الأنصاري وأبيَ22 بن كعب شراباً من قَضِيْخْ (4) 
وتمرء فأتاهم0" آتِء فقال: إن الخمر قد حُرّمت» فقال أبو طلحة: 


ولا يشرب الخمر فيها إِلاّ أن يعفر الله عنه كما في سائر الكبائر. : فمعناه: جزاؤه أن 
يحرم دخول الجنة إل أن يُعفى عنهء وجائز أن يدحل الجنة بالعفو ولا يشرب فيها 
خمرا ولا تشتهيها نفسه. وإن علم وجوده فيهاء كذا فى في «فتح الباري». 


(1) أحد العشرة. 

(؟) قوله: أبا طلحة. هو زوج أم أنس أم سُلَيمء اسمه زيد بن سهل 
ابن الأسود الأنصاري النجاري». مشهور بكنيته من كبار الصحابة شهد بدرا 
وما بعدهاء مات سنة أربع وثلاثين كذا في «التقريب». 

5) قوله: أبيّ. بضم الهمزة وفتح الباء الموحدة وشد الياء المثناة 
التحتية ‏ بن كعب بن قيس الأنصاري النججاري» أبو المنذرء من فضلاء الصحابة 
وسيد القراء؛ مات سنة تسع عشرة أو سنة اثنتين وثلاثين» وقيل غير ذلكء. كذا في 
«التقريب». 

(4) قوله: من فضيخ, قال الكرماني في «الكواكب الدراري شرح صحيح 
البخاري» : 00 الشدخ. والفضيخ : شراب يُتخذ من البُسر من غير أن تمسّه 
النار» وقيل: أن يُفضخ البسر ويُصب عليه الماء ويُترك حتى يغلي وقيل: هو 
شراب يؤخذ من البسر والتمر كليهما. ويؤيد هذا التفسير الأخير مافي «صحيح 
البخاري: عن أنس: أن الخمر حرمت والخمر يومئذٍ البسر والتمر. وعند مسلم: 
كنت أسقيهم من مزادة فيها خليط بسر وتمر. 

(0) قوله: فأتاهم آتِ, قال الحافظ ابن حجر: لم أقف على اسمه. 


1١6 


يا أنس 207 قم( إلى هذه الجرار فاكسرها(© فقمتٌ إلى مهُراس7) لنا 
فضر بئها0"» بأسفله حتى تَكَسَّرَتُ 0 . 


)١(‏ في رواية للبخاري : قم يا أنس فأهرقهاء قال: فأهرقئها. 

(؟) قوله: قم إلى هذه ال لجرار. بكسر الجيم جمْع ججرّة بالفقح وتشديد 
الراء» هو الظرف من الَرّف والطين يوضع فيه الماء وغيره من الأشربة. وفيه دلالة 
إلى ان عي الواحد نيجة تإنهم لعذوا يه في نسخ الحكم السابق» وهو جل الخمر» 
وعملوا على وفقه من دون انتظار تعدّد المحبرين. 

(5) أي لينصبٌ ما فيها. 


(5) قوله: إلى مهراسء قال الزرقاني : بكسر الميم وسكون الهاء فراء فألف 
فسين مهملة» حجر مستطيل ينقر ويدق فيه» ويتوضاً به. وقد استعير للخشبة التي 
يدق فيها الحب. فقيل له مهراس على التشبيه بالمهراس من الحجر أو الصخر 
الذي يهرس فيه الحبوب» وغيرها. انتهى . وفي «مجمع البحار»: هو حجر يشاد('2 به 
شدة الرجال سمي به لأنه يُهراس به أي يُدَقَّ. وأراد ههنا حجراً كان لهم يدقون به 
ما يحتاجون إليه» وهو في غير هذا الموضع صخرة منقورة يكون فيها الماء ولا يقلّه 
الرجال» يسع كثيرا من الماء” . 

(5) أي الجرار. )١(‏ في نسخة: انكسرت. 


(1) هكذا في الأصلء والصواب يشال به لتعرف به شدة الرجال كما في غريب الحديث 
لابن الجزري (5557/5). 

(7) انظر: مجمع بحار الأنوار 50/5. ويقال له بالفارسية الجواز وبالهندية (أوكهلى). 
قال الحافظ: المهراس ‏ بكسر الميم - إناء يتخذ من صخر وينقر وقد يكون كبيراً 
كالحوض» وقد يكون صغيراً بحيث يتأتى الكسر به وكأنه لم يحضره ها يكسر به غييره 
أوكسر بآلة المهراس التي يدق بها فيه كالهاون؛ فاطلق عليه مجازاً. فتح الباري .78/٠١‏ 
قال شيخنا فى الأوجز 50/11, قلت: أو باعتبار المعنى اللغوي فإن الهرس لغة الدق 
فالمهراس آلته. 


قال محمد: النقيمء202 عندنا مكروه9) , ولا ينبغي2) أن بغرت 
من الْبُسثْرة*» والزبيب والتمر جميعاً. وهو قول أبى حنيفة رحمه الله إذا(» 
كان شديداً يُسكر. 


4 (باب(2 الخليطين) 
7 أخيرنا مالك, أخيرنا الثقة 2070 عنلديء» عن بكير بن 
عبد الله بن الأشجٌ. عن عبد ال رحن" بن خُبَاب الأسلمي . عن 


)١(‏ قوله: النقيع؛ قال في «المُغرب»: أنقع الزبيب في «الخابية» ونقعه ألقاه 
فيها ليبطل» وتخرج منه الحلاوةء وزبيب منقع بالفتح محففاً: واسم الشراب نقيع 
أنتهى . وفي «النهاية حاشية الهداية»: ما يتخذ من الزبيب شيئان نقيع وتبيذ» 5-1 
النقيع فهو ما يُتَّحَذْ بأن يُترك في الماء أياماً حتى يستخرج الماء حلاوته؛ فمادام 
حلواً يحل بالإجماعء ل ل ات وأما النبيذ نهو 
الذي من ماء الزبيب إذا طبخ أدنى طبخة 


(”) أي لا يحل. 
(5) بضم الباء وسكون السين التمر قبل إرطابه. وبعدما نضج يسمى رُطَيأ 
بضم الراء وفتيح الطاء. 


(0) وإن لم يسكر لا يحرم. 


(5) قوله: باب الخليطين. » هو عبارة عن نقيع الزبيب ونقيع التمر يُخلطان. 
فيطبخ بعد ذلك أدنى طبخة ويترك إلى أن يغلي ويشتد. كذا في «النهاية) . 

(7) قوله: أخبرنا الثقة عندي. قال الزرقاني : قيل: هو مخرمة بن بكير 
أو ابن لهيعة, فقد رواه الوليد بن مسلم عن عيد الله بن لهيعة. 

(8) قوله: عن عبد الرحمن بن حُبَابِ. ‏ بضم الحاء المهملة وخفة الباء - 


١1 


أبي قتادة الانصاري : أنْ النبي يلك نهى عن شرب”22 التمر والزبيب 
جميعاًء والزَّهُو(" والرُطب جميعاً. 

١7‏ أخخيرنا مالك, أخخيرنا زيد بن أسلم. عن عطاء بن 
يسار: أن النبي يل نبى 20 أن ينبذ البسر والتمر جميعاًء والتمر والزبيب 


الأسلمي المدني الأنصاري» وثقه ابن حبان. كذا في «التقريب» و والإسعاف». 


)١(‏ في رواية يحيى : نهى أن يشرب. 

)١(‏ قال القاري: بالفتح وسكون الهاء. الملون من البُسرء على مافي 
«المغرب». 

() قوله: نهى أن يُنبذء قد روى البخاري ومسلم هذا الحديث من وجه 
آخر عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه قال: نهى النبي يله أن يجمع بين التمر 
والزهو والتمر والزبيب» وليبذ كل واحد منهما على حدة. وعند مسلم عن 
أبي سعيد مرفوعاً: من شرب منكم النبيذ فليشربه زبيباً فردأء أوتمراً فرداً أوبسراً 
فرداً. ويظاهر هذه الأحاديث ذهب مالك وأحمد والشافعي في أحد قوليه إلى تحريم 
النبيذ الذي جمع فيه بين الخليطين» وإن لم يكن المتخذ منها مسكراء وقال 
أبو حنيفة والشافعي في قوله الآخر: لا يحرم( ما لم يسكرء كذا ذكره القاري وقي 
«البناية» وغيره: أن هذا النهي إرشادي» كان في زمن الجدب والقحطء فأما في 
زمان السعة فلا بأس به لما أخرجه ابن عدي في «الكامل» عن أم سليم 
وأبي طلحة: أنهما كانا يشربان نبيذ البسر والزبيب يخلطانه. فقيل لأبي طلحة: 
إن رسول الله يك نهى عن ذلك فقال: إنما هو في ذلك الزمان؛ كما نهى عن الإقران 


)١(‏ في «تنسيق النظام» ص 77١5‏ الخليطان: قد حَرّمهما محمد من أصحابناء وبه يُفتى عند 
الحنفية . 


١14 


٠‏ (باب نبيل90 الدبّاء وارَقَت) 
64- أخيرنا مالك. أخخصبرنا نافع عن ابن عمر: أنَّ 


بين التمرين. وأخرج أبو داود عن عائشة ة: أن رسول الله كل كان يُنبذ له ينبيذ يُلقى 
فيه تمر فيلقى فيه زبيب. وفي الباب آثار وأخبار أخر. 

)١(‏ قوله: نبيذ الدّبَاء هو بضم الدال المهملة وتشديد الباء. هو القرع. 
وكانوا ينبذون فيه والمرقْت المطلي بالزفت. وهو القارء وقد ورد النهي عن الانتباذ 
في هذه الأوعيةء وفي انتم وهو بفتح الحاء ‏ الجرّة الخضراء. وفي الثقير وهو 
الوعاء يتخذ من أصل النخلة المنقر. وإنما نهى عنه لأن هذه الظروف يشتد فيها 
النبيذ ولا يشعر بذلك صاحيهاء قال مالك وأحمد وإسحاق: إن النهي عن الانتباذ 
في هذه الأوعية باق وروي ذلك عن عمر وابن عباس. وذهب أكثر أهل العلم 
ميم الحنفية والشافعية ‏ إلى أن الحظر كان في الابتداء» ثم صطاز متسوا 
وتمسكوا م في في ذلك بأحاديث صريحة كما بسطه الحازمي في «كتاب التاسخ 
والمنسوخ» ومن تلك الأحاديث حديث بريدة قال: قال رسول الله 8 : كنت نهيتكم عن 
الأشربة في الظروف فاشربوا في كل وعاء غير أن لا تشربوا مسكراً. . وفي الباب عن 
أبن مسعود وجابر وعبد الله بن عمر وأبي سعيد الخدري وري والتفصيل في 
شروح «الهداية». ولم يذكر المؤلف ههنا مذهبه. ولا مذهب شيخه . وقد صرح به 
في كتاب «الآثار», حيث أخرج عن أبي حنيفة» عر لالم رفت عن 


' أبي بريدة» عن أبيه عن رسول الله كه قال: كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروهاء 
ا ولا تقولوا هجر فقد أذن لمحمد في زيارة قبر أمه ركنا تهيدكم عن النحوم 


الأضاحي أن تُمسكوها فوق ثلانة أيامء فأمسكوها مابدا لكم. وتزودواء فإئمما 


ا نهيتكم ليبوسع موسعكم على فقيركم » وحن انيل في الدياء والحنتم والمزفت 


فاشربوها في كل ظرف. فإن الظرف لا يُحَل شيا ولا بُحرّمء ولا تشربوا المسكر. 


ا وقال بعد روايته قال محمد: وبه نأخذ2». وهو قول أبي حنيفة . ثم أخرج عن 


)1١( |‏ قال ابن رشد: إنهم أجمعوا على جواز الانتباذ في الأسقية. واختلفوا فيما سواهاء فروى 
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النبى يكل خطب في بعض مغازيه”' . قال ابن عمر: فَاقْيَلْتُ نحوه"©» 
فانصرف”2 قبل أن أبِلّعّه فقلت9©»: ما قال؟ قالوا(”»: عبى أن يبَر 
في الدّبّاءِ والمزفّت. 


6-_ أخبرنا مالكٌ. أخبرنا العلاء بن عبد ال رحمن» عن أبيه: 
أن النبي يل خبى أن يُنْبدّ في الدّباء والمزفت . 


أبي حنيفة, عن إسحاق بن ثابتء» عن أبيه. عن علي بن حسين» عن 
رسول الله يده : أنه غرا غزوة تبوك» فمر بقوم يزفتون» فقال: ماهؤلاء؟ فقال: 
أصابوا من شراب لهم. قال: ما ظروفهم؟ فقالوا: الدباء والحنتم والمزفت فنهاهم 
أن يشربوا فيهاء فلما مرّ بهم راجعاً من غزوته شكوًا إليه التخمة»ء قأذن لهم أن 
يشربوا فيهاء ونهاهم أن يشربوا المسكر. ثم قال: وبه نأخذ وهو قول أبي حنيفة . 
انتهى . 

)١(‏ أي في بعض غزواته. 

(5) أي توجهتٌ إليه لأسمع خطبته. 

(7) أي فرغ من الخطبة قبل أن أصل إليه. 

(5) أي سأنت عن حاضري الخطبة. 

(5) أي الأصحاب الحاضرون. 

(7) بصيغة المجهول. 


ابن القاسم عن مالك أنه كره الانتباذ في الدباء والمزفت فقطء ولم يكره غير ذلك وكسره 
الثوري الانتباذ في الدباء والحنتم والتقير والمزفت» وقال أبو حنيقة وأصحابه: لا بأس في 
جميع الظروف والأواني. بداية المجتهد 1/1هة. 


حل 


1١‏ (باب 
نبيذالطظلاء) 

8 أنخبرنا مالك. أخصيرنا داود بن الحصين» عن واقد بن 
عمرو بن سعد بن معا3 عن محمود بن لبيد الأنصاري, عن عمر بن 
الخطاب حين قدم222 الشام : شك إليه أهل الشام وباء0© الأرض 
أو ثقلها0©, وقالوا: لا يصلح لنا إلا هذا الشراب9*» قال: اشربوا9©» 
العسل» قالوا: لا يصلحنا العسل9». قال له رجل من أهصل 
الأرض9»: هل لك أن أجعل لك من هذا الشراب شيئاً لا يسكرء 
قال: نعم . فطبخوه(”» حتى ذهب ثلثامى وبقي تلقف فآتؤاا» به إلى 
عمر بن الخطاب» فأدخل أصبعه فيه » ثم رفع يده فتبعه يتمطط(١١2)‏ 


. في عهد شخلافته‎ )١( 

(؟) الوباء كل مرض عام من طاعون وغيره. 

(؟) في رواية «بحبى»: وثقلها بالواو أي ثقل مائها. 
(4) إشارة إلى نبيذ معهود فيما بينهم . 

(0) لأن فيه شفاءٌ من كل داء بتص القرآن. 

(5) أي لتخالفه أمزجتهم . 

(0) أي أرض الشام . 

(8) أي النبيذ. 

(4) ليعرضوه عليه. 

)1١(‏ أي يتمدّد. 


١7١ 


فقال: هذا الطّلاء مئلُ00» طِلاء 9 الإبل» فأمرهم””2 أن يشربوه©» 
مط سس سد ا ال ا ا اب 00 

)١(‏ أي في الجلظ. 

(؟) أي القطران الذي يُطلى به الإيل للجرب . 

() قوله: فأمرهم أن يشربوه» هذا صريح في حل الطلاء. وهو العصير 
العنبي الذي طبخ. فذهب ثلثاه وصار غليظاً مالم يسكر. وقد رُوي عنه بطرق 
كثيرة وعن غيره شربه وإباحتهء فأخرج ابن أبي شيبة. عن أبي الأحوص. عن 
به لحوم الإبل في بطوننا أن يؤذينا. وزوي عن معمرء عن عاصم, عن الشعبي: 
كتب عمر إلى عماله: أما بعد. فإنا جاءنا أشرية من الشام كأنها طلاء الإبل» قد 
طبخ . فذهب ثلثاه قآمر من قبلك أن ب لعوة. وروي من طرق أخر نحوه. وأخرج 
عن أنس : أن أبا عبيدة ومعاذ بن جبل وأبا طلحة كانوا يشربون من الطلاء ما ذهب 
ثلثاه وبقي ثلثه . وأخرج عن أنس وعلي وغيرهما شربه. وبهذه الآثار ذهب أب و حنيفة 
ومحمد في رواية» وغيرهما . وقال محمد في رواية ومالك والشافعي وأحمد 
وأبو عبيد وأبو ثور وإسحاق وعمر بن عبد العزيز ومجاهد وقتادة وغيرهم بحرمته أخذاً 
من حديث ما أسكر كثيره فقليله حرام» وهو حديث مخرّج في كتب معتمدة بألفاظ 
متقاربة من رواية جمع من الصحابة؛ منهم عبد الله بن عمر وحديثه عند النسائي 
وابن ماجة وعيد الرزاق» وجاير حديثه عند أبي داود والترمذي وابن ماجه 
وابن حبان» وسعد بن أبى وقاص حديثه عند النسائى وابن حبان» وعلي حديئه عند 
الدارقطني؛ وعائشة حديثها عند أبي داود والترمذي وابن حبان وأحمد 
والدارقطنى» وعبد الله بن عمر حديثه عند إسحاق بن راهويه والطبراني» 
وخوات بن جبير حديثه عند الحاكم والطبراني والدارقطني والعقيلي » وزيد بن 
ثابت حذيثه في «معجم الطبراني» . والتفصيل في (لصب الراية» و «البنايةع. 

ا قال الزرقاني : كان عمر اجتهد في تلك الحالة» ثم رجع عنه حيث حدٌ 
ابنه في الظلاء كما مر 0 
(1) وفي الأوجز 7/1": قلت: ليس كذلك بل أثر الباب عند الأئمة الشلاثة والجمهور غير 


1١ ؟‎ 


فقال عبادة بن الصامت: أحللتها واللهء قال: كلا والله ما أحللتُها0"», 

اللّهم إني لا أجل لهم شيئاً حرّمتّه عليهم. ولا أحرّم عليهم شيئاً أحللته 

لهم . قال محمد : وبهذا("2 نأخذ . لا بأس بشرب الطلاء الذي( قد ذهب 

ثلثاه وبقى ثلثه. وهو لا يُسكر”*». فأما كل معّق0"© يُسكر فلا خير فيه0©. 
زوع و 

(1) أي ما أحللتُ ما هو حرام بل حكمتٌ بحل ما هو حلال. 

(5) قوله: وبهذا نأخذ. هكذا ذكر في كتاب «الآثاره أيضاًء والمشهور عنه 
في كتب أصحابنا أنه كرهه. وعنه أنه 55 وقال : لا أحرمه. ولا أبيحه لتعارض 
الأخبار والآثار. 

(*) قوله: الذي قد ذهب. . . إلخ. قيد به لأن الطلاء الذي ذهب أقل من 
ثلثيه لا يحل كما قال في «الجامع الصغير»: محمد عن يعقوب». عن أبي حنيفة» 
قال: الخمر حرام قليلها وكثيرها والسكر, وهو الني من ماء التمر ونقيع الزبيب» إذا 
اشتدٌ حرام. والطلاء وهو الذي ذهب أقل من ثلثيه من ماء العنب. وما سوى ذلك 
من الأشربة فلا بأس به. انتهى . وبه يظهر أن لاتدافع بين كلمات الفقهاء حيث 
حكم بعضهم على الطلاء بالحرمة: بعضهم بالحلة؛ فإن الطلاء يُطلق على أمرين: 
أحدهما حلال» والآخر حرام . كما حققه الفقيه حسن الشرنبلالي في رسالته ونزهة 
ذوي النظر لمحاسن الطلاء والثمر». 

زهع أي مطلقاً قليله وكثيره» كذا قال القاري . 

(5) قال القاري : بتشديد الفوقية المفتوحة أي قديم . 

(5) أي لا يَحِلّ. 

الشيخين من الحنفية محمول على أنه لم يكن مسكراً. وما تقدم من حدّه رضي الله عنه ابنه 

فيه تصريح بقوله: '«وأنا سائل عنه فإن كان يسكر جلدته». ولذا حل الباجي الأثر السابق 


وعليه حمله الإمام محمد. انتهى مختصراً. 


رفنلا 


(كتاب الفرائض22(0) 


ك60- أتخبرنا مالك. أخصبرنا ابن شهاب» عن قبيصة(© بن 
دُؤيب: أنَّ عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه فَرَض للبجَدَ الذي7© 
يَفْرضٌ له الناس اليوم . 

قال محمد : وبهذا(*» تأخذ ني الجدّ. وهو قول زيد بن ثابت وبه 


)١(‏ أي السهام المقدّرة في الميراث. 

(؟) قوله: قبيصة. بالفتح. واسم أبيه مصغرء هو قييصة بن ذؤيبٍ بن حلحلة 
اللخزاعي المدني من أولاد الصحابة ولد في العهد النبوي وروى عن جمع من 
الصحابة» قال مكحول: مارأيت أحدا أعلم منه بالشام. مات سنة 87 » كذا في 
«جامع الأصول». 

() قوله: الذي يفرضء أي من مقاسمة الأخ الواحد النصف والاثنين 
بالثلث» فإن زادوا فله الثلث. 

(4) قوله: وبهذا تأخذ, لما كان الجد يشبه الأب في أحكام» ويشبه الأخ 
في أحكامء ولم يوجد نصٌ يفيد تقدير سهم الْجَدّ مع الإخضوة وهل هو يحجب 
الإخوة كالاب أم يقاسمهم؟ اختلف فيه الصحابة ومن بعدهم اختلافاً قحا 
فذهب أبوبكر الصديق إلى الحجب» ولم يُنقل عنه خلافه, ولهذا أخذبه 
أبو حنيفة: وهو مذهب ابن عباس واب بن الزبير وابن عمر وحذيفة بن اليمان 
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يقول العامة. وأما أبو حنيفة» فإنه كان يأخحذ 02 في الْجَدٌ بقول أبي بكر 
الصديق وعبد الله بن عباس رضى الله عنهم .2 فلا يورّث(© الإخوة معه 


5“”-. أنخيرنا مالك» أخميرنا ابن شهاب» عن عقان(2 بن 
إسحاق بن خرّشّة» عن قبييصة بن دوت أنه قال : جاءت(2)59 الجدّة إلى 


وأبي سعيد اللخدري, وأبيّ بن كعب ومعاذ بن جبل وأبي موسى الأشعري وعائشة 
وأبي هريرة وعمران بن حصين, وبه قال قتادة وجابر بن زيد وشريح وعطاء 
وعبد الله بن عتبة بن مسعود وعروة وعمر بن عبد العزيز والحسن وابن سيرين. وقال 
علي وابن مسعود وزيد بن ثابت: يرثون مع الْجَدَّء وبه قال أبويوسف ومحمد 
ومالك والشافعي وعلقمة والأسود والنخعي والثوري مع اختلاف فيما بينهم في كيفية 
القسمة. وروي عن عمر في هذه المسألة قضايا مختلفة يناقض بعضها بعضا. 
والبسط في «ضوء السراج شرح الفرائض السراجية» وغيره من كتب الفرائض . 

)١(‏ وبه يفتى عند الحنفية كما في «السراجية» و«سكب الأنهر» وغيرهما 
وقال السرخسي : الفتوى على قولهما. 

(5) أي بل عندهم البجَدٌ يحجب الإخرة لآب وأمّ أولاب كالآب, وأما 
الإخوة لأم: فيحجبهم الجد اتفاقاً. 

(1) قوله: عثمان بن إسحاق. هومن التابعين وثقه ابن معين» وخحرشة 
القرشي العامري المدني بالخاء المعجمة بعدها راء مهملة, بعدها شين معجمة 
مفتوحات» كذا في «التقريب». 

(5) قوله: جاءت الجدة. . . إلخ. روى هذا الحديث معمر ويسونس 
وأسامة بن زيد وابن عيينة وجماعة. عن ابن شهاب» عن قبيصة, لم يدخلوا بينهما 
أحداً. والحق ما ذكره مالك. وقد تابعه عليه أبوأويس كذا قال ابن عبد البر. وقال 
الحافظ اين حجر في «التلخيص الحبير»: هذا الحديث أخرجه مالك وأحمد وأصحاب 
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أبي بكر تسأله”© ميراثهاء فقال: مالَّكِ في كتاب الله("© من شيء» 
وماعَلِمْئَا© لك في سّنَّة رسول الله وله شيعا فارحين بعى ابسال 
الناس”2*7. قال: فسأل الناس. فقال المغيرة بن شعية: حضرتٌ*©» 
رسول الله يك أعطاها22 السّدُسء فقال9؟: هل معك غيرّك؟ فقال 


السئن وابن حبان والحاكم من هذا الوجه.ء وإسناده صحيح لثقة رجاله إلا أن صورته 
مرسلء فإن قبيصة لاايصح له سماع من أبي بكر الصديقء ولا يمكن شهوده 
للقصة. قاله ابن عبد البَر. وقد اختُلف في مولده. والضحيح أنه ولد عام الفتحء 
فيبعد شهوده القصة, وقد أعلّه عبد الحق تبعاً لابن حزم بالانقطاع. وقال الدارقطني 
في «العلل» بعد أن ذكر الاختلاف فيه عن الزهري: يشبه أن يكون الصواب قول 
مالك ومن تبعه. ثم ذكر القاضي حسين أن التي جاءت إلى الصَدَّيق آم الأمْ: والنتي 
جاءت إلى عمر أم الأب. وفي رواية ابن ماجه ما يدل عليهء وذكر أبو القاسم 
ابن منده في «المستخرج من كتب الناس للتذكرة» أن هذا الحديث رُوي أيضاً من 
حديث معقل بن يسار وبريدة وعمران بن حصين. 

)١(‏ قوله: تسأله ميراثهاء أي عن ولد ابنتها('» قال ابنعبد البر: فيه أن 
الصَدَّيق لم يكن له قاض يفصل الأحكام؛ بل كانت ترجع إليه؛ ويؤيده مافي 
«الوسائل إلى معرفة الأوائل»: للسيوطي أن أول من مصر الأمصار واستقضى القضاة 
في الأمصار عمر بن الخطاب. 

(؟) أي ليس لك في كتاب الله مقداز سهم معين. 

(1) نفي العلمء لا الوجود الواقعي لانتشار الأخبار وتفرقها. 

(4) أي أسأل الصحابة عن ما يُحكم لك. 

(5) أي حضرث واقعةٌ أعطاها فيها السّدُس. 

(5) أي الجَدّة. 90) أي أبو بكر قاصداً لزيادة الثبوت. 


)١(‏ في الأصل : «ابنته»: وهو خطأ, 


محمد(2١2‏ بن مسلمة : فقال مثل ذلك . فأنفذه”© لها أبو بكر ثم جاءت 
الجَدّة الأخرى”” إلى عمر بن الخطاب تسأله ميراثها», فقال: مالَّكِ في 
كتاب الله من شيء وما كان القضاء الذي قُضي”© به إلا لمَيْرِك وما أنا 
بزائد في الفرائض من شيء ولكن هو(2 ذلك السّدس. فإن اجتمعتما) 
فيه فهو بينكما وأيتكما خَلَتٌ0©» به فهولها. 


قال محمد: وببذا نأخحذ. إذا اجتمعت الحَدّتان(١01)‏ م الأمء 


)١(‏ هو من فضلاء الأنصار وأخبار الصحابة مات بعد الأربعين؛ ذكره في 
«التقريب» . 

(؟) من الإنفاذ. بالذال المعجمة أي أعطى السدس لها. 

(6) للمتونى السابق . 

(5) أي عن ولد ابنها. 

(0) قوله : قضي به. بصيغة المجهول أو بصيغة المعلوم. أي ما كان القضاء 
الذي قضى رسول الله ويد وخليفته أيوبكر من السدس إلا لغيرك. وهو آم الآفء 
وما يجوز لي أن أزيد في السهام المقدّرة من عند نفسي حتى أزيد على السدس. 

(5) أي السهم المقدر. 

(9) قوله: فإن اجتمعتما. . . إلخ ء قال السيوطي في «الوسائل إلى معرفة 
الأوائل»: أول من ورّث بجدّتين عمر بن الخطاب فجمع بينهما. 

(8) أي السدس مشترك على السوية . 

(94) أي انفردت. 

. احتراز عن الجدّة الفاسدة أمّ أب لآم وإن علثٌ فإنها من ذوي الأرحام‎ )1١( 


قفنلا 


وم الأب فالسدس بيئهما وإن خلت به إحداهما فهولاء ولا ترث7© 
معها جَدَّة فوقها. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا رحمهم الله . 


)١(‏ قوله: لا ترث معها جدّة فوقها(©, لآن الجَدّة البُغدى تُحجب بالقربى 
من أيّ جهة كانت أي من جهة الأب أو الأم. هذا هو مذهب على وإحدى 
الروايتين عن زيد بن ثابت)2 وفي رواية أخخرى عنه أن الشربى إن كانت من قبل 
الأب والبُعدى من جهة الأم فهما سواء فيكون الحجب حينئذ في أقسام ثلاثة فقطء 
وبه قال مالك والشافعي في أصح قوليه, والأدلة مبسوطة في كتب الفرائض. 


(1) قال الموقق: إذا كانت إحدى الجدّتين أم الأخرى, فأجمع أهل العلم على أن الميراث 
للقربى وتسقط البعدى بهاء وإن كانتا من جهتين والقربى من جهة الآمّ فالميراث لها 
وتحجب البعدى في قول عانتهم إلا ماروي عن ابن مسعود ويحيى بن آدم وشريك أن 
الميراث بينهماء وعن ابن معود إن كانتا من جهتين فهما سواءء وإن كانتا من جهة واحدة 
فهو للقربى يعني به أن الجدّتين من قبل الأب إذا كانت إحداهما أم الاب والأخرى 
أم الجد سقطت أم الجد. وسائر أهل العلم على أن القربى من جهة الأم تحجب البعدى 
من جهة الأب فأما القربى من جهة الأب فهل تحجب البعدى من جهة الأم؟ فعن أحمد 
روايتان: إحداهما: أنها تحجبها ويكون الميراث للقربى» وهذا قول على رضي الله عنه 
وإحدى الروايتين عن زيدء ويه قال أبوحنيفة وأصحابه وأهل العراق وهو قول الشافعي» 
والرواية الثانية عن أحمد هو بينهما وهي الرواية الثانية عن زيد» وبه قال مالك والأوزاعي 
وهو القول الثاني للشافعي (المغني .)1١9/”‏ 
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١‏ (باب ميراث العمة(')) 


“الال أخيرنا مالك أخبرنا(”» محمد بن أبي بكر بن عمرو بن 
حرم : أنه كان يسمع أباه9» كثيراً يقول : كان عمر بن الخطاب يقول: 
عجبا للعمة تور ث9*» ولا ترث27© 2 . 


)١(‏ قوله: ميراث العمة. هي والخالة من ذوي الأرحام » وهم من لا سهم 
لهم مقدّراًء وليسوا بعصبات» وأكثر الصحابة على أنهم يرثون عند عدم أصحاب 
الفرائض والعصبات» منهم عمر وعلي وابن مسعود وأبو عبيدة بن الجراحء» ومعاذ 
ابن جبل وأبو الدرداء وابن عباس في رواية» وتابعهم في ذلك علقمة والنخعي 
وشريح والحسن وابن سيرين وعطاء ومجاهد وطاوس وعّبيدة السّلُماني ومسروق 
وجابر بن زيد وابن أبي ليلى» وعيسى بن أبان» وبه قال أصحابناء وقال زيد بن 
ثابت وابن عباس في رواية شاذة عنه: لا ميراث لذوي الأرحامء» بل يوضع المال 
عند عدم أصحاب الفرائض والعصبات في بيت المال وتابعهما في ذلك سعيد بن 
المسيّب وسعيد بن جبير ومالك والشافعي؛ كذا في «السراجية» للسيد الشريف 
والعلاء البخاري . 

(؟) قوله: أخبرنا محمدء قال السيوطي في والإسعاف»: محمد بن 
أبي بكر بن عمرو بن حزم الأنصاري قاضي المديئة روى عن أبيه والزهري. وعنه 
مالك وابنه عبد الرحمن وشعبة والسفيانان» وثقه النسائي وأبو حاتم» مات سنة 
1 


(') هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري المدني . 
(4) أي يرثها أبناء أخيها. 
(0) أي من أبناء آخيها وبناته. 
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قال محمدٌ: إغما("" يعني عمر هذا فيما نرى”" أنها تُورث لان | 
ابن الأخ ذو سهم» ولا ترث لأنها ليست بذات سهم. ونحن شروي , 
عن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وعيد الله أبن مسعود. كرين ْ 


)١(‏ قوله: إنما يعني. . . إلخ. لما كان ظاهر قول عمر مُشيراً إلى أن العمة 
لااترث مطلقاء وهو مخالف لما روي عنه وعن غيره من توريث العمة وغيرها من 
ذوي الأرحام أراد أن يبِيْن معنى كلامه بحيث لا يخالف ما روي عنه وعن غيره» بأنه 
ليس مراد عمر من قوله لا ترث نفي الإرث مطلقاء بل إنما يعني أي يريد عمر من 
قوله إن العمة تورث أي أن أبناء أخحيها يرثون على جهة العصوية, فهم من أصحاب 
السهام المقدرة المقررة» ولا ترث هي من أبناء أخيها وكذا من بناته على جهة 
الفرضية أو العصوبة لأنها ليست بصاحبة فرض وسهم مقدّر. 

(5) قوله: أنهم قالوا. . . إلخ. أخرج أبوداود والنسائي عن أنس قال: قال 
عاصم بن عمر بن فتادة الأنتصاري أن عمربن الخطاب التمس من يرث 
ابن الدحداحة فلم يجد وارثأًء فدفع ماله إلى أخواله. وأخرج من طريق ابن جريج » 
عن عمروبن مسلم. » عن طاوس» عن عائشة قالت: الله ورسوله مولى من لا مولى 
له والخال وارث من لاوارث له. وأخرج أيضاً من طريق الشعبي » عن زياد قال: 
أتي عمر بن الخطاب في عم م لآم وخالة. فأعطى العم الثلثين والخالة الثلث. 
وأخرج عن الحسن أن عمر أعطى الخال الثلث» والعمة الثلثين . وأخصرج عن 
غالب بن عباد. عن قيس النهشلي قال: أتي عبد الملك بن مروان في خالة وعمة» 
فقام شيخ وقال: شهدت عمر أعطى الخالة الثلث والعمة الثلثين. وأخرج عن 
الشعبي » عن مسروق» عن ابن مسعود قال: الخالة بمنزلة الأم والعم بمنزلة 
الاب وبنت الأخ بمنزلة الأخ. وكل ذي رحم بمنزلة رَجمه التي يدلي بها إذا 
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قالوا في العمة واخالة إذا لم يكن ذو سهم ولا عصبة: فللخالة290 الثلثء 
وللعمة الثلثان. وحديث”" يرويه”” أهل المدينة لا يستطيعون”» رده أن 
ثابت بن الدَّحدَاح مات ولا وارث9©» لهء فأعطى رسول الله يك 


لم يكن وارث ذا قرابة. فهذه الآثار شاهدة على توريث ذوي الأرحامء وهو الظاهر 
من إطلاق قوله تعالى : «وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله04©. 
ويوافقه ما أخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه والحاكم وصححه وابن حبان من 
حديث المقدام ابن معد يكرب مرفوعاً: أنها وارث من لا وارث له والخال وارث من 
لا وارث له. قال الحافظ في «التلخيص»: حكى ابن أبي حاتم» عن أبي زرعة أنه 
حديث حسن,ء وفي الباب عن عمر رواه الترمذي بلفظ: الله ورسوله مولى من 
لامولى له. والخال وارث من لا وارث له. وعن عائشة رواه الترمذي والنسائي 
والدراقطني ورجح الدارقطني والبيهقي وقفه. 

)١(‏ هذا إذا اجتمعا وإلا ينفرد كل منهما. 

(5) أي هناك حديث آخر دالٌ على توريث ذوي الأرحام . 

(5) قوله: يرويه. أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» من طريق 
محمد بن إسحاق» عن محمد ابن يحيى بن حبان. عن عمّه واسع بن حبان قال: 
توفي ثابت بن الدحداح, وليس له أصل يُعرف؛ فقال رسول الله لعاصم بن عدي: 
هل تعرف له فيكم نسباً؟ قال: لا فدعا رسول الله أبا لبابة بن عبد المنذر ابن أخته 
فأعطاه ميراثه . 

(5) أي لا يستطيع المخالفون رده لكونه صحيحاً ثابتاً. 

(5) أي من أصحاب الفروض والعصبات. 


)١(‏ سورة الأنفال: الآية هلا 


تفن 


أبا ُباب 000 بن عبد المنذرء وكان ابن أخته ميرانّه . وكان ابن شهاب22 
يُوَرْث العمة والخالة وذوي القربات227 بقرابتهم ء وكان8» من أفقه أهل 
المدينة وأعلمهم بالرواية . 

14)- أخبرنا مالكء أنصيرنا محمد بن أبي بكرء عن 
عبد الرحمن بن حنظلة بن عَسْْلان00» الزرقي0©©» أنه أخيره» عن مولَى 


)١(‏ بضم اللام. 

زهة أي محمد بن مسلم الزهري . قوله: وكان ابن شهاب يورث . . . إلخ . 
تأييد آخر على مدعا وأما ما أخرجه أبوداود في «المراسيل» والدارقطني. عن 
زيد بن أسلم؛ عن عطاء بن يسار مرسلاً أن رسول الله قال: سألت الله عن ميراث 
العمة, والتي له فسارّني جبريل أن لا ميراث لهما. وأخرجه النسائي من مرسل 
زيد بن أسلمءٍ ووصله الحاكم بذكرأبي سعيدء وفي إسناده ضعف. ووصله 
الطبراتي أيضاً من حديث ابي سعيد في ترينة مهمد بن لسارت المخزومي 
شيخه. وليس في الإسناد رجل يُنظر حاله غيره؛ ورواه الدارقطني من حديث 
أبي هريرة وضعَفه والحاكم بسند ضعيف من حديث عبد الله بن عمرء وكذا ذكره 
الحافظ في «التلخيص». فعلى تقدير ثبوته محمولٌ على أنه لا سهم لهما مقدَّرٌ 
أويحتمل أن يكون ذلك متقدماً. 

(5) أي سائر ذوي الأرحام . 

(4) أي الزهري . 

(5) بالفتح ثم السكون. 

)١(‏ قوله: الررّقي. بضم الزاء المعجمة وفتح الراء المهملة نسبةً إلى بني 
زريق بطن من الأنصارء ذكره السّمعاني» قال ابن الأثير في «جامع الأصول»: 
عبد الرحمن بن حنظلة الزرقي» روى عن مولى لقريشء يقال له أبن مِرْسء بكسر 
الميم وسكون الراء وبالسين المهملة. 


١ 


لقريش كان قدياً”© يقال له ابن مِرْس2(2© قال: كنتٌ جالساً عند 
عمر بن الخطاب» فليا صل صلاة الظهر قال: يا يرف" هَلَّه9» ذلك 
الكتاب ‏ لكتاب”*© كان كتبه2" في شأن العمّة ‏ يُسأل0"© عنه ويستخبر 


)١(‏ أي كبير السن. 

(؟) يكسرالميم وسكون راء مهملة بعدها سين مهملة(», كذا ضبطه في 
«المغني: وقال: كان مولى لقريش. 

(7) قوله: يا يَرفأء بفتح التحتية وإسكان الراء ويالفاء آخره ألف, مخضرم 
مولى لعمر بن الخطاب وحاجبه. وكان أدرك الجاهلية ولا يعرف له صحبة؛ وحجٌ 
مع عمر في خخلافة أبي بكرء قاله الكرماني وابن حجر. 


(4:) أي أحضر ذلك المكتوب. 

(0) أي قال عمر ذلك المكتوب قد كان كتبه. 

(5) لعله كتب فيه شيئاً مقدراً برأيه. 

(1) قوله: يسأل عنه. بصيغة المجهول. ويستخير اللّىَ بالباء: يطلب عمر 
علمه من الله في ظهور أمرها هل للعمّة من شيء؟ كذا قال القاري. وفي دموطاً 
يحيى»: فنسأل ‏ بالمتكلم المنصوب ‏ جواباً للأمر ونستخبر الناس أي عن 
حكمها. ولما جاء به يرفأ تغيّر ما كان رآه من سؤال الناس» فصمّم على محوه 
فمحاه. قاله الزرقاني . 


(1) قال صاحب المحلى : مقصوراً أومنوّناً وممدوداًء قال ابن التركماني: كشفت عن 
ابن حنظلة وابن مرساء فلم أعرف لهما حالاً, كذا في الأوجز 58/15 . 


1١ 


: ا 
الله200 هل لها(" من شيء؟ فآق به يرفاء ثم دعا بتور(”© فيه ماءٌ أو9) | 
قدح . فَمَسَا ذلك الكتابٌ فيه. ثم قال: لورضيك الله20© أقرَك. 
لورضيكِ الله أقرّك0 © . 


؟ - (باب النبي م هل يورث27؟) 
6-. أخيرنا مالك. أتخبرنا أبو الزّناد. عن الأعرج. عن 


)١(‏ في نسخة: ويستغخير الله فيه. 

(؟) أي للعمة. 

(5) بفتح التاء طشت (بالفارسية). 

(5) بالشك من الراوي أو المراد طلب ما تيسر منهما. 

(5) قوله: لو رضيك الله بكسر الكاف خطاباً إلى العمة أي لورضي الله 
تقدير السهم لك لأثبتك في كتابه كما أقرٌ سهام أصحاب السهام فيه» وقيل: خطاب 
إلى المكتوب أي لورضي الله بك لأقرك. ولم يلهم في قلبي بالمحو”" . 

(9) كرره للتأكيد. 

زفق قوله : هل يورّث. نقل ابن عبد البرء عن جمع من أهل البصرة منهم 
ابن مُليّة أن هذا من خصائص النبي يي ونقل القاضي عياض عن الحسن 
البصري أنه عام في جميع الأنبياء» وقد ورد في الأحاديث ما يشهد لذلك؛ فأخرج 
الطبراني والنسائي في السئن الكبرى بإسناد على شرط مسلم مرفوعاً: نا معاشر 
الأنبياء لا نورث» وفي الباب أخبار أخر مبسوطة في كتب التخريج . 


)1١(‏ قال الباجي: إن المعروف من مذهب عمر منع العمة الميراث وبه قال زيد بن ثابت وإليه 
ذهب مالك والشافعي. وروي عن ابن مسعود توريثهم وبه قال أبوحنيفة. انظر والمنتقى» 
0 


1 


أبي هريرة أن رسول الله لك قال: لا تَفُسم20 ورثتي ديناراً» ما تركتٌ 
بعد نفقة نسائي2"7 ومؤنة عاملي© فهو صدقة . 

6 أخخيرنا مالك. حدّثئنا ابن شهاب» عن عروة بن الزبير» 
عن عائشة زوج النبي كه : أن نساء9©» النبيّ و حسين مات 
رسول الله يَكلْةِ أرذن أن يبعثن عشمان بن عفان إلى أبي بكر يسألن2©» 
ميرائَهُنَ من رسول الله يله فقالت لحن عائشة: أليس2©0 قد قال 
رسول الله يكل : لا نُورَث 229 ما تركنا صدقةٌ . 


)١(‏ قوله: لا تفسمء بفتح التاء وفي نسخة التحتية مرفوعاًء وفي نسخة 
مجزوماًء وفي نسخة لا يقتسم, من الافتعال بالوجوه الأربعة والرواية بالجزم على 
النهي . وبالرفع على الخبرء كذا ذكره السيوطي وغيره. 

(؟) أي بعد موتي . 

(؟) قال القاري : المراد به الخليفة بعده. 

(54) أي غير عائشة . 

(5) في نسخة: يسأله. 

(5) وبهذا احتج أبو بكر على فاطمة حين طلبت الميراث» وعلى العباس 
وعلي رضي الله عنهماء حين طليا الميراث. 

(9) قوله : نورّثء أي نحن معاشر الأنبياء ما تركناه صدقة بالرفع. وأما قول 
الشيعة: إن ما نافية وصدقة مفعول, فتحريف للكلم من مواضعهء ويرده قول: 
لا نورث. ولا يقتسم ورثتي ديناراًء وغير ذلك. هل هذا إلا كساحكاه صاحب 
«الإشاعة في أشراط الساعة» أنه تنبأ رجل وسمى نفسه بلاء وحرّف حديث «لا نبي 
بعدي» بأن لفظ «نبيّ» مرفوع خبرء والمراد بلا نفسهء وقال: إن نبيكم أخبر 
بنبوتي . 


ينادان 


(باب لا يرث المسلم الكافر) 
7 أنخيرنا مالك. أخمبرنا ابن شهاب». عن علي(2 بن 
حسين بن علي بن أبي طالب» عن عمر2© بن عثمان بن عفانء عن 
أسامة(© بن زيد أن رسول الله يل قال: لا يرثُ9© المسلمٌ الكافر. 


)١(‏ هو زين العابدين بن سيد الشهداء. 

)١(‏ قوله: عن عمر بن عثمان بن عفان, قال ابن عبد البر: هكذا قال 
مالك. وسائر أصحاب ابن شهاب يقولون: عمرو بن عثمان. -ورواه ابن بكير» عن 
مالك على الشك,؛ فقال عن عمر بن عثمان أوعمرو بن عثمان» وقال ابن القاسم 
فيه: عن عمرو بن عثمانء» والثابت عن مالك: عمر كما رواه يحيى وأكثر الرواق 
ولا خلاف في أن لعثمان ولدأ يسمّى بعمر وآخر مسمى بعمروء وإنما الاختلاف في 
هذا الحديث هل هو لعمر أو لعمرو؟ فأصحاب ابن شهاب غير مالك يقولون: 
عمروبن عثمانء ومالك يقول: عمرء وقد وقفه على ذلك الشافعي ويحيى بن 
سعيد القطان. فأبى أن يرجع. وقال: هو عمر. والحق أن مالكاً يكاد يقاس به 
غيره في الحفظ والإتقان. لكن الغلط لا يسلم منه أحدء وأبى أهل الحديث أن 
يكون في هذا الإسناد إلا عمرو. انتهى ملخصاً. وقال العراقي : لايلزم من تفرد 
مالك من بين الثقات باسم هذا الراوي مع أنَّ كلا منهما* ثقة نكارةٌ المتن 
ولا شذوذهء بل المتن على كل حال صحيحء » غايته أن يكون هذا السند منكراً 
أوشاذاً لمخالفة الثقات لمالك في ذلك. 

() قوله: عن أسامة, بالضم بن زيد ‏ متبئّى رسول الله و المذكور بأسمه 
في القرآن ‏ بن حارئة بن شراحيل الكلبي» وله مناقب جمة. مات سنة 04 
بالمدينة وقيل بوادي القرى. كذا في «الإسعاف» . 

(5) قوله: لا يرث المسلم الكافرء تتمته: ولا الكافر المسلم» هكذا عند 
جميع أصحاب الزهري واختصره مالك. قاله ابن عبد البر. 


هل 


قال محمد : ويبذا نأخدٌ2'0. لا يورث المسلم الكافر(" ولا الكافر 
المسلم. والكفر(© ملَّة واحدة» يتوارثون بهء وإن اختلفت 


)١(‏ قوله: وبهذا تأخذ, أما عدم إرث الكافر من المسلم فأمرُ مجمع عليه؛ 
ويدل عليه قوله تعالى: «إلن يجعل اللَّهُ للكافرين على المؤمنين سبيلاً04©» وأما 
عكسه وهو عدم إرث المسلم من الكافر فمذهب علي وعامة الصحابة ومذهب 
معاذ بن جبل ومعاوية والحسن ومحمد بن الحنفية ومحمد بن علي بن حسين 
ومسروق إلى إرثه أخذاً من حديث: والإسلام يعلو ولا يعلى». أخرجه الطبراني في 
دالأوسط»ء والبيهقي في «الدلائل» من حديث عمر مرفوعاً. والدارقطني من حديث 
عائذ بن عمرو. وأسلم بن سهل في «تاريخ واسط» من حديث معاذء كذا ذكره 
الحافظ في «الدراية». والجواب أن المذكور في الحديث نفس الإسلام وعلوه 
بحسب الحجة أو القهر. كذا في «شرح السراجية» للسيّدء وقال ابن عبد البر: 
الذي عليه سائر الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار أن المسلم لا يرث من الكافر. 
وقد ثبت ذلك مرفوعاً بنقل الثقات, فكل من خالفه محجوج به. 

(7) قوله: الكافر. أي غير المرتدٌ وأما المرتدٌ فيرث منه المسلم عندهما 
جميع ماله ما اكتسبه في حال الردة أو قبله دون العكس, لأن المرتد لا يقر على 
دنه بل يُجبر على الإسلام» أويقتل» فيُعتبر في حكم الإسلام فيما بتفع به وارئه 
لا فيما ينتفع هو به وعند أبي حنيفة المسلم يرث منه ما كسبه في حال إسلامه 
وما كسبه في ردّته يكون فيئاً للمسلمين» والمسألة مبسوطة في كتب الفقه. 

(©) قوله: الكفر ملة واحدة, قال السيد في «شرح السراجية»: الكفار 
يتوارثون بينهم وإن اختلفت نحلهم لأن الكفر ملة واحدة عندنا وذكره المزني عن 
الشافعي » وأبو القاسم عن مالسك. وقال ابن أبي ليلى : اليهود والنصارى يتوارثون» 


.١8١ سورة النساء: الآية‎ )١( 


كفن 


مِلَّلْهم»» يرث”) اليهوديٌ النصراني والنصران اليهودي. وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

1 -. أنصبرنا مالك؛ عن ابن شهاب» عن على بن حسين 
قال: ورت أبا طالب عقيلُ9© وطالب, ول يرنه علي 


5 (باب ميراث الولاء(؟») 
افك بطل ا ل 
ا هشام أخيره أن أباه (9) 0 أن اناس بن هشام هلك60© 


ولا توارث بينهم وبين المجوس » وذهب بعض الفقهاء إلى عدم التوارث بين اليهود 
والنصارى أيضاً. 

)0( يكسر الميم وفتح اللام الأولى . جمع 07 بمعنى الدين. 

(؟) هذا توضيح لما ذكره. 

(؟) قوله: عقيل. بالفعح لأنه كان عند موت أبي طالب الكافر كافراء وأسلم 
رمن الحديبية» وقيل : تأخر إسلامه إلى فتح مكة وهاجر في أول سنة ثمان.» وطالب 
مات كاقراً قبل بدر. وأما علي وكذا جعفر, فكانا مسَلِمَيْنَ عند ذلك» فلذلك 
لم يرثاه0" , وهذه الرواية نص على موت أبي طالب على الكفرء ويدل عليه غيسره 
من الروايات الصريحة. ومن خالف فيه فهو محجوجٌ بها. 

2( بالفتح . هو ولاء العتاقة, هو مايورث من المعتق بعد موته من ماله 
ومولى العتاقة من آخر العصبات السببية . 

(©) أي أبو بكر بن عبد الرحمن 

(5) أي مات وقتل يوم بدر كافراً. 


.701/5 كذا في المستقى للباجي‎ )١( 


١4 


وترك بنين له ثلاثة20: ابنين7" لأمّ0؟ ورجلا لعلّة*»» فهلك أحد 
الابنين”*؟ اللذين هما لأم» وترك مالا وموالي2'0. فورثه”" أخحوه0” لأمه 
وأبيه. وورث30) ماله وولاء مواليهء ثم هلك أخحوه(''2 وترك ابنه وأخماه(١١2‏ 
لأبيه» فقال ابنه2'70: قد أحرزتٌ17) ماكان0*' أبى أَْرّرَ من المال وولاة 
الموالي . وقال أخحوه2*0: ليس كله لك. إنما احررة المال» فأما ولاء 


)١(‏ بدل. 

(؟) بيان الثلاثة . 

5) أي ولأم واحدة. 

(5) بفتح العين وتشديد اللام هي الضرة. 
(0) أي أحد الأخوين لآب وأم. 

0) أي معتقين بالفتع . 

(فق أي الميت. 

(8) أي أخوه العيني, لا العلاتي لكونه محجوباً بالعيني . 
(9) بيان لورثه . 

. أي العيني‎ )١١( 

)١١(‏ الذي كان من أمْ أخرى. 

)١١(‏ أي ابن الهانك. 

(17)أي أخذت. 

(15) أي لكون الأخ محجوباً بالابن. 
)1١١(‏ أي العلاتي . 


لكين 


الموالي فلا200: أرأيت”"2 لوهلك”” أخي اليوم ألستٌ©» أرثه0© أنا؟ 
فاختص|2"(2 إلى عثيان بن عفان فقشى لأحيه0) بولاء الموالي . 


)١(‏ أي بل أنا مستحق له. 

. أي أخبرني‎ )١( 

(؟) قوله: لو هلك. أي لومات أخي الأول الذي ورث ماله وولاء مواليه 
منه أبوك اليوم بعد موت أخيه لآب وأم الذي هو أبوك لكنت أرثه أنا دونك لآن الأخ 
وإن كان لآب مقدَّم على ابن الأخ وإن كان لآب وأم. 

(5) استفهام إنكاري . 

(0) في نسخة: وارثه. 

(1) قوله: فاختصما إلى عثمان. أي في عهد خلافته, والمتخاصمان 
ابن العاص بن هشام» وابن ابنه الآخر. قال الحافظ ابن حجر في «تعجيل المنفعة 
في رجال الأربعة»<27: في هذه القصة إشكال لأن العاص قُتل يوم بدر كافرًء فكيف 
يموت في زمن عثمان» ويتحاكم إليه في إرئه والذي يرفع الإشكال أن يكون 
الاكم في إرث تأخر إلى زمن عثمان» لكن من يموت يوم بدر كافراً: لا يتحاكم 

في إرئه إلى عثمان في خلافته. انتهى ملخصاًء وفيه سه و ظاهرء نيه عليه 
الزرقاني ”© وغيره فإنه لم يتخاصم إلى عثمان في إرث العاص بن هشام. وإنما ذكر 
في الخبر أنه مات وخلف شقيقين » وواحداً لآم أخرى» والذي تخاصم إلى عثمان 
إنما هو ابن العاصي الذي كان من أم أخرى وابن ابنه الذي مات أبوه. وقد كان أبوه 
ورث شقيقه ماله وولاءً مواليه لموته بلا ولدء» فاختصما في ولاء الموالي دون الإرث 
ولا ذكر فيه لميراث العاصي أصل فلا إشكال. ١‏ ش 
0) أي لأخ المتوفى العلاتي دون ابنه. 


70# ص‎ )١( 
؟5) غل/حة.‎ 


قال محمد: ومهذا تاخذ. الولاء للأخ200 من الأب دون92؟ بني 
الأخ من الأب والأمء وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . 
أخميره: أنه كان جالساً عند أبان بن عشمان. فاختصم إليه نفر من 
ه60 ونفر من بي الحارث(5» بن الخزرج وكانت امرأة من جهينة عند 
رجل20» من بني الحارث بن الخزرج. يقال له إبراهيم بن كليت دق 
فماتت فورثها ابغبا وزوجهاء وتركت مالا وموالي» ثم مات ابنهاء فقال0© 
وَرَقَنّهه0: لنا ولاء الموالي » وقد كان ابتها أحرزه30) وقال الجهديّون(23: 


)١(‏ أي عند عدم الأخ لآب وأم. 

)١(‏ قوله: دون بني الأخ لأب وأم. لآن الولاء وإن كان أثر الملك, لكنه 
ليس بمال. ولا له حكم المال حتى لا يجوز الاعتياض عنه بالمال» فلا يجري فيه 
سهام الورثة المقدّرة» بل هو سبب يورث به بطريق العصوية, فيعتبر الأقرب 
فالأقرب0), 

(؟) بضمُ الجيم قبيلة. 

(4) هو بطن من الأنصار. 

(5) أي في نكاحه. 

(5) بصيغة التصغير. 

(01) في نسخة: فقالت. 

(8) أي الابن المتوفى . 

(9) أي أخذهىء وورثهء فنحن نرثه بعد موته كالمال. 

. أي عصبات المرأة من جهينة‎ )1١( 


.44/4 كذا في شرح الزرقاتي‎ )1١( 


1.١ 


ليس كذلك» إنغا هوموالي20 صاحيتناء فإذا مات ولدهاء فلنا 
ولاؤهم”(©2 ونحن نرثهمء فقضى”(” أبان بن عثان للجهتيّين بولاء ' 
الموالي . ْ 
قال محمد: وبهذا أيضاً نأخذ. إذا انقرض) ولدها الذكور رجع 
الولاء وميراث*» من مات بعد() ذلك من مواليها إلى عصبتها. ومو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
أخخيرنا مالك. أخعيرني (© مخير) عن سعيد بن المسيّب: 


(1) أي المرأة المتوفاة التي كانت من جهينة . 

(7) أي الموالي. 

زه أي حكم. 

(5) أي انقطع ومات. 

فك عطف تفسيري . 

(1) أي بعد انقضاء أولاد المعتقة الذكور. 

(0) وفي رواية يحيى : مالك أنه بلغه عن سعيد. 

() قوله: مخبرء قال القاري في «شرحه» أي محدّث أوناقل وهو عكرمة 
وكان مالك يكرهه. ولذا يعبر عله في «الموطأ» برجل ومخبرء وإنما كان يكتم اسمه 
صنفوا في الذبٌّ عنه وعما قيل فيه وهو مولى ابن عباس أحد فقهاء مكة, سمسع 
ابن عباس وغيره من الصحابة وروى عنه خلق كثير22. انتهى . 


)22و( في تقريب التهذيب 7 لقةء لبتاء عالم بالتفسير» لم يثبت تكذيبه عن ابن عمر 


ولا يثبت عنه بدعة. 


أنه سئِْل عن عبدٍ له ولدٌ2'0 من امرأة ُرّة90)لمن ولاؤه.0©؟ قال: إن 
مات أبوهم وهو عبدٌ لم يُعتَقْ0؟»» فولاؤهم لموالي0" أَمّهِم . 


قال محمد: وبهذا نأخذ. وإن أعتق أبوهم قبل أن يموت جر 
ولاءهم20, فصار ولايتهم 200 لموالي أبيهم . وهو قول أبي حنيفة والعامة 
0 فقهائنا ‏ رحمهم الله ار 


)١(‏ قوله: له ولدء قال القاري: بفتحتين أو بضم فسكون أي أولاداً. 

(7) أي كانت أمة لقوم» فصارت حرة بالعتق. 

(1) قوله: لمن ولاؤهم. أي لموالي أمهم أم لموالي أبيهم؟ 

(5) صفة كاشفة. 

(5) لأن الأولاد أحرار بتبعية الأم. فولاؤهم لموالي الأم. وإذا أعتق أبوهم 
جرٌ موالي الاب ولاءهم لكون موالي الأب أقوى من موالي الأم . 

(1) قوله: جر ولاءهم. أي إلى مواليه إن كان مولاه امرأة» فإنه ليس للننساء 
من الولاء إل ما أعتقته أو أعتق من أعتقته. أو ديرن أودبر من دبّرنء أو كاتبن» 
أو كاتب من كاتبن» أو جر ولاء معتقهن أو معتق معتقهن. كما هو مبسوط في كتب 
الفرائض . 


0) في نسخة: ولاؤهم . 


ه (باب ميراث22 الحميل) 
لا # أخبرنا مالك. أخبرنا9"© بكير بن عبد الله بن الأشج» 
عن سعيد بن المسيب قال: أبئْ”2© عمر بن الخطاب أن يُوَرْثٌ20) أحدا 
من الأعاجم إل ما ولد في العرب . 
قال محمد: وبهبذا نأخحذ. لايورّث الحميل الذي يُسبى 00 
وتسيان معه امرأق فتقول2'0 هو ولدي. أو تقول هو أخيء أو 


)١(‏ قوله: ميراث الحميل. على وزن فعيلء قال المطرزي في «المغرب»: 
الحميل في حديث عمر بن الخطاب: الذي يُحمل من بلده إلى دار الإسلام» 
وتفسيره في الكتاب أ صبي مع أمسرأة تحمله وتقول: هذا أبني . وني كتاب 
الدعوى: الحميل عندنا كل نسب كان في أهل الحرب. 

)0( في رواية يحيى : أخبرنا الثقة عن سعيد بن المسيب. 

[فةا أي امتنع . 

(١‏ قوله : أن يورث. أي يجعل أحداً من الأعاجم غير العرب من الروم 
والترك والفرس والهند وغيرها وارثا بمجرد دعوى القرابة وإقرار بعضهم لبعضء فأما 
إذا ثبت ذلك ببينة فذلك كالمولود في بلاد العرب. وأما المولود في العرب فإنما 
يورث لأنه معروف النسب. 

)2( أي من بلاد الكفر إلى بلاد الإسلام . 

(5) قوله: فتقول هو ولدي أو تقول. 57 إلخ. الأنساب على قسمين: منها 
ما تثبت بمجرد الإقرار من دون حاجة إلى البيّنة. وهو ما لم يكن فيه تحميل على 
الغير كإقرار الرجل لرجل أنه ابنهء فالإقرار بهذا النسب يُثبت النسبء. ويجعل المقر 
له من الورثة. وهذا إذا كان المقر له مجهول النسبء, وأما إذا كان معروف النسب 
فلا يُعتبر به» ومنها ما لا تثبت بمجرد إقرار المقرء وهو ما فيه تحميل النسب على 
الغير كالإقرار لرجل بأنه أخوه. فإنه يتضمّن تحميل النسب على أبيه بكونه ابنه 
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يقول07) هي أختي , ولانسب من الأنساب يورث إِلّببيّئة") إلا الوالد والولد» 
فإنه إذا ادٌعى الوالد أنه ابنهد» وصدّقه”" فهو ابنه9؟». ولا يحتاج في هذا 
إلى بِيّنة إل أن يكون الولد عبداً فيكذبه*» مولاه بذلك, فلا يكون ابن 
الأب مادام عبداً حتى يصدقه المولىء والمرأة إذا ادعت الولد وشهدت 
امرأة حرة مسلمة على أنها ولدته.» وهو( يصدقهاء وهو9؟© حرٌء فهو 
أبنها . وهو قول أبي حنيفة والعامة من ققهائنا رحمهم الله . 


والإقرار بأنه عمه يتضمن تحميل النسب على الجد بأنه ابنه ونحو ذلك., ففي هذه 
الصور إن صَدَّق ذلك الغير الذي حمل التسب إليه فذاك» وال فلا يعتبر إقراره إل 
بالشهادة العادلة» فظهر أن لا توريث بمجرد الإقرار بالنسب إل بالشهادة إل في 
الإقرار بالبنوة. نعم الْمَقَرٌ له بالنسب المتضمن تحميله على الغير إذا لم يقبت نسبه 
بإقرار الغير ولا بالشهادة ومات المقر على إقراره يرث عندنا المقر إذا لم يكن له 
أصحاب الفروض ولا العصبات لا السببية والنسبية ولا ذوو الأرحام ولا مولى 
الموالاة كما هو مشروح في كتب الفرائض . 

ع2 أي ذلك الحميل . 

(1) أي لا بمجرد إقرار. 

9) أي الابن. 

(؟) فيرثه . 

زفق أي ذلك المقر لبنوته . 

(7) أي ذلك الولد. 

0) أي والحال أن ذلك الولد حرٌ. 


1.6 


5 (فصل"22 الوصية) 
رسول الله يك قال: ما حقٌ(" امرىء مسلم له شيء يُوصي فيه يبيت 


)١(‏ قوله: فصل الوصية. هكذا في بعض النسخ وفي بعضها: باب 
الوصية. وهو المناسب لكلمات صاحب الكتاب سباقا وسياقاء فإنه لم يترجم فيه 
لا قبله ولا بعده في موضع بفصل. ويحتمل أن يكون الفصل على هذه النسخة 
بالضاد المعجمة, فيكون المعنى هذا ذكر فضل الوصية, ثم الوضيةء قال القاري: 
بالضاد المعجمة. ولا يبعد أن يكون بالمهملة. انتهى. وهذا بعيد جداً. بل الظاهر 
الموافق لكثير من نسخ هذا الكتاب وغيره المناسب للمقام هو الوصية بالمهملة. 
وذكر العيني أن الوصيّة والوصايا بتشديد الياء في الأول؛ وكسر الواو في الثاني 
مصدران؛ ثم سمي بالوصية المال الموصى به: ومعناها في الشرع: تمليكٌ مضاف 
إلى ما بعد الموث سواء كان في المنافع أو الأعيان» ولهاءشرائط وأركان وأحكام 
مبسوطة في كتب الفقه. 

(؟) قوله: ما حقٌ. مانافية . امرىء مسلم. كذا في أكثر الروايات ولا مفهوم 
له. فإن الوصية تصح من الذَّميء وسقط في رواية: مسلم. له شيء: صفة 
لامرىء. يوصي فيه. صفة لشيء. يبيت ليلتين؛. صفة ثانية لمسلم وخبرها مادل 
عليه الاستثناءء ويحتمل أن يكون خبره يبيت بتأويله بالمصدر أي ما حقه بيتوتته إلا 
وهو على هذه الصفة. وفي رواية لمسلم: يبيت ثلاث ليالء وكآنَّ ذكر الليلتين 
أو الشلاث لرفع الحرج. وفي الحديث دليل على أن الأشياء ينبغي أن 5 
بالكتابة » واستدل به على جواز الاعتماد على الخط. ؛ ولو لم يقترن ذلك بالشهادة. 
وخصٌ أحمد ومحمد بن نصر ذلك بالوصية لثبوت ذلك فيهاء وأجاب الجمهور بأن 
الكتابة ذكرت لما فيها من ضبط المشهود به واحتجوا في الإشهاد بقوله تعالى : 
#شهادة بينكم إذا حضر أحدّكم الموث حين الوصية237#, الآية . واحتج بعضهم - 


, ٠١5 سورة المائدة: الآية‎ )١( 


ليلتين إل ووصيّته عنده مكتوبة . 
قال محمد: ويبهذا نأخذٌ. هذا(١)‏ حسن جميل2©92. 
1 (باب الرجل يوصي عند موته بثلث ماله) 
أخيرنا مالك. حدّثنا عبد الله بن أبي بكر بن حزم أن 


أباه أخيره أن عمرو بن سليم الرُرّقي () أخخيره©© أنه قيل لعمر بن 
الخطاب: إِنَّ ههنا(*» غلاماً يَمَاعاً من غسان ل ا ار ا اي ف اه 


- بظاهر هذا الحديث مع ظاهر الآية على وجوب الوصية. وبه قال عطاء والزهري 

والظاهرية وابن جرير وغيره: وذهب الجمهور إلى استحبابها حتى نسبه ابن عبد البر 

)١(‏ أي نفس الوصية أو كتابتها. 

زهة أي مستحب ليس بواجب7" , 

(5) بضم الزاء المعجمة وفشح الراء المهملة نسبة إلى بني زريق قبيلة من 
الأنصار. 

(5) هذه الرواية مرسلة لأن عمرواً لم يلقّ عمر, قاله الطحاوي . 

(5) قوله: إِنَّ ههناء أي بالمدينة. غلاماً يفاعاً من عَسَانء ‏ يفتح الغين 
وتشديد السين المهملة ‏ قبيلة من الأزد. واليفاع بفتح الياء المثناة التحتية بعدها فاء 
بمعنى اليافع, وهوالذي راهق البلرغ ولم يحتلمء وجمعهة أيفاع قاله في 


)١(‏ قال الموفق: أجمع العلماء في جميع الأمصار والأعصار على جواز الوصية, ولا تجب 
الوصية إل على من عليه دَيْن أوعنده وديعة أو عليه واجب يوصي بالخروج منه. فإن الله 
تعالى فرض أداء الأمانات وطريقه في هذا الباب الوصية فتكون مفروضة عليه. فأما الوصية 
بجزء من ماله فليست بواجبة على أحد في قول الجمهورء وبذلك قال الشعبي والثوري 
ومالك والشافعي وأصحاب الرأي وغيرهم, كذا في الأوجز 717/11 


يفل 


«المغرب». وفي رواية أخسرى لمالك المذكورة في «موطأ بحيى» عن يحيى بن 
سعيد الأنصاري» عن أبي بكر بن حزم أن غلاماً من غسّان حضرته الوفاة بالمديئة 
ووارئه بالشام» فذُكر ذلك لعمرء فقيل له: إن فلاناً يموت أفيوصي؟ قال: 
فليوص » قال يحيى : قال أبو بكر: وكان الغلامُ ابنّ عشر سنين أو ثنتي عشرة سنة» 
فأوصى ببثر جشم(1) فباعها أهلها بثلاثين ألف درهم. وقال الزرقاني في «شرحه»: 
فيه صحة وصية الصبي المميّزء وبه قال مالك؛ وقيده بما إذا عقل ولم يخلطء 
وأحمد وقيده بابن سبع وعنه بعشرء والشافعي في قول رججحه جماعة ومال إليه 
السبكي » ومنعها الحنفية والشافعي في الاظهر عنه. وذكر البيهقي عنه أنه علق 
القول به على صحة أثر عمرء وهو صحيح فإن رجاله ثقات وله شاهد. انتهى . 
وذكر العيني في والبناية» أن وصية ة الصبيٍ جائزة عند الشافعي في قول ومالك وأحمد 
والشعبي والتخعي وعمر بن عبد العزيز وشريح وعطاء والزهري وإياسء وغير جائزة 
عندنا وعند الشافعي في قول وأصحاب الظواهر. وهو قول ابن عباس والحسن 
ومجاهد. وأجاب أصحابنا عن أثر عمر بوجوه: أحدها: ماذكره في «الهداية» أن 
الغلام الذي أمره عمر بالوصية كان بالغاً. وسمي يافعاً مجازاً تسمية للشيء باسم 
ما كان عليه لقربه منه. وثائيهما: ما ذكره أيضاً أن وصية يفاع كانت في تجهيزه وأمر 
دفنه وذلك جائز عندنا. وردّهما الإتقاني في «غاية البيان» أن الراوي صرح بأنه 
أوصى لابنة عم له بمال» فكيف يحتمل أن يكون الإيصاء ف في أمر التجهيز والدفن؟ 
وصح في الرواية أنه كان غلاماً لم يحتلم, ثم ذكر الإتقاني في الجواب ما مشخصه: 
أن من أدرك عصر الصحابة كسعيد بن المسيّب والحسن والشعبي 2 1 
يعتدٌ بخلافهم في إجماع الصحابة رَوى عنهم أصحابنا أنهم قالوا: لا 
لمراهق» فبقي رأي الصحابي . وهو ليس بحجة عند الخصم» 0 
على غيره والقياس يؤيّده ما ذهبناء فإن الوصية تبرع والصبي ليس من أهله. وذكر - 


)١(‏ هي بثر بالمدينة. 


ووارثُه( بالشام. وله مال. وليس هنا إل ابنة عم له. فقال عمر: مُروهء 
فليوص فا فأوصى لها بمال يقال له بثر شم" . قال عرو ين سليم : 
فبعت ذلك المالَ بثلاثين ألفا بعد ذلك. وابنة عمّه التي أوصى لا هي أم 
عمرو بن سَليه 9 , 


ها أخخيرنا مالك. أخيرنا ابن شهاب. عن عامر©) 
ابن سعد بن أبى وقّاص» عن سعد بن أبى وقاص أنه قال0(© : جاءني 


أبن حزم أن ابن عباس خالف عمر فيما ذهب إليه20. 


)١(‏ أي وهو مريض مرض الموت. 

(؟) بضم الجيم وفتح الشين المعجمة. 

(”) راوي هذا الحديث. 

(5) قال في «التقريب»: ثقة مات سنة 8 .1١١‏ 


)2( قوله: قال أخرج هذه القصة البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي 
والترمذي وابن أبي شيبة وابن خزيمة وأحمد والطيالسي وابن حبان وابن الجارود 


وغيرهم , ذكره السيوطي . 


)3( وشدّد ابن حزم كما هو دأبه في منع جواز وصية الصبي » وقال فيه: إن الرواية لا تصح عن 
عمر رضي الله عنهى وقد خالقه ابن عباس كذا في الأوجز 7571/17 


الخال 


رسول الله كك عام حجة الوداع )١(‏ يعودني (') من وجعٍ زفق أاشتدٌ لي »2 
فقلتٌ: يا رسول الله ٠‏ بلغ مني الوجع ما ترى» وأنا ذو مال © ولا ترثني 


)١(‏ قوله: عام حجة الوداع . أي سنة عشر هكذا اتفق ىق عليه أصحاب الزهري 
إلا ابن عيينة» فقال في فتح مكة أخرجه الترمذي وغيرهء واتفقوا على أنه وهم مله 
قال الحافظ ابن حجر: وجدت لابن عبينة مستنداً عند أحمد والبزار والطبراني 
والبخاري في كاري ا اه : أن رف الله 00 مكة 
رماو فقال : 0ن ا كه إن لي مالا وإنفي ا كلالة أُقأوصي 
بمالي» الحديث. فلعل ابن عبينة انتقل ذهنه من حديث إل حديث ويمكن 
الجمع(2 بأنه وقع له ذلك مرتين » فعام الفتح لم يكن وارث من الأولاد وعام حجة 
الوداع كانت له بنت فقط. 


(1) من العيادة. 


() بفتحتين اسم لكل مرض . 
(5) التنوين للكثرة. 


)١(‏ لكن يشكل على هذا الجمع ما أخرجه الترمذي من رواية سفيان. عن الزهري بلفظ مرضت 
عام الفتح مرضاً. الحديث. وفيه :ليس يرئني إلا ابنتي, ففيه ذكر البنت في عام الفتح» انظر 
أوجز المسالك 881/11. 


وفي هامش الكوكب الدري »1١١/7‏ أن مافي رواية الترمذي من قوله عام الفتح يقال: إنه 
وهم. والصواب حجة الوداع؛ وجمع بينهما باحتمال التعدّد. 


1 


إلا ابنة 9 لي 071 فأتصدق بثلثي مالي؟ قال: لاء قال: فبالشطر9©؟ 
قال: لاء قال: فبالثلث؟ ثم قال رسول الله يله : الثلتٌ» والثلث 
كثير©»: أو كبير» إِنّك0* أن تَذَْرَ ورثدك أغنياء خيرٌ من أن تَذَّرَهم عَالةً 


)١(‏ قوله: إلا ابئة لي. أي من الولد أو من خواصٌ الورثة أو من النساء وإلا 
فقد كان له عصبات» فإنه من زهرة» وكانوا كثيرأًء قاله النووي» وقال الحافظ في 
«فتح الباري20: زعم بعض من أدركنا أن هذه البنت اسمها عائشة فإن كان 
محفوظاً فهي غير عائشة بنت سعد التي روت هذا الحديث عند البخاري وهي 
تابعية عُمُرتَ حتى روى عنها مالك ماتت سنة 111١ه.‏ لكن لم يذكر أحد من 
النسابين لسعد ابنة تسمى بعائشة غير هذهء وذكروا أن أكبر بناته أم الحكم الكبرى. 
وله بنات أخخرى متأخرات الإسلام بعد الوفاة النبوية» فالظاهر أنها أم الحكم» ولم أر 
من جوز ذلك . 

(1) الاستفهام للاستخبار. 

(5) بالفتح فسكون النصف. 

(4) قوله: كثير أو كبيرء بالشك من بعض الرواة» قال الحافظ: والمحفوظ 
في أكثر الروايات بالمثلثة. وفيه أشار إلى أن الثلث رخصة والأحب الوصية بما 
دونها. 

(5) قوله: إنك. بكسر الهمزة استينافاًء وبالفتح أي لأنك. أنّْء بفتح الهمزة 
وسكون النون. تذرء بفتح الذال المعجمة أي نترك ورثتك أي البنت وعصباته 
أغنياء أي بما يرثونه منك خير من أن تذرهم عالةً ‏ جمع عائل بمعنى المحتاج - 
يتكفْفُون الناس أي يسألونهم بأكقهم . 


إلى عريضة 


يتكمّمُون الناس وإنك لن تَنْفِقَ نفقة200 تبتغى ببا2©"(0 وجه الله تعالى إلا 
أجزْت0* بساحت ما تجسلٌ في في اسراناك. قال: قلت: 
يارسول الله يل أُحلّفت0©» بعد أصحابي ؟ قال: إنك لن كلت 
فتعمَّلَ عملا صا حاً تبتغي به وجه الله تعالى إلا ازددتٌ به درجة ورفعة» 
ولعلك أن كُدَلّتَ 9 حتى ينتفع بك أقوامٌء ويْضٌ بك آخرون. اللَّهم 
امض (*» لأصحابي هجرتبهم ولا تردّهه(' على أعقابهم»ء لكن 
اليائس(١١)‏ ااا[ ز[ذ[1[ 1[ 1 


)١(‏ أي ولو قليلة. 

. أي تطلب بها رضاء الله‎ )7١( 

() بصيغة المجهول المخاطب أي أعطي لك أجرها 

(5) أي اللقمة التي تجعلها في فم الزوجة. 

(0) قوله : أَُخَلْفُ. بصيغة المجهول المتكلم أي أبقى بسبب المرض خلفاً 
بمكة بعد أصحابي الذين معك فإنهم يرجعون إلى المديئة معك» ذكر ذلك تحشّراً 
وكانوا يكرهون المقام بمكة بعدما هاجروا منها وتركوها لله . 

(5) يعني أن كونك مخلّفاً لا يضرك مع العمل الصالح . 

(0) أي بأن يطول عمرك. 

(8) قوله: حتى ينتفع , قد وقع ذلك الذي ترجّى رسولٌ الله يك قشفي سعد من 
ذلك المرض» وطال عمره حتى انتفع به أقوام من المسلمين» واستضرٌ به آخرون 
من الكفار. حتى مات سنة 00 على المشهورء وقيل غير ذلك . 

(9) من الإمضاء أي أتمم لهم. 

)٠١(‏ أي بترك الهجرة وعدم تمامها. 

)١١(‏ الذي عليه أثر البؤس وهو الحاجة. 


نميل 


سعد(2© بن خولة. يرثى20 له رسول الله يكل أن ماتَ©”© بمكة. 
قال محمد: الوصايا جائزة في ثلث مال الميت بعد قضاء9©» دنه 
وليس©2' له أن يُوصىّ بأكثرٌ يد ور ال لل م 211 ره 


)١(‏ ممن شهد بدراً. 

(؟) قوله: يرثي له بفتح الياء وسكون الراء أي يتوجّع ويحزن. وهذا مُدرج 
من كلام سعدء وقيل من كلام الزهري ذكره السيوطي . 

فيه أي ب بسبب أنه مات بمكة في حجة ة الوداع 20 وقيل: عام الفتح. وقيل: 
لم يهاجر. 

(:) لأن قضاءه فرض فهو مقدّم على المستحب. 

() قوله: وليس له أن يوصي. . . إلخ. اخثّلف في الوصية: فأكثر أهل 
العلم على أنها مشروعة مستحبة غير واجبة إلا طائفة» فرّوي عن الزهري أنه جعل 
الوصية حقاً مما قلّ أوكثر وكذا كي عن أبي مجلزء وقال أصحاب الظاهر 
ومسروق وقتادة وابن جرير: هي واجبة في حق الأقربين الذين لا يرئون. وقال 
بعضهم: هي واجبة في حق الوالدين والأقربين لقوله تعالى: «كتب عليكم إذا 
حضر أحدّكم الموبٌ إن ترك خيراً الوصية للوالِدَيْن والأقربين ن بالمعروف 2974© 
والجمهور على أنه منسوخ بآية المواريث وبحديث مشهور: إن الله أعطى كل ذي 
حق حقه ألا لا وصية لوارث» أخخرجه أبوداود والترمذي وابن ماجه وغيرهم. ثم 
اختلفوا في الزيادة على الثلث207©, فذهب الشافعي ومالك وأحممد 0 


)١(‏ وجزم الليث بن سعد في تاريخه عن يزيد بن أبي حبيب بأن سعد بن خولة مات في حجة 
الوداع وهو الثابت في الصحيح . فتح الباري .7114/٠‏ 

(؟) سورة اليقرة: الآية .18٠9‏ 

() قال الحافظ: واخختلفوا أيضاً هل يُعتبر ثلث المال حال الوصية أو حال الموت؟ على قولين» 
وهما وجهان للشافعية أصحهما الثاني , فقال بالأول مالك وأكشر العراقيين وهو قول النخعي 


1١6 


0 


منه270» فإِن أوصى بأكثر من ذلك فأجازّنَه الورثة بعد() موته فهو جائزء 
وليس هم أن يرجعوا بعد إجازتهم, وإن رَدّوا(© رَجَع ذلك إلى الثلث 
لأن النبي يَكهِ قال: الثلث والثلث كثيرء فلا يجوز لأحد وصية بأكثر 
من الئلث إلا أن يجيز الورثئة. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء 
رحمهم الله تعالى . 


تن تن 


والأوزاعي وأصحاب الظاهر إلى أنه لا يجوز وإن لم يكن له وارث» وعندنا وبه قال 
الحسن وشريك وإسحاق بن راهويه يجوز إذا لم يكن له وارث وكذا إذا كان وارث 
فأجازه بعد موته لأن الامتناع لحق الورثة فعند فقدهم أو إجازتهم يرتفع المنع. كذا 
حقق في «البناية) . 


)١(‏ أي من الثلث, 

(1) قوله: بعد موته. قُيّد به لأنه لا معتبر لإجازتهم في حال حياته لأنها قبل 
ثبوت الحق لأن الحق يثبت بعد الموت» فكان لهم أن يردّوا بعد وفاته. وبه قال 
الشافعي وأحمد وأبوثور والشوري والحسن بن صالح وشريح وطاوس والحكم 
والظاهرية. وروي عن ابن مسعود. وقال ابن أبي ليلى والزهري وعطاء وحماد 
وربيعة: ليس لهم أن يرجعوا عن الإجازة سواء كان قبل الموت أو بعده. كذا ذكر 
العيني رحمه الله تعالى . 


(7) أي لم يجز الورثة بعد موته. 


وعمر بن عبد العزيزء وقال بالثاني أبوحنيفة والباقون وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه وجماعة من التابعين. فتح الباري 754/04. 


ل 


١‏ - (كتاب الأيمان00© والنذور9©» 
وأدى ما يجزىء9”» في كفارة اليمين) 

17 أخبرنا مالك. أخبرنا نافع: أن ابن عمر كان يُكمّرهة» 
عن يمينه بإطعام عَشْرَة ة مساكين. لكل إنسان مدّا» من حنطة. وكان 
عب بي ل ا اا ل اا ااي نت 

)١(‏ بالفتح جمع اليمين 

(؟) جمع النذر2"©). 

(5) أي يكفي . 

(:) قوله: كان يكفر» الأصل فيه قوله تعالى : : (نكفارئه إطعام عَشْرَةٍ 
مساكين من أوسط ما تُظعمون أَهْليكم أو كِسْرْنُهِم أوتحريرٌ رقبة» فمن لم يجد 
فصيام ثلاثة أيام 2©0#, أي متتابعات كما في قراءة» فخير الله بين الإطعام والكسوة 
والتحريرء وأوجب على العاجز عنها الصيامء وهذا هو مذهب الجمهور. وكان 
ابن عمر يفعل بأنّ من حلف مؤكداً ثم حنث فعليه عتق رقبة أوكسرة العشرةء ومن 
لم يؤكد فعليه الإطعام. فإن عجر بالعفيامه لكون التحرير والكسوة أكثر مؤنة وأعظم 
قيمة فيناسب الأعظم ا جُرماًء والأخفٌ بالأخف. ولهذا كان إذا كفر عن يمينه 
غير مؤكد أطعم وإذا وكد أعتق» والمراد بالتأكيد تكرير اليمين مرة بعد أخرى في 
أمر واحدء ولعل هذا الحكم منه إرشادي مبني على مصلحة شرعية وإلا فظاهر 
الكتاب التخبير بين الثلائة مطلقاً . 


(0) قوله : م93 بضم الميم وتشديد الدال المهملة ربع الصاع. وواققه 


(1) بسط شيخنا أنواع النذر والأيمان في الأوجز 81/4 48 فارجع إليه. 

. سورة المائدة: الآية 9م‎ )١( 

(*) قال الباجي : لعل أبن عمر رضي الله عنهما كان يعتقد الأمرين جميعاً فكان يرى في تأكيدها 
أن يأخذ ذلك بأرفع الكفارات وهو العتق» أويرقع عن أدنى الكفارات الذي هو الإطعام إلى 
ما هو أرقع وهوالكسوة. وإنما ذلك عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه . المنتفى 704/7 . 

2 قال صاحب «المحلّى» : قوله من -حنطة وكذا غيسره من الطعام من غالب قوت البلد.» وهو 


١ هه‎ 


يُعتق الحوار7) إذا وكد0© ني اليمين. 


ااا أخيرنا مالك» حدثنا يحيى بن سعيدء عن سليهان بن 
يسار قال: أدركتٌ الناس”) وهم إذا أَعطوًا الماكين في كفارة اليمين 
أَعْطَوًا مُدَاٌ من حنطة بالمدٌ الأصغر©) 0000001 10 


في ذلك أسماء بنت أبي بكر أخرجه عنها ابن مردويه. وابن عباس. أخرجه عنه 
عبد الرزاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد وابن جرير وابن منذر وابن أبي حاتم 
وأبو الشيخ» وزيد بن ثابت أخرجه عنه عبد الرزاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد 
وابن المنذر وأبو الشيخ وأبو هريرة أخرجه عنه ابن المنذرء وخالفهم في ذلك جماعة 
فقالوا: بنصف صاع من حنطة أوصاع من تمر أوشعير كصدقة الفطرء منهم عمر 
أخرجه عنه عبد الرزاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر 
وأبو الشيخ وكذلك أخرجوه عن علي. وكذلك أخرجه عبد بن حميد. عن 
ابن عباس» وإليه ذهب أصحابنا والآثار مبسوطة في «الدر المتثور» . 

)١(‏ جمع جارية. 

(؟) من التأكيد وهو التكرير. 

() يعني الصحابة وأجلة التابعين . 

(4) قوله: بالمُدٌ الأصغرء قال القاري: وهومُدُ النبي يق كما صرّح به 
الإمام مالك؛ والمدّ الأكبر"" مُدُ هشام بن إسماعيل المخزومي وكان عامل على 
المدينة لبني أمية. 


المأثور عن ابن عباس وزيد بن ثابت والقاسم وعطاء والحسن وإليه ذهب مالك والشافعي» 
وقال أحمد: يطعم لكل مسكين مُدَأً من ابر أونصف صاع من غيره من الشعير والتمره 
وقال أبوحنيفة: صاعاً من شعير أو تمر أو نصفه من بُّر. أوجز المسالك 74/9 

(1) قال الباجي : واختلف أصحابنا في مقداره فمنهم من قال: مُّدَان إلا ثلثاً بِمُدَ البي كلق 
ومنهم من قال: مدان بِمْد النبي 6 وهذا هو الصحيح عندي . انظر المنتقى 10/5. 


دل 


ورأوا) أن ذلك يجزى222 عنهم . 
أخيرنا مالك. أخبرنا نافع أن عبد الله بن عمر قال: من 
حلف بيمين() فوكدها9) ثم حنث227. فعليه عِنْنُ رقبة أو كسوة0©) 
عَشرّة مساكين» ومن حلف بيمين ولم يؤكّدها فحنث» فعليه إطعام عشرة 
مساكين, لكل مسكين مدٌّ من حنطة» فمن لم يهد7" فصيام ثلاثة أيام . 
قال محمد: إطعام عَشْرَّة مساكين غَدَاء وَعَشَاء0") أو نصف 
صاع من حنطة أو صاع من تمر أو شعير. 


قال محمد : أخبرنا سلام0١2‏ بن سُلَيُم الحنفى7١20)‏ عر 
0 م اين ساي : عن 


آذآ ل ل ل سس 
)١(‏ أي اعتقدوا. 


() أي يكفي. 

(؟) المراد باليمين المقسم عليه أي حلف على أمر. 
(4) أي كرر الحلف. 

(0) أي نقض يمينه. 

(1) لكل مسكين ثوب يستر عامة بدنه. 

9) أي لا يجد شيئاً من الثلاثة . 

(8) بفتح الغين طعام الصبح . 

(9) بفتح العين طعام المساء. 

. بتشديد اللام‎ )١١( 

)١١(‏ نسبة إلى بني حنيفة قبيلة. 


/اه 1 


أبي إسحاق السبيعي » » عن يرْف(20) مولى عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
قال: قال عمر بن المخطاب : يا يرفأ إني أنزلت مال97) الله مني ممنزلة7") 
0 3 إن احتجتٌ أخذتٌ منى فإذا أيُتَوْتٌ0) رددتقة وإن 
استَغيثُ2© استَعْفَفتٌ220 واف قد وُلّيت”" من أمر المسلمين أمراًة» 


ل فإذا( 0ن أنتٌ سمعتّني أحلف على يمينء فلم أمضها(' 22 فأطعم عني 


(1) بفتح الياء وسكون الراء. 

(؟) أي مال بيت المال. 

(؟) قوله: بمنزلة مال اليتيم » أي في حكمه الوارد في قوله تعالى : ومن 
كان غنياً فليستعفف ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف»20#. فإن وقعثُ لي حاجة 
أخذته لنفسي » ثم رددت فيه مثله إذا حصل لي الغناء وإن لم تقع استعفقت عنه 
ولم آخذه فإنه مال المسلمين. 

(؛) أي صرت موسراً. 

(0) أي عن أعحذه. 

© من الاستعفاف طلب العفّة. 

(7) مجهول من التولية . 

(9) قوله: فإذا أنت» أي قد ليث أمراً عظيماً فربما أغفل بسبب كثرة 
أشغالي وشدة أفكاري فأحلف على شيء ولا أبره شغلا بالأمور العظيمة» فإذا 
وقفت عليه فكفْر عني . 

)١١(‏ من الإمضاء أي لم أفعل حسبه بل أحنث فيه. 


.5 سورة النساء: الآية‎ )١( 


مها 


ز! 
ظ 


عشرة مساكين خمسة أَضْوْع (' بُرٌ بين كل مسكينين صاع 29 . 

وت أخبرنا يونس 209 بن أبي إسحاق» حدثنا أبو إسحاق» 
عن يسار) بن تميراث»» عن يرفاء غلام عمر بن الخطاب أن عمر قال 
له : إن علي أمرا من أمر الناس جسيما”© فإذا رأيتي قد حلفت”") على 


ارس 


شيء فأطعم عني عشرة مساكين» كل مسكين نصف صاع من ير( , 


. بفتح الألف وضم الواو جمع الصاع‎ )١( 

(؟) أي لكل مسكين نصف صاع. 

(؟) قوله: يونس بن أبى إسحاقء قال السّمعانى فى «كتاب الأنساب» عند 
كك السيي يعدعا عبط بقعم المين المهملة ركس البباء المرحقة وكرت البناد 
المنقوطة باثنتين من تحت بآخخره عين مهملة, نسبةً إلى سبيع بطن من هَمْدان 
وبالكوفة محلة معروفة بالسبيع لنزول هذه القبيلة بهاء ومن العلماء المنسوبين إلى 
هذه المحلة أبوإسحاق السَبيعي واسمه عمرو بن عبد الله بن على بن أحمد السبيعى 
الهمداني » مولده سنة 19 في خلافة عتناة راق ملا واضلتة وابن عبناضض والبرافين 
عازب وزيد بن أرقم وأبا جحيفة وابن أبي أوفى» وروى عنه الأعمش والشوري 
ومنصورء مات سنة /11. وابنه يونس بن أسي إسحاق السبيعي كنيته أبوإسرائيل» 
يروي عن أبيه» مات سنة 159» وفي «التقريب»: يونس بن أبي إسحاق السُبيعي 
أبو إسرائيل الكوفي صدوق يهم قليلاء مات سنة ١57‏ على الصحيح . 

(5) قوله: عن يسارء بفتح الياء. قال الحافظ في «التقريب»: يسار بن تُمير 
المدني مولى عمر بن الخطاب. ثقةء نزل الكوفة. 

(5) بضم التون مفتغرا. 

(3) أي عظيماً. 

0) أي ثم حنثت. 

(8) أي حنطة. 


الل 


-0١‏ أنخيرنا سفيان بن عييئة» عن منصور بن المعتمرء عن 
شقيق بن سلمةء عن يسار بن ثمير: أن عمر بن الخطاب أمر أن يُكَمَّرّاه 
عن بمينه بنصفب صاع لكل مسكين. 

أخبرنا سفيان بن عيّينة» عن عبد الكريم27. عن مجاهد 
قال: في كل شيء من الكفارات” فيه إطعام المساكين نصفٌ صاع لكل 

؟- (باب الرجل يحلف بالمشي إلى بيت 1 الله) 


عمِّته0©» أنها حَدَّثَنّه عن جدّته : أنها كانت جعلتٌ عليها مشياً إلى مسجد 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(؟) هوابن مالك الجزري . 

() ككفارة الظهار وكفارة فطر رمضان وكفارة حلق الرأس في الإحرام . 

(4) قوله: إلى بيت الله. أي إلى مسجد من المساجد ليطابق الحديث 
الوارد» وإلا فعند الإإطلاق يراد به الكعبة المعظمة أو المسجد الحرام » ولذا قال 
علماؤنا: إنه إذا قال على المشي إلى بيت الله أو الكعبة أومكة أو بمكة يجب حج 
أو عمرة ماشياًء ويه قال مالك وأحمد والشافعي في قول» والقياس أن لا يجب شيء 
لأنه التزم المشي » وهو ليس بقربة مقصودة» والنذر بما ليس بقربة مقصودة غير 
لازم» وجه الاستحسان أن هذه العبارة كناية عن إيجاب الإحرام شرعا كما لوقال: 
علي الإحرام بعمرة أو حجة ماشياً» كذا قال القاري . 

(5) قوله: عن عمّتهء قال الزرقاني : قال ابن الحذاء: هي عمرة بنت حزم 
عمة جد عبد الله بن أبى بكرء وقيل لها عمته: مجازاً وتعقبه الحافظ بأن عمرة 
صحابية قديمة. روى عنها جابر الصحابي» فرواية عبد الله عنها منقطعة لأنه 
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قباء('» فماتتء ولم تَقْضِهء فأفتى ابن عباس ابنتها أن تْشىَ9) عنها. 
4 أتخخيرنا مالك» حدثنا عبد الله 20 بن أبي حبيبةء» قال: 


لم يدركهاء فالآظهر أن المراد عمته الحقيقية وهي آم عمرو أو آم كلثوم. انتهى 
والأصل الحمل على الحقيقة» وعلى مدّعي العمة المجازية بيان الرواية التي دعواه 
فيها ختصوصاً مع ما لزم عليها من انقطاع السند والأصل خلافه. 

)١(‏ بضم القاف وبالمد موضع معروف بقرب المديئة. 

(1) قوله: أن تمشي عنهاء لأن الأصل أن الإتيان إلى قباء مرغُبٍ فيهء 
ولا خلاف في أنه قربة لمن قرب منه. ومذهب ابن عباس قضاء المشي عن الميت» 
ولم يأخذ بقوله في المشي الأئمة الأربعة20: ولذا قال مالك: لا يمشي أحد عن 
أحد. وقال ابن القاسم : أنكر مالك أحاديث المشي إلى قباء ولم يعرف المشي إلى 
قباء ولم يعرف المشي إلا إلى مكة خاصة, قال ابن عبد البر: يعني لا يعرف إيجاب 
المشي للحالف والناذرء وأما المتطوع فقد روى مالك أنه و كان يأتي إليها راكباً 
وماشياً وأن إنيانه مرغُبٍ فيه. كذا ذكر الزرقائي . 

() قوله: عبد الله بن أبي حبيبةء المدني مولى زبير بن العوام»؛ روى عن 
أبي أمامة بن سهل بن حنيف وعن عثمان» ذكره البخاري عن ابن مهدي. وروى 
عنه بكير بن الأشجّ ومالك. وأبوحنيفة في «مسنده» عنه سمعت أبا الدرداء» فذكر 
الحديث في فضل من قال لا إله إلا الله. قال ابن الحذاء: هو من الرجال الذين 
اكنُفي في معرفتهم برواية مالك عنهم. كذا في «شرح الزرقاني». 


)١(‏ قال الموفق: إن نذر إتيان مسجد سوى المساجد الثلاثة لم يلزمه إتيانه» وإن نذر الصلاة فيه 
لزمته الصلاة دون المشي ء ففي أي موضع صلَّى أجزأه لآن الصلاة لاتخص مكاناً دون 
مكان 'فلزمته الصلاة دون الموضع ء ولا يُعلم في هذا خخلافاً إلا عن الليث فإنه قال: لونذر 
صلاهٌ أو صياماً بموضع لزمه فعله في ذلك الموضع ومن نذر المشي إلى مسجد عشى 
إليه . 
قال الطحاوي : لم يوافقه على ذلك أحد من الفقهاء. المغني 19/9. 


1١5١ 


ا 
قلت لرجل وأنا حديث السّن 00 اش ل الرجل تياو عل الي 
إلى بيت الله ولا يُسَمّي 9© نذراً شىءٌ؟ فقال الرجل : هل لك إلى أنْ 
أغطِيّك هذا الحسرو و(" لحرو قنّاء في يدهء وتقول: عل مشي إلى 
بيت الله تعالى؟ فقلتٌ00 نعم فقلته. فمكثِتٌ حيناً() حتى عقلتٌ 220 
فقيل لي : إن عليك7) مشياً. فجت سعيد بن المسيّب فسالته عن ذلك 


)ع2 قوله : وأنا حديث السنّ. قال الباجي : يريد أنه لم يكن فقه الحديث 
لحدائة ست وقال ابن حبيب عن مالك : كان عبد الله يومئذ قد بلغ الحلمء وأعتقد 
أن لفظ الالتزام إذا عرا عن لفظ الندذر لم يجب عليه شيء. 

(؟) أي لا يذكر لفظ النذر. 

(١‏ الجرو: بتخليث الجيم : الصغير من كل شيء كما في «القاموس». 

(5) بكسر القاف وتشديد الثاء المثلثة وقد يفتح القاف: خيار" . 
الك سل الاك لزيد :ونا في ان جد بطري فإن قبل وإلا 
حضه على السؤال. ولعله اعتقد فيه أنه إن لم يلزمه هذا القول ترك السؤال» وإن 
لزم دعته الضرورة إلى السؤال عنه. 

( أي زماناً. 

إآفة أي صرت ذا عقل وفقه. 

(8) أي لزم عليك المشي إلى بيت الله بقولك. 


)١(‏ والجملة في موضع الحال أي مشيرا بلفظ هذا الجرو إلى جرو قثاء كان (في يده) وفي 
نسكخة : بيده شُبّهت بضغاز أولاة الكلاب للينها ونعومتهاء كذا في الأوجر .1١8/9‏ 
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فقال()2: عليك مثي . فمشيت , 
قال محمد: وبهذا نأخذ . من جعل عليه المشي إلى بيت الله لزمه9) 


التي إننجليكه كدر ازرهير بدي وهوقول أبي حنيفة والعامة من 


)١(‏ قوله: فقال: عليك مشي قال مالك: وهذا هو الأمر عندناء وبه قال 
ابن عمر وطائفة؛ وروي مثله عن القاسم بن محمد والمعروف عن سعيد بن 
المسيب خلاف ماروى عنه ابن أبي حبيبة0©, وأنه لاشيء عليه حتى يقول علي 
نذر المشي إلى بيت الله كذا قال ابن عبد البر. ١‏ 

(؟) قوله: لزمه المشي, أي مع الحج أو العمرة سواء أطلق لفظ النذر 
أولم يطلق وسواء قال عليّ المشي إلى بيت الله أو إلى الكعبة أو إلى مكة أو بمكةء 
وسواء قال ذلك في مكة أو في خارجهاء فيلزم في هذه الصور أحد النسكين ماشياً 
لأنه تَعُورف إيجاب أحد اللسكين به؛ فصار فيه مجازاً لغوياً حفيقة عرفية مثل 
مالوقال: علي حجة أوعمرة؛ بخلاف ماإذا قال علي الذهاب إلى مكة 
أو الذهاب لله أوعليّ السفر إلى مكة أو الركوب إليها أو المسير إليها أونحو ذلك» 
فإنه لا يلزمه فيها شيء لعدم تعارف إيجاب التُمُكين بهماء وعدم كون السفر ونحوه 
قربة مقصودة. وكذا إذا قال: علي المشي إلى بيت الله وأراد به مسجدا من 
المساجد. وكذا في علي المشي إلى بيت المَقَدسء أو إلى المدينة المنورة» وكذا 
في علي الشدٌ أو الهرولة أو السعي إلى مكة أو المشي إلى أستار الكعبة أو ميزابها 


)1١(‏ أما رواية أبن أبي حبيبة» فقال الباجي : إن إسنادها إلى سعيد ضعيف. انظر: المنتقى 
خف 1 
وقال الزرقاني : إن ثبت ما قال: إنه المعروف عنده فيكون رجع عن ذلك وإلا فالإسناد إليه 
صحيح .؛ مالك عن ايبن أبي حبيبة عنه لا سيما وهو صاحب القصة. شرح الزرقاني 
رمه 


الذدلا 


ا (باب من جعل عل نفسه المنى ثم سبعزاا 

:7ع أخيرنا مالك» عن عروة2©"(0 بن ا أنه قال : حرجت 
مع جَدَةٍنِي عليها مشي إلى بيت الله حتى إذا كنا ببعض الطريق 1 
عجزت”" فأرسلت مولى لا إلى عبد الله بن عمر ليسألف وخصرجتٌ40) 
مع المؤللىء فسأله*»: فقال عبد الله بن عمر: مُرّها فلتركب ثم 
دن 6 9 من حيث عجرت . 

قال محمد: قد قال9» هذا قوم. وأحبٌ إلينا من هذا القول 
لاسا يس سح سبح 
أو أسطوانتها أوإلى الصفا والمروة أوعرفات. واختلفوا في عليّ المشي إلى الحرم 
أو إلى المسجد الحرام , فعلده لا يلزمه شيع وعندهما يلزم أحد النسكين» فإن 
قلت: إذا كان قوله علي المشي إلى وا د ع و 
لا يلزمه المشي ء بل يستوي فيه المشي والركوبء قلت: تقديره على حجة أو عمرة 
ماشياً فإن المشي لم يهدر اعتباره شرع كذا ذكره ابن الهمام في «فتح القدير) . 

)ع2 أي عن المشي راجلا. 

(؟) قوله: عن عروة بن أذيئة بضم الهمزة على التصغير لقب اسمه 
يحيى بن مالك ب بن الحارث بن عمرو الليثي, كان عروة شاعراً غزلاً خيرأء ثقة 
وليس له في «الموطأ» غير هذا الحديث». وله مالك بن الحارث رواية عن علي » 
كذا ذكره ابن عبد البِر وغيره . 

[فة أي عن المشي . 

(5) أي لأسمع جواب ابن عمر بلا واسطة. 

(5) أي سأل المولى 20 ابن عمر. 

(7) أي إذا قدرت فلتقض المشي من حيث أعيت 

(0) أي ذهب إلى ما أفتى به ابن عمر جمع من العلماء. 


)١(‏ في الأصل : «لمن»ء وهر خطأ. 
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ما روي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه . 

75 أخبرنا('» شعبة بن الحجَاح عن الحكم بن عُتبة» عن 
إبراهيم النخعيء» عن علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه, أنه قال: : من 
نذر أنْ بححٌّ ماشيا ثم عَجَز فليَرَكٌ ولج ولينحر بَدَنّة9؟). وجاء 
عنه(" في حديث آخر: ويُبْدِي هدياً9». فبهذا ناخد يكون ال مدي 
مكان المشي 2*7 . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


)١(‏ قوله: أخبرنا شعبة. بضم الشين بن 0 الجيم الأولى 
بعد الحاء المفتوحة ‏ ابن الورد العتكي مرلاممء أبو بسطام الواسطي البصريء ثقة 
حافظ متقنء كان الشوري يقول: هو أمير المؤمنين في الحديث. مات سنة 
'6اهاء وشيحه الحم بفتحتين ابن عُتبة ‏ بضم العين وسكون التاء المثلاة 
الفوقية بعدها باء موجٌحدة على مافي نسخ هذا الكتاب - أوعُتيية ‏ بضم ألعين 
مصعْراً على ما ضبطه الحافظ في «التقريب» ‏ ثقة نبت من أجلّة أصحاب النخعي . 

(1) أي ليذبح بدنة إبلا أو بقرة. 

(؟) أي عن علي رضي الله عنه. 

(4) أي شاة, والأول أفضل0©. 

(5) قوله: يكون الهدي مكان المشي 9 , أي من دون عود المشي عند 


)١(‏ حكى الباجي عن كتاب ابن المواز أن الشاة تجزىء مع القدرة على البدنة» والواجب عدد 
الحنفية شاة وهو الأصح عند الشافعية وقول لهم بالبدنة؛ والواجب في المرجّح عند 
الحنابلة كفارة يمين. انظر أوجز المالك 597/6 . 

(9) إن من نذر المشي إلى بيت الله الحرام لزمه الوفاء بنذرهء وبهذا قال مالك والاؤزاعي 
والشافعي وأبوعبيد وابن المنذرء ولا نعلم فيه خلافاً وعن أحمد رواية أخرى أنه يلزمه دم 
وهو قول للشافعي وأنتى به عطاء. وهذا هو قول مالك. وقال أبوحنيفة: عليه هدي سواء 


ل 


4 أخبرنا مالك أخبرنا يحيى بن سعيد قال: كان عَلِّ 
مشي فأصابتني خحاصرةٌ(!», فركبت حتى أتيت مكة فسألتٌ عطاءً بن 
أبي رباح وغيرهء فقالوا: عليك7) هدي. فلما قدمتٌ المديئنة سألت | 
فأمروني 2( أن أمشي من حيث عجزت مرة أخرى» فمشيت. 

قال محمدٌ: وبقول عطاء نأخذ. يركب وعليه هدي لركوبه وليمس ْ 
عليه أن يعود. 


القدرة. والقياس أن لا يخرج عن عهدة النذر إذا ركب بل يجب عليه إذا قدر 
المشي» كما لونذر الصوم متتابعاً وقطع التتابع» لكن ثبت ذلك نضا في الحجء 
فوجب العمل به وهو ما أخرجه أبوداود بسند حجة من حديث ابن عباس أن أخت 
عقبة بن عامر نذرت أن تمشي إلى البيت. فأمرها رسول الله يةِ أن تركب وتهدي 
هديا وفي رواية أخرى له: أن أخت عقية نذرت أن تحج ماشية فقيل: إنها 
لا تطيق. فقال رسول الله كلِّ: إن الله لغنىّ عن مشي أختك فلتركبٌ ولتهدي بَذنة. 
إل أنه عملنا بإطلاق الهدي من غير تعبين بدنة لقوة روايته والتفصيل في «فتح 
القدير: . 

. أي وجع الخاصرة (تهي كاه وميان مردم» بالفارسية)‎ )١( 

(؟) أي من غير إعادة المشي . 

(؟) إفتاؤهم مثل إقتاء أبن عمر. 


عجر عن المشي أو قدر عليه وأقل الهدي شاة. وقال الشافعي : لا يلزمه مع العجز كفارة 
بحال إل أن يكون النذر مشياً إلى بيت الله فهل يلزمه هدي؟ فيه قولان» 001 
مع العجز شيءٌ. انظر المغني 11/9. 


5لا 


؟ - (باب الاستثناء في اليمين) 
> أخبرنا مالك حدَّئنا نافع أن عبد الله بن عمر قال2©0: 
من قال: والله29. ثم قال: إن شاء الله ثم لم يفعل الذي حلف عليه 


قال محمد: وبهذا نأخذ. إذا قال: إن شاء الله ووصلها() بيمينه 


)١(‏ قوله: قال. هذا موقوف على ابن عمر عند مالك وجماعة من أصحاب 
نافع. ورفعه أيوب السخْتيائي » دواه الشافعي وأصحاب السئن وابن حبان والحاكم 
من طريقه عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: من استثنى فإِن شاء مضى» وإن شاء 
ترك من غير حنث. هذا لفظ النسائي. ولفظ الترمذي : فقال: إن شاء الله فلا حنث 

عليه. ولفظ الباقين سوى أحمد فقد استثنى » قال الترمذني : لا نعلم أحداً رفعه غيير 
أيوب». وقال ابن عُليمّة : كان أيوب تارة يرفعه. وتارة لا يرفعه. وقال البيهقي : 
لايصح رفعه إل عن أيوب» وتابعه على رفعه عبد الله العمري وموسى بن عقبة 
وكثير بن فرقد وأيوب بن موسى . وفي الباب عن أبي هريرة مرفوعاً: من حلف على 
يمين» فقال: إن شاء الله لم يحنث» أخرجه الترمذي واللفظ له؛ والنسائي 
واين ماجه وابن حبان. كذا أورده الحافظ في «التلخيص». 

(؟) أي والله لأفعلنٌ كذا. 

(9) قوله: ووصلها بيمينه. المراد بالوصل أن الايْعَد في العرف منفصلا 
كالانفصال بسكوت أو كلام» حتى لاايضرٌ قطعه بتنفس أو سعال ونحوذلك» 
واحترز به عما إذا قال ذلك منفصلاء فإنه بعد الفراغ رجوع عن اليمين» ولا يصح 
ذلك. فإن قلت: الحديث بإطلاقه لا يفصل بين المتصل والمنفصل؟ قلت: الدلائل 
الدالة من النصوص وغيرها على لزوم العقود. هي التي توجب الاتصال. فإن جواز 
الاستثناء منفصلا يُفضي إلى إحراج العقود كلّها من المقصود من البيوع والأنكحة 
وغيرهاء وفي ذلك من الفساد ما لا يخفى, كذا ذكر العيني . وذكر صدر الشريعة في 


1 


فلا شىء(١)‏ عليه . وهو قول أبى حنيفة . 
ه ‏ (باب الرجل يموت وعليه نذر) 
84 أخيرنا مالك حدثناابن شهاب» عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة بن مسعود. عن عبد الله بن عباس : أن50) 1 


الاستدلال على امتناع التراختي حديث: : فليكمُر عن يمينه» فإنه أوجب الكفارة 
فلوجاز بيان التغيير أي الاستثناء متراخياً لما وجبت الكفارة في د يمين أصلاً لجواز أن 
يقول متراخياً إن شاء الله فتبطل يميئه. والمسألة خلافية بيننا وبين الشافعية مبسوطة 

(1) قوله: فلا شيء0", أي لايجب عليه البر لأنه علّق المقسم به على 
مشيئة الله تعالى وهي غير معلومة» نعم : لوقال: إن شاء الله لمجرّد التبرّك من غير 

(1) قوله: أن سعدء. هكذا رواه مالك وتابعه الليث وبكر بن وائل وغيرهما 
عن الزهري + وقنال سليمان بن كثير, عن الزهري عن عبيد اللهء عن ابن عباسء 


عن سعد أخرج جميع ذلك النسائي . وأخرجه أيضاً من رواية الأؤزاعي واين عيّيلة ) ا 


)١(‏ م في المحلى » قال عياض: أجمعوا على أن الاستثناء يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه متصلاءٍ 
وص ابن عباس له الاستثناء أبداء وتأوله بعضهم أنه يستحب له أن يقول: : إن شاء الله تبركاً 
بقوله تعالى : «واذكر ربك إذا نسيتٌ 4 وليس مراده أن ذلك راقع للحنث وساقط للكفارة, 
وأما إذا استثني في الطلاق والعتق وغيرهما ماسوي اليمين بالله فمذهب الشافعي 
وأبي حنيفة صحة الاستثناء فيها كاليمين: وقال مالك والأؤزاعي: : لاتصح إلا في اليمين. 
انتهى. وفي المغني : أنه يصح الاستثناء في كل يمين مكفرة عند أحمد إلا الطلاق والعتاق 
فأكثر الروايات عنه فيهما أنه توقف في ذلك. وفى روأية: ليس له الاستثناء فيهما مثل قول 
مالك وغيره. انظر أوجز المسالك 30/4 7 
وقال الغزالي : تقل عن ابن عباس رضي الله عنهما جواز تأخير الاستثناء ولعله لا يصح النقل 
عنه. انظر بذل المجهود 785/16. 


1١54 


سعد( بن مُبادة استفتى رسولٌ الله يل فقال: إن أُمّي ماتت وعليها نذر 
م تَقَضِه قال: اقضه() عنها. 


قال محمد: ما كان من نذر أو صدقة أو حج قضاها عنبا أجزأ”» 


عن الزهري على الوجهين. وابن عباس لم يدرك القصة. فِإِنُ أم سعد عَمْرة بنت 
مسعودء وقيل بنت سعد بن قيس الأنصارية الخزرجية من المبايعات؛ ماتت 
والنبي كه غائب في غزوة دومة الجندل؛ وكانت في الربيع الأولى سنة خمس» 
وكان سعد بن عبادة عند ذلك معه وابن عباس كان حين ذلك مع أبويه بمكة, 
فترجّح رواية من زاد عن سعدء ويحتمل أنه أخذه عن غيرهء كذا ذكره الحافظ 
ابن حجر في «فتح الباري». 

)١(‏ أحد النقباء من الأنصار. 

)١‏ قوله: قال اقضه, أي استحباباً لا وجوباًء خلافاً للظاهرية تعنّقاً بظاهر 
الأمرء قائلين سواء كان بمال أو بدل؛ وأصحابنا خصّوه بالعيادات المالية دون البدنية 
المحضة لقول ابن عباس : (لا يصوم أحد عن أحد. ولا يصلي أحد عن أحدم). 
أخرجه النسائي في سننه الكبسرى» ونحوه عن ابن عمر أخرجه عبد الرزاق في 
مصنفه. وفرّقوا بين ما إذا أوصى المتوفى أيضاً بالنذر فيجب على الورثة ذلك من ثلث 
ماله وإن لم يوص لا يجب عليه فإن أوفى تبرعاً فالمرجو من سعة فضل الله أن 
يكون مقبولا. 

() قوله: أجزأ ذلك أي سقط عن ذمة الناذر ذلك إن شاء الله وهذا تعليق 
للإجزاء عند عدم الوصية ويؤيده ما في صحيح البخاري. عن ابن عباس أن رجلا 
قال: يا رسول الله إن أختي نذرت أن تحج وإنها ماتت قبل أن تحج فقال: لوكان 
عليها دين أكنت قاضيه؟ قال: نعم قال: فاقض ء فَدَيْنُ الله أحقٌ بالقضاء2. 


(1) وقد ذهب الجمهور إلى أن مَنْ مات وعليه نذر مالي أنه يجب قضائءه من رأس ماله وإن 
لم يوص إلا إِنْ وقع النذر في مرض الموت فيكون من الثلث, وشرط المالكية والحنفية أن 


اح 


ذلك إن شاء الله تعالى. وهو قول أبي حنيقة والعامة من فقهائنا ش 
رحمهم الله تعالى . 


كك (باب من حلف أو نذر في معصية) 
0-. أخخيرنا مالك. حدّئنا طلحة(2 بن عبد الملك. عن 
القاسم بن محمدء عن عائشة زوج النبي يك : أن النبي ولي قال20: 
من نذر أن يُطيع الله فليطعه0”©» ومن نذر أن يعصيه فلا يعصه9؟». 


)١(‏ قوله: طلحة بن عبد الملكء الأبْلي ‏ بفتح الهمزة ‏ وثقه أبوداود 
والنسائي وجماعة » كذا في «الإسعاف» . 

(؟) قوله: قال: من نذرء قال الزرقاني: هذا الحديث رواه القعنبي 
ويحيى بن بكير وأبو مصعب وسائر رواة «الموطأ» عن مالك مما وأخرجه 1 
والترمذي والنسائي » عن قتيبة بن سعيد الثلاثة عن مالك به وتابعه عبيد الله عن 
طلحة عند الترمذي . 

زفقة قوله: فليطعه. أي وجوياً. فإن المباح يصير واجباً بالنذرء لقوله تعالى : 
طإوليوفوا نذورهم204. 

(5) قوله: فلا يعصه. كما إذا نذر ترك الكلام مع أبويه أو ترك الصلاة 


يرصي بذلك مطلقاً. واستدل للجمهور بقصة أم سعد هذه. وقول الزهري : إنها صارت سنة 
بعدء ولكن يمكن أن يكون سعد قضاه من تركتها أوتبرّع به. فتح الباري .585/1١‏ 


)1١(‏ سورة الحج: الآية 9؟. 


ححن 


قال محمد: ويهذا نأحذ. من نذر نذراً في محصية ولم يس() 
فليّطع الله ولِيكَفّر(؟) عن بمينه . وهو قولٌ أبي حنيفة . 


0- أخخيرنا مالك. أخخبرني”2 يحيى بن سعيد» قال: سمعت 
القاسم بن محمد يقول: أتت امرأة إلى ابن عباس فقالت: إفي نذرت أن 


- أو حلف في ذلك فإنه يجب عليه أن لا يأتى بالمعصية7», بل يخالف ما نذر به 
وما حلف عليه ويوافق ما أمره ربه. 


)١(‏ قوله: ولم يسم أي لم يعيّن تلك المعصية بل قال: علي معصية ربي 
ونحو ذلك» وكأنّه حمل قوله كله : «من نذر أن يعصيه فلا يعصه» على نذر المحصية 
غير مسماة وليس بظاهرء فإن الظاهر أن مراده يك الإطلاق سمّى أو لم يسم . 

(؟) قوله : وليكمّر عن يمينه يمينه» هذا على تقرير أنه حلف ظاهر. وأما إذا 
لم يحلف بل اكتفى على كلمة النذر فلآن كلمة النذر نذر بصيغة يمين بموجبه لأن 
النذر عبارة عن إيجاب المباح. وهو مستلزم لتحريم الحلال؛ وهو معنى اليمين» 
فيلزم ما يلزمه في اليمين إذا حنث. وفي المسألة تفصيل واختلاف مبسوط في كتب 
الأصول. 


(1) في نسخة: أخخبرنا , 


)١(‏ قال الموفق: نذر المعصية فلا يحل الوفاء ب إجماعاً, ولآن النبي كل قال: «من نذر أن 
يعصي الله فلا يعصه», ولأن معصية الله لاتحلٌ في حال» ويجب على التاذر كفارة يمين» 
روي نحو هذا عن ابن مسعود واين عباس وجابر وعمران بن حصين وسمرة بن جندب وبه 
قال الثوري وأبوحنيفة وأصحابه. وروي عن أحمد ما يدل على أنه لا كفارة عليه فإنه قال 
فيمن نذر ليهلِمَنَ دار غيره لبنة لبنة 0 عليه» وهذا في معناه؛ وروي هذا عن مسروق 
والشعبي وهو مذهب مالك والشافعي . . . إلخ . المغني 4-57/9. 


فين 


أنحر(') ابني» فقال: لا تنحري ابنّك, وكفّري() عن يميننك27, فقال 
شيخ عند ابن عباس جالس : كيف7) يكون في هذا كفارة؟ قال 
ابن عباس : أرأيت”"2 أن الله تعالى قال2: «والذين يظاهرون من | 


. أي: أذبح‎ )١( 

(؟) قوله: وكمُري عن يمينسكء أي بكفارة اليمين؛ وفي رواية عن 
ابن عباس: ينحر مائة من الإبل مقدار دية التفس» وروي عنه أيضاً: ينحر كبشاً 
أخذاً من فداء إسماعيل على نبينا وعليه الصلاة والسلام» وروي قوله الأول عن 
عثمان وابن عمرء وروي الأخيران عن علي . كذا ذكره أبن عبد البر. 

(6) سمّى النذر يمينا لكونه موجب موجبه. 

(4) أي فإنه نذر معصية . 

(5) أي أخبرني . 

(5) قوله: قال: «والذين يظاهرون. . . 274 غرضه إثبات أن لا تنافي بين 
المعصية ووجوب الكفارة» فإن الظهار أمر قبيح عرفاً وشرعاًء وقد قال الله تعالى في 
حق المظاهرين: «وإنهم ليقولون منكراً من القول وزوراً وإن الله لعفوٌ غفور»» ثم 
جعل فيه الكفارة في الآية التالية» وهو تحرير رقبة: #فمن لم يجد فصيام شهرين 
متتابعين. فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكيناًه 27 فكذلك نذر المعصية وإن كان 
ممنوعاً شرعاً يلزم فيه كفارة اليمين» وبه ظهر الجواب عن كلام ابن عبد البَرّ حيث 
قال: لا معنى للاعتبار في ذلك بكفارة الظهار. لأن الظهار ليس بنذرء ونذر 
المعصية جاء فيه نص النبي يي انتهى . وذلك لآن الظهار وإِنْ لم يكن نذراً لكنه 
متشارك به في كونه معصية فإذا جاز وجوب الكفارة في الظهار جاز في النذر 
بالمعصية وهما متساويان في ورود النهي عنه صراحة أو إشارة. 


(1) سورة المجادلة: الآية 7. 
)١(‏ سورة المجادلة: الآية غ. 


يفن 


نسائهم * ثم جعل فيه من الكفارة ما قد رأيت؟ 


قال محمد : وبقول ابن عباس )١‏ نتأخذ. وهذا2 مما وصفتٌ لك 
5 8 و 5 0 عه 
أنه من حلف أو نذر نذرا في معصية. قلا يعصين. وليكفرّن27 , عن 


ينه . 


-. أتخخيرنا مالك. أخبرنا(؟) ابن سهيل بن أبي صالح » عن 


)١(‏ وأخرج صاحب الكتاب في كتاب «الآثاره في مثل هذاء عن مسروق 
وابن عباس أنهما أمرا بذبح الكبش وقال: يه تأخذ. 

. أي هذا من فروع ما ذكرتٌ لك من الحكم الكلي‎ )١( 

(1) قوله: وليكفّرن عن يميته. وبه قال أحمد في رواية» وفي رواية عنه: 
يلزمه في هذه الصورة ذبح الشاة. وقال مالك والشافعي : لا يلزمه شيءء كذا في 
«رحمة الأمةع, 

(5) قوله: أخبرنا ابن سهيل بن أبي صالح. هكذا وجدنا في بعض النسخ » 
وفي بعضها سهيل بن أبي سهيل بن أبي صالح وفي نسختين مصحُحتين: أخبرنا 
ابن أبي صالح., وهو الصحيح الموافق لما في رواية يحيى بن مالك: عن 
سهيل بن أبي صالح» عن أبيه. . . إلخ. ولعل لفظ الابن على سهيل في النسخة 
الأولى من زيادات النساخ» فإن هذه الرواية لسهيل بن أبي صالح لا لابنه 
ولا لسهيل بن أبي سهيل بن أبي صالح» وهو سُهيل ‏ بضم السين مصغراً. ابن 
أبي صالح» أبوزيد المدني؛ ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال ابن سعد: كان 
ثقة كثير الحديثء وقال الحاكم : أحد أركان الحديث قد أكثر مسلم الرواية عنه في 
الأصول والشواهد وروى عنه مالك, وهو الحكم في شيوخ المدينة؛ الناقد لهم 
وأدّخ وفاته ابن قانع سنة 178», وأبوه أبو صالح اسمه ذكوان السمان الزيات 
المدني . قال أبو حاتم : ثقة, صالح , يحتج بحديثه., وقال أبوداوده: سألت ع 


إرفدا 


أبيه عن أببي هريرة أنَّ رسول الله كلك قال: من حلف على يمين فرأى 
غيرها خيراً منها فليكفر(١)‏ عن بمينه وليفعل . 
قال محمدٌ : وبهذا تأخذ وهو قولٌ أبي حنيفة رحمه الله تعالى . 


ابن معين» من كان الثبت في أبي هريرة؟ فقال: ابن المسيب وأبوصالح 
وابن سيرين» والأعرج. مات سنة ١١٠هء‏ كذا في «تهذيب التهذيب». 

)١(‏ قوله : فليكفّر عن يمينه أي بعد الحنث. فإنه لوقدَّم الكفارة» ثم حنث 
لا يجوز عندنا لأن سبب وجوب الكفارة هو الحنث لا إرادته ولا اليمين» فإنه عقد 
للبرٌ لا للحنثء ولا يجوز تقديم الشيء على سبيه» وذهب الشافعي إلى إجزاء 
التكفير بالمال قبل الحنث, وأما الصوم فلا يجزىء في ظاهر مذهبه. وفي وجه 
يجوز تقديمه أيضاًء وبه قال مالك وأحمدء كذا في «البناية». وقال الزرقاني0©: 
ظاهر هذا الحديث إجزاء التكفير قبل الحنث ومنع ذلك أبوحنيفة وأصحابهء 
والعجب أنهم لا تجب الزكاة عندهم إل بتمام الحول: وأجازوا تقديمها قبله من غير 
أن يرووا مثل هذه الآثارء وأبوا من تقديم الكفارة قبل الحنث مع كثرة الرواية 
والحجة في السئّة ومن خالفها محجوجٌ بهاء قاله ابن عبد البر. وهذا كلام صدر عن 
الغفلة عن أصول الحنفية فإن الحول عندهم إنما هو سبب لوجوب أداء الزكاة 
لا لوجوبه. وسببه ملك النصاب, وقالوا: لا يجوز تقديم الزكاة على ملك النصاب 
ويجوز بعد ملكه على الحول بخلاف الحنث فإنه سبب لوجوب الكفارة لا لوجوب 
أدائه حتى يجوز تقديمه» وجَعْل اليمين سبباً غير معقول» وما ذكره من كون ظاهر 
الحديث المذكور جوز التقديم غير مقبول» فإن الواو لمطلق الجمع لا للترتيب على 
الأصح . فمن أين يفهم التقديم. وفي المقام كلام طويل. ليس هذا موضعه©. 


.6/7 شرح الزرقاني‎ )1١( 
.7١ 59/9 راجع أوجز المسالك‎ )0( 


تحن 


7 (باب من حلف22© بغير الله0")) 

70 أخيرنا مالك. أخبرنا نافع» عن عبد الله بن عمر: أنَّ 
رسول الله يك سمع(”© عمر بن الخطاب» وهويقول: لا وأبي27), 
فقال رسول الله يِه : إن الله ينهاكم أن تحلفوا0*» بآبائكم. فمن كان 
حالفاً فليحلف بالله ثم ليبر2"© أو ليصمُت9©. 

قال محمد: ويهذا نأخذ. لا ينبغي لأحد أن يحلف بأبيه. فمن كان 
حالفاً فليحلف بالله ثمٌ ليبرّرْ أو ليَضْمْثٌ . 


4 (باب الرجل يقول: ماله في راج الْكَعْبَةِ) 
4 أتصبرنا مالك. أخخبرني© أيُوب بن مومبى من 


)١(‏ قوله: حلف, كان ذلك من عادة أهل الجاهلية فَنْهي عنه في الإسلام 
حتى ورد: ومن حلف بغيرالله فقد أشرك»» أخرجه أحمد والترمذي والحاكم . 

(1) من الكعبة والقرآن والنسي وغير ذلك. 

(”5) في رواية كان ذلك في سمر غزاة. 

(4) حلف بالآأب حسبما اعتادوه. 

(0) التخصيص بذكر الآباء إما بحسب المورد أو بناء على أن الحلف به كان 
غالباً عندهم وإلاً فالحكم عام . 

(5) من بررت في يمينه إذا صدق فيه وفعل على حسبه . 

(7) بضم الميم على الرواية المشهورة وحكي بالكسر: أي ليسكت. 

(8) قوله: أخبرني مالك. . . إلخ2 في دموطأ يحيى» وشرحه للزرقاني: 
(مالك عن أيوب بن موسى) بن عمرو بن سعيد بن العاصي المكي الأموي ثقة. 
مات سنة 177١ه»‏ (عن منصور بن عبد الرحمن) بن طلحة بن الحارث العبدري 


و/ا1 


وُلْددا سعيد بن العاص. عن منصور بن عبد الرحمن الحَبَبِيّ » عن 
أبيه27 » عن عائشة زوج النبي وك أنها قالت فيمن قال: مالي في رِتّاج9» 
الكعبة يُكَفْرٌ ذلك بما يُكَمْر اليمين . 

قال محمد : قد بَلَغنا هذا عن عائشة رضي الله عنها. وأحبٌ إلينا 
أن يفي ©) بماجعل2© على نفسه. فيتصدّق7) بذلك ويجسك 


(الحجبي) بفتح الحاء والجيم نسبة إلى أبي حجابة الكعبة المكي ثقة أخطأ 
ابن حزم في تضعيفه (عن أمه) صفية بنت شيبة بن عثمان بن أبي طلحة العبدرية 
لها رؤية. وحدثت عن عائشة وغيرها من الصحابة . انتهى . وقال الحافظ أبن حجر 
في «التلخيص»: هذا الحديث أخرجه مالك والبيهقي بسئد صحيح وصححه 
ابن السكن» ورواه أبو داود نحوه عن عمر من قوله. انتهى . 

)00 أي من أولاده. 

(؟) هكذا في كثير من النسخ لهذا الكتاب وتخالفه رواية يحيى7"©. 

5) قوله: في رتشاج الكعبة بكسر الراء بمعنى الباب. يقال: جعل فلان 
ماله في رتاج الكعبة29 أي نذره لها هدياء كذا في «المغرب» وغيره. 

)5( من الوفاء . 

(0) أي بما ألزم على نفسه بالنذر. 

(3) لأن جعله في رتاج الكعبة عبارة عن التصدّق به في سبيل الله . 


)١(‏ في نسخة يحيى : منصور الحجبي : ولكن في النسخ المصرية عنصور بن عبد الرحمن 
الحجبيّ. كما في «موطأ محمدة. قال الحافظ: هوابن صفية بنت شيبة» ثقة» من 
الخامسة: أخطأ ابن حزم في تضعيفه . تقريب التهذيب 595/75 . 

(؟) وفي «المحلّى»: المراد في هذا الحديث نفس الكعبة, لأنه أراد أن ماله هدي إلى الكعبة 
لا إلى بابها. انظر الأوجز 118/8. 


كال 


ما يقُوبّه2"0, فإذا 2" أفاد مالا تصدّق بمثل ما كان أمسك. وهوقولٌ 
أسي حنيفة والعامّة من فقهائنا. 


9 - (باب اللَّغُو من الأيمان) 

6 أخبرنا مالك. أخيرنا هشام بن عروة. عن أبيه. عن 
عائشة رضي الله عنها أنها قالت: لغو اليمين: قول الإنسان : لا والله» 
وبلى والله . 

قال محمد : ويهذا نأحذ. اللغو) ما حلف عليه الرجل. وهويرى 


)١(‏ أي قدر ما يكفيه لثلا يحتاج إلى المذلة والمسألة. 

)١(‏ أي حصل مالا آخر كافياً. 

(9) قوله: اللغو. . . إلخ . اختلفوا في تفسير اللغو المذكور في قوله تعالى : 
«لا يؤاخذكم الله باللغو في أَيُمانكمء ولكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم 2304 على 
أقوال: الأول: أنه أن تحلف على شي ء وأنت غضبادن» أخرجه سعيذ بن منصور 
وعيل بن حميد وآابن ن المنذر وابن أبي حاتم والبيهتي عن ابن عباس . الثاني: هو 
الحلف على المعصية مثل أن لا يصلْيّ ولا يصنع الخيرء ل 0 


وابن ن أبي حاتم . عن سعيد بن جبير. الثالث: أن تحرم رم ما أحل الله لك أخرجه 


ابن أبي حاتم من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس. الرابع : أن تحلف على 
الشيء. ثم تنسى فلا يؤاخذ الله فيه. ولكن يجب الكفارة إذا تذكرء أخرجه 
عبد الرزاق وابن أبي حاتم؛ عن النخعي . الخامس: وهو مختار أصحابنا أن اللغو 
هو أن تحلف على الشيء ظاناً أنه صادق وهو في الواقع كاذب9©) فلا مؤاخذة فيه» 


.758 سورة البقرة: الآية‎ )١( 


(؟) واختلفوا في لغو اليمين» فقال أبو حنيقة ومالك وأحمد في رواية, هو أن يحلف بالله على 
أمر يظنه على ما حلف عليه ثم يتبين أنه بخلافه. سواء قصده أولم يقصده فسبق على لسانه 


يفنا 


أنه حنٌّء فاسيّبّان0') له بعد أنه على غير ذلك» فهذا29 من اللغو عندنا. 


ا 


لا كفارة ولا إثماً وهو المروي عن إبراهيم. أخرجه عبد بن حميد» وعن ابن عباس 
أ جه ابن جرير وأبن المنذر عن عائشة أخرجه ابن أبي حاتم والبيهقي وعن 
أبي هريرة أخرجه ابن جرير. السادس: هو كلام الرجل في بيته وفي المزاح 
والهزل: لا والله وبلى والله. من غير قصد اليمين» أخمرجه وكيع والشافعي 
وعبد الرزاق وعبد بن حميد والبخاري وابن المنذر وابن أبي حاتم وابن مردويه 
والبيهقي عن عائشة. وسعيد بن منصور والبيهقي عن ابن عباس. وأبو الشيخ عن 
أبن عمر وروى نحوه مرفوعاً من حديث عائشة, أخرجه ابن جرير وابن حبان 
وابن مردويه والبيهقي . والآثار مبسوطة في «الدر المنثور: . 


)١(‏ أي ظهر. 

(1) قوله: فهذا من اللغوء فلا يجب فيه كفارة ولا إثم. وأما إذا حلف على 
ماض كاذباً عمد قفيه الإئم دون الكفارة» وفيه خلاف الشافعي» وإذا حلف على 
مستقبل ولم يبر عمداً ففيه الكفارة والإثم» وهو المسمى باليمين المنعقدة. 


إل أن أبا حنيفة ومالكاً قالا: يجوز أن يكون في الماضي وفي الحال. وقال أحمد: هر في 
الماضي. ثم اتفقوا ثلائتهم على أنه لا إثم ولا كفارة. وعن مالك: أن لغو اليمين أن يقول: 
لا والله وبلى والله على وجه المحاورة من غير قصد إلى عقدها. وقال الشافعي : لخو اليمين 
ما لم يعقدهء وإنما يُتصَوّر ذلك عنده في قوله: لا والله وبلى والله عند المحاورة والغضب 
واللجاج من غير قصد سواء كانت على ماض أو مستقبل وهو رواية عن أحمد. رحمة الأمة 
ص ,5١١‏ 


4و1 


(كتاب(2 البّيوع في التجارات والسَّلّم9©) 


١‏ (باب بيع0” العرايا) 
6705 أخيرنا مالك » حدّثنا نافع عن عبد الله بن عمر. عن 


)١(‏ في نسخة: أبواب. 

)١(‏ بفتحتين: نوع من البيوع: ب بيع آجلٍ بعاجل بشروط مذكورة في 
موضعها,. 

(9) قوله: بيع العراياء قد ورد في الأحاديث المنع عن بيع المزابنة ‏ وهو 
بيع التمر على النخل بتمر مجذوذ مثل كيله خحرصاً عند البخاري ومسلم من 
حديث جابر وأبي سعيد الخدري, ومن حديث أنس وابن عباس عند البخاري. 


ومن حديث أبي هريرة عند مسلم والترمذي» ومن حديث ابن عمر علد الشيخين » 


وحديث زيد عند الترمذي» وحديث سعد عند أبي داود والنسائي. وحديث راقع 
عند النسائي» وإنما نهى عنه لأنه يتضمن الربا من جهة النسيئة ومن جهة عدم 
التساوي جزماً والتخمين أمر غير قطعي» ومن ثم نهى عن المحاقلة وهوبيع 
الحنطة في سنبلها بمثل كيلها خرصاً من الحنطة. وورد من حديث زيد وأبي هريرة 
وسهل بن سعد الرخصة في بيع العراياء وفي بعض الروايات نهى رسول الله كك 
عن المزابنة ورشخص في العرايا ا يُباع بخرصها يأكلها أهلها رطباً. وقد اختلفوا فى 
تفسيرها اختلافاً فاحشاًء ومذهب الحنفية في ذلك أن المزابنة بجميع ضورها مهي 
عنه والعريّة المرخّص فيها ليس من صور البيع حقيقة: بل هومن صور الهبة - 


حت 


زيد بن ثابت: أن رسول الله يل رخص22) لصاحب العَرِيّة أن يبيعها 
بخرصها9" , 

لاهلا أخيرنا مالك. أخخيرنا داود بن الحصين أن أبا سفيان مولى 
ابن أبي أحمد أخبره. عن أبي هريرة: أن رسول الله يكل رخص في بيع 
العرايا فيها دون خمسة أوسق2©2 أو في حمسة أوسق9». شك 


والعطية. وهو قريب من معناه اللغويٌ, فإن العريّة بمعنى العطية بفتح العين وكسر 
الراء المهملة وتشديد الياء المثناة التحتية» ويجمع على عرايا. وقال الشافعي: 
يجوز ذلك فيما دون خمسة أوسق» وبه قال أحمدء وفي خمسة أوسق له قولان» 
في قول يجوزء وفي قول لاء وهو قول أحمد, واختلف عن مالك أيضاً في خمسة 
أوسق » وهذا الاختلاف بناءً على وقوع الشك في رواية أبي هريرة. وزيادة 
التفصيل في «البناية» وغيرها. وقد عقد الطحاوي في «شرح معاني الآثار» لهذه 
المسألة باب وحّق فيه قول الحنفية بما لا مزيد عليه» لكن أكثر ما ذكره منظور فيه 
عند المنصف والحقّ مع الجماعة. 

)١(‏ أي أجاز له. 

(1) بالفتح بمعنى التقدير والتخمين. 

(1) بالفتح فسكون فضعٌء جمع وَسَق - بفتحتين ‏ وهو مقدار سنّين صاعاً. 

(5) قوله: وفي خمسة أوسق, قال شارح المسند: اختلفوا في أن هذه 
الرخصة يقتصر على مورد النص» وهو النخل أم يتعدى إلى غيرها على أقوال: 
أحدها: اختصاصها بالنخل» وهو قول أهل الظاهر على قاعدتهم في ترك القياس. 
الثاني : تعدّيها إلى العنب بجامع ما اشتركا فيه من إمكان الخرصء فإن ثمرتها 
متميزة مجموعة في عناقيدها بخلاف سائر الثمار فإنها متفرقة مستترة بالأوراق» 
وبهذا قال الشافعي . الثالث: تعدّيها إلى كل ما ييبس وبُدّخر من الثمار» وهذا هو 
المشهوو عن السالكية ؛ وجَسلوا ذلك علة في نحل النقن» وأناطزا به 'الشكم. 2 


دما 


داود(١)‏ لا يدري أقال خمسة أو فيا دون خمسة؟ 


قال محمد: وبهذا نأخذ. وذكر") مالك بن أنس أن العرية إنما 


آ[آ ااا سس سس 
- الرابع : تعديتها إلى كل ثمرة مدّخرة وغير مدّخرة, هذا قول محمد بن الحسن» وهو 
قول للشافعي. ووقع في حديث أبي هريرة عند البخاري أن النبي يه رخص في 
بيع العرايا فيما دون خخمسة أوسق أو خمسة أوسق. فاعتبر من قال بجواز العرايا 
بمفهوم العدد. ومنعوا ما زاد عليه. واختلفوا في جواز الخمسة للشك المذكور. 
والراجح عند المالكية الجواز في الخمسة فما دونهاء وعند الشافعية فيما دونها لافي 
خمسة وهو قول الحنابلة وأهل الظاهر. فماخذ المنع أن الأصل التحريم» - 
العرايا رخصة. فيؤخذ بما يتيقن ويُلقَى ما وقع فيه الشكٌء والسبب فيه أن النهي عن 

بيع المزابنة هل وقع متقدماً. ثم وقعت الرخصة في العراياء أو النهي عن المزابئة 
0 مع الرخصةء فعلى الأول لا يجوز في الخمسة للشك في رفع التحريم» 
وعلى الثاني يجوز للشك في قدر التحريم» ويرجح الأول بما عند البخاري: قال 
سالم : أخبرني عبد الله عن زيد بن ثابت أن النبي يه رخص بعد ذلك لصاحب 
العرية. قال ابن عبد البر: وقال آخرون لا يجوز إِلّ في أربعة أوسق لوروده في 
حديث جابر فيما أخرجه الشافعي وأحمد وصححه ابن خزيمة وابن حبان ا 
ٍ قال: سمعت رسول الله يك يقول حين أذن لصاحب العرايا أن يبيعوها بخرصها 
يقول: الوسق والوسقين والثلائة والأربعة. قال الحافظ: يتعيّن المصير إليه» وأما 
حدا فلا يجوز تجاوزه فليس بالواضح . انتهى. وهذا كله عند غيرناء وأما عند 
أصحابنا الحنفية فذكر العدد في الحديث واقع اتفاقاً» وهو خلاف الظاهر. 

)١(‏ أي شيخ مالك: أي ذلك قال أبو سفيان؟ 
(؟) قوله: وذكر مالك. . . إلخ. تفصيل المقام وتنقيحه على ما في «فتح 

الباري» وشرح «مسند الإمام» للحصكفي وغيره أنهم اختلفوا في تفسير العرية 
المرخص بها على أقوال: الأول: أن العريّة عطية تمر النخل دون الرقبة» وقد 
كانت العرب إذا دهمتهم سَنَة تطوع أهل هل النخل بمن لا نخل معه؛ ويعطيهم من تمر - 
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التخلةء فإذا وهب رجل ثمرة نخله ثم تأذى بدخوله عليه رخص للواهب أن 
يشتري رطبها من الموهوب له بتمر يابس بمثل كيله خرصا . هذا هو المشهور من 
مذهب مالك» وشرطه عنده أن يكون البيع بعد بدو الصلاح» وأن يكون بثمن مؤجل 
إل الجذاد لاحالٌ لغلا يازم الربا بالنسيثئةء وأن لا تكون هذه المعاملة المع 
المُعرري المالك خاصة . قال ابن دقيق العيد: يشهد لهذا التفسير أمران: أحدهما: 
أن العريّة مشهورة في مابين أهل المدينة متداولّة ينهم وقد نقل مالك هكذاء 
الثاني : ما وقع في بعض طرق رواية زيد رخص لصاحب العرية» فإنه يُشعر 
باختصاصه بصفة تميّزها عن غيره. القول الشاني: أن يكون لرجل نخلة أو نخلتان 
في حائط رجل له نخل كثير» فيتأدّى صاحب النخل الكثير من دخول صاحب 
القليل» فيقول له: أنا أعطيك خرص نخلك تمرأء فرْخص لهما ذلك» وهذا رواية 
عن مالك. والقول الثالث: أنها نخل كانت توفب للمساكين فلا يستطيعون أن 
ينتظروا بهاء فرّحص لهم أن يبيعوها بما شاؤوا من التمرء رواه أحمد من حديث 
زيد» وهووإن خالف فيما ذكره مالك من أن المراد بصاحب العرية واهبهاء لكنه 
محتمل: فإن الموهوب له صار بالهبة صاحباً لهاء وعلى هذا لا يتقيد البيع 
بالواهب. بل هو وغيره سواء. وجُكي عن الشافعي تقييد الموهوب له بالمسكين 
وهو اختيار المزني تلميذ الشافعي . ومستنده ماذكره الشافعي في «مختلف 
الحديث»؛ عن محمود بن لبيد قال: قلت لزيد بن ثابت: ما عراياكم هذه؟ قال: 
فلان وفلان وأصحابه شكوًا إلى رسول الله كلِِ أن الرطب يحضرء وليس عندهم 
ذهب ولا فضة يشترون بها منه. وعندهم فضل تمرء فرخص لهم أن يشتروا العرايا 
بخرصها من التمر يأكلونها رطباً. قال الشافعي : قوله: يأكلونها رطباً يدل على أن 
مشتري العريّة يشتريه ليآكلها رطباًء وأنه ليس له رطب يأكلها غيرهاء ولوكان المراد 
من صاحب العريّة صاحب الحائط كما قال مالك لكان لصاحب الحائط في حائطه 
رطب غيرهء ولم يفتقر إلى بيع العرية» قال ابن المنذر: هذا لا أعرف أحداً ذكره 
غير الشافعي » وقال السبكي : لم يذكر الشافعي إسناده وكل من حكاه إنما حكاه عن - 
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الشافعي ولم يجد البيهقي له سنداً. قال: ولعلَّ الشافعي أخذه من «سيّر الواقديّو. 
وعلى تقدير صحته فليس قيد الفقير في كلام الشارع . واعتبرت الحنابلة هذا القيد 
منضمّاً إلى ما اعتبره مالك فعندهم لا يجوز بيع العرية إل لحاجة صاحب الحائط 
إلى البيع أو لحاجة المشتري إلى الرطب. والقول الرابع: ما قاله الشافعي أن 
العرايا أن يشتري الرجل ثمر النخلة أو أكثر بخرصه من التمر بأن يخرص الرطب 
ويقدر كم ينقص إذا يبسء ثم يشتري بخرصه تمرأًء فإن تفرّقا قبل أن يتقابضا فسد 
البيع . وللعرية صورء منها : أن يقول رجل لصاحب الحائط : بعني ثمر هذه النخلة 
أو نخلات معينة. فيخرصها ويبيعه ويقبض منه الثمن ويسل إليه النخلات. فينتفع 
برطبها. ومنها : أن يهب صاحب الحائط فيتضرر الموهوب له بانتظار صيرورة 
الرطب تمر ل ل ل 
بتمرٍ يأخذه معجلا ؛ وجميع هذه الصور صحيحة عند الشافعي والجمهور. ومنع 
أبو حنيفة ومن تبعه صور البيع كلهاء وقصر العرية على الهبة» وهي أن يعري الرجل 
رجلا ثمر نخل من نخيله ولا يسلمه. ثم يظهر له ارتجاع تلك الهبة» فرخص له أن 
يحبس ذلك» ويعطيه بقدر ما وهب له من الرطب بخرصه تمرا. وحمله على ذلك 
أخمذاً لعموم النهي عن المزابنة وعن بيع الثمر بالتمرء قال ابن نجيم في «البحر 
الرائق»: أصحابنا خَرّجوا عن الظاهر بثلاثة أوجه: الأول: إطلاق البيع على الهبة. 
والثاني : قوله رخص خلاف ما قرروه لأن الرخصة إنما تكون بعد ممنوع» والمنع 
إنما كان في البيع دون الهبة» الثشالث: التقييد بخمسة أوسق أو مادونهاء لأنه على 
مذهبنا لا فائدة له. فإن الهبة لا تتقيد. وقبل : لأنهم لم يفرقوا ة في الرجوع بالهبة بين 
ذي رَجِم وغيرهٍ وبأنه لوكان الرجوع جائزاً فليس إعطاؤه التمر بدل الرطب» بل هو 
تجديد هبته» لان الي الأولى لم تكمل يعدم القبض. ومنهم من قال: إذا تعارض 
المحرّم والمبيح دم المحَرّم » وهر مردودٍ بن الرخصة متصلة بالنهيء وقد ثبت في 
البخاري : أنه نهى عن بيع المزاينة ثم رخص بعد ذلك في بيع العراياء فبطل القول 
بالنسخ . 


م1 


تكون أن الرجل يكون له النخل» فيُْطعث0) الرجلّ متها ثمرة نخلة 
أو نخلتين يلقُظها(" لعياله» ثم يثقّل0© عليه دخوله حائطه» فيسأله9) 
أن يتجاوز له عنها على أن يعطيه بمكيلتها تمراً عند © صرام النخل » 
فهذا0") كلّه لا بأس به عندناء لآن التمرّ كلّه كان للأول(© وهو يعطي 


)١(‏ أي فيهب رجلا ثمرة واحدة فما فوقها. 

(؟) بضم القاف يأخذها الرجل الموهوب له لعياله. 

(6) أي يشق على مالك النخل دخول الموهوب له الثمر في يستانه مرة بعد 
أخرى لصرم الثمر الموهوب. 

(4) قوله: فيسأله» أي فيسأل الواهب الموهوب له أن يتجاوز الموهوب له 
عن تلك الثمرة للواهب على أن يعطيه الواهب بقدر كيلها ثمرأ عند الصّرام 
بالكسر- أي قطع ثمر النخل. 

(ه) قوله: عند. متعلق بالإعطاء وهذا قيد احترازيّ» فإنه لوأعطى من التمر 
مقدار كيلها في الحال لا يجوز. 

)١(‏ قوله: فهذا كله لا بأس به عندناء حمل كلام مالك على ما أختاره 
أبوحنيفة أن العرية ليس ببيع» بل هو من فروع الهبة20» وليس كذلك فإن مذهب 
مالك في ذلك معروف من أنه قائل بالرخصة في بعض صور المزابئة وهو بيع 
العرية. وهو بيع عنده حقيقة لا مجازاء والدليل عليه تقييده بقوله عند صرام الدخل» 
فإن صورة العطية غير مقيدة عنده بهذا القيد ولا عند غيره. 

0) أي لصاحب التخلة . 

(1) ممالا شك فيه أن مذهب الحنفية في ذلك قريب من مذهب الإمام مالك. لأن كونها موهوبة 
شرط عند مالك أيضاًء وكذا يُشترط جواز بيعها بالواهب. وحاصل الاختلاف أنها رجوع 
الواهب في هبته بالبدل عند الحنفية,» وشراء الواهب هبته عند المالكية. وقال الشافعي - 
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منه ما شاء 27 فإن شاء سلَّم له "2 تمر النخل وإن شاء أعطاها بمكيلتها من 
التمرء لأن هذا(” لا يجعل بيع ولو ججعل 49 بيعاً 111111113038 


)١‏ أي أي قدرٍ شاء. 

(5) أي للموهوب له. 

(5) أي هذا العطاء ليس ببيع حقيقةٌ: بل مجازاً. 

(4) قوله: ولو جعل ببعاً. .. إلخ» قد شيّد الطحاوي في «شرح معاني 
الآثار»(2 أركانه. فإنه بعدما خوج طرقه من حديث زيد بن ثابت وابن عمر وجابر 
وسهل بن أبي حشمة وأبي هريرة النهي عن المزابنة: والرخصة في بيع العراياء 
قال: فقد جاءت هذه الآثار عن رسول الله 56 وتواترت الرخصة في بيع العراياء 
وقبلها أهل العلم جميعاًء ولم يختلفوا في صحة مجيثهاء وتنازعوا في تأويلهاء فقال 
قوم : العرايا أن الرجل يكون له النخل والنخلتان في وسط النخل الكثير لرجل آخر. 
قالوا: وقد كان أهل المدينة إذا كان وقت الثمار خرجوا بأهليهم إلى حوائطهمء 
فيجيء صاحب النخلة والنخلتين بأهله. فيضرٌ ذلك بأهل النخل الكثير.ء فرخص 
رسول الله يكل لأهل النخل الكثير أن يعطي صاحب النخلة أو النخلتين خرص ماله 
من ذلك تمر لينتصرف هو وأصحابه ويخلص تمر الحائط كله لصاحب النخل 
الكثير» وقد روي هذا القول عن مالك», وكان أبوحنيفة في ما سمعثٌ أحمد بن 
أبي عمران يذكر أنه سمعه عن محمد بن سماعة. عن أبي يوسفء عنه. قال: 
معنى ذلك عندنا أن يعري الرجل ثمر نخلة من نخله. فلا يسلم ذلك إليه حتى يبدو 
له فرخص له أن يحبس ذلك ويعطيه مكانه خرصه تمرأء وكان هذا التأويل أشبه 


وأحمد: خمسة أوسق مستثتى من نهي المزابلة فيجوز بيعها من الواهب وغييره مع 
اختلافهم في شروط الجواز. انظر لامع الدراري 118/5 . 
4 رض 00 
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وأولى مما قال مالك. لأن العرية إنما هي العطية. انتهى. وفيه مالا يخفى, فإن 
العرية وإن كان يستعمل بمعنى العطية إلا أنه ليس بمقتصر عليه. فقد ذكروا أن 
العرية فعيلة بمعنى مفعولة» أو بمعنى فاعلة» فمن جعلها مفعولة. قال هي من عري 
النخل إذا أفردها عن النخل ببيع ثمارها رطبأء وقيل: من عراه يعروه إذا أتاه. وتردد 
إليه لأن صاحبها يتردد إليهاء ومن جعلها فاعلة جعلها مشتقة من قولهم: عريت 
النخلة» بفتح العين وكسر الراء؛ فكأنها عريت عن حكم أخمواتها على أنه لوسلّم 
أن العرية معنى العطية ليس إلا فهو لا يستلزم أن يكون بيع العرايا عبارة عن العطية 
ا ا 0 0 
الآقوال المذكورة سابقاًء ثم قال الطحاوي: فإن قال قائل: ذكر في حديث زيد أن 
النبي يل نهى عن بيع الثمر بتمرء ورخص في العراياء قصارت العرايا في هذا 
الحديث أيضاً هي بيع ثمر بتمرء قيل له: ليس في الحديث من ذلك شيء. إنما 
فيه ذكر الرخصة في العرايا مع ذكر النهي عن بيع الثمر بالتمره وقد يقرن الشيء 
بالشيء» وحكمهما مختلف. انتهى . وفيه أن هذا التقرير إن يمشي في خصوص 
هذه العبارة» فماذا يقول فيما أخرجه عن جابر: أن رسول الله وكُْ نهى عن بيع الثمر 
حتى يطعم. وقال: لا يباع منه شيء ِل بالدراهم والدنائير إل العراياء فإن 


١‏ رسول الله يكل رخص فيهاء وما أخرجه عن عمرو بن دينار الشيباني قال : بعت ما في 


رؤوس نخلي بماثة وسق. إن زاد فلهمء» ٠‏ وإن نقص فعليهم» ؛ فسألت ابن عمر عن 
ذلك؟ فقال: نهى رسول الله يق عن بيع الشمر بالتمر إلا أنه رخخص في العرايا. 
وما أخرجه عن جابر: نهى رسول الله كل عن المزابنة إلا أنه أرخص في العرايا. 
وما أخرجه عن سهل : أن رسول الله كي نهى عن بيع الثمر بالتمر إلا أنه رخص في 
العرية أن يُباع بخرصها من التمر يأكلها أهلها رطباً. فهذه العبارات وأمثالها صريحة 
في أن بيع العرايا داخل في المزابئة وبيع الثمر بالتمرء وأن الرخصة فيه بعد النهي 
عن المزابنة مطلقاً. والتزام أن الاستناء في هذه منقطعء فمع عدم صحته في 
بعضها التزام أمر غير ملتزم » ا إخلال الكلم, ثم قال الطحاوي: فإن قال - 


كما 


ما حلٌ20 تمر بتمر إلى أجل . 


قائل: قد كر التوقيف في حديث أبي هريرة على خخمسة أوسق. وفي ذكر ذلك 
ما ينفي أن يكون حكم ما هو أكثر من ذلك كحكمهء قيل له: ما فيه ما ينفي شيكاء 
وإنما يكون كذلك لوقال: لا يكون العرية إلا في خمسة أوسقء إنما فيه أنَّ 
رسول الله و رخص في خمسة أوسق وفي ما دون خمسة أوسق. فذلك يحتمل أن 
يكون رسول الله رخص فيه لقوم في عرية لهم هذا مقدارهاء فنقل أبو هريرة ذلك 
وأخبر بالرخصة فيما كانت. انتهى . وفيه أنّ مثل هذا الاحتمال المحض لا مُسمع 
مالم يدل عليه دليل» وإلا لفسدت الأحكام واخْسّل النظام, ولا ريب في أن الظاهر 
الذي يجب المصير إليه إل إذا خالفه دليل معارض له ما قاله القائل» ثم قال: فإنْ 
قال قائل: ففي حديث ابن عمر وجابر: أنه رخص في العراياء فصار ذلك مستثنى 
من بيع الثمر بالتمرء قيل له: قد يجوز أن يكون قصد بذلك إلى المُعْرِي فرص له 
أن يأخذ تمرأ بدلاً من الثمر في رؤوس النخل لأنه يكون في معنى البائع» وذلك له 
حلال؛ فيكون الاستثناء لهذه العلة. انتهى. وفيه أن هذا عدول عن الحقيقة 
الظاهرة من غير حجة.» وأمثال هذه التأويلات قبولها كبناء بيت وهدم قصرء ثم قال: 
فإن قال قائل: لوكان تأويل هذه الآثار ما ذهب إليه أبوحنيفة لما كان لذكر الرخصة 
معنى؟ قيل له: قد اختلف فيه فقال عيسى بن أبان: معنى الرخصة في ذلك أن 
الأموال كلها لا يملك بها أبداً ا من كان مالكهاء لا يبيع رجل مالا يملك يبدل؛ 
فالمُعري لم يكن مَلَكَ العرية لأنه لم يكن قبضهاء والتمر الذي يأخذه بدلاً منها قد 
جُعل طيَبا له. فهذا هو الذي قصد بالرخصة إليه. انتهى . وفيه أن هذا تكلّف 
سكت الطالع انيه فإن ملك المعري للبدل على التقرير المذكور ليس على 

سبيل البيع لا حقيقة ولا حكماًء لا شرعاً ولاعرفاًء بل ليس له ملكه, لكون الهبة 
مشرويلة بالقيض» » فلا يذهب وهم أحد إلى عدم جوازه. فضلاً عن أن يذكر لفظ 
الرخصة فيه. هذا ما ظهر في الوقت رفي المقام كلام لا يسعه المقام . 

. لدخول الربا فيه من جهة النسيئة واحتمال عدم التساوي‎ )١( 


ا١مخال/‎ 


؟ ‏ (ياب ما يُكره من بيع الثمار 
قبل أن يَبدُوَاا صلاحها) 

- أخبرنا مالك. حدّئنا نافع» عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله يل خمى عن بيع الشهار حتى يبدو ”» صلاححها. نبى البائع 
وال مشتري . 

48-- أخيرنا مالك, أخيرنا أبوالرجال”22 محمد بن 
عبد الرحمن. عن أمّه عَمّرة: أن(*» رسول الله يك نبى عن بيع الثمار 
حتى ينجو من العاهة0©©». 

قال محمد: لا ينبغي7) أن يُباع شيء من الثمار على أن يُترك في 


)١(‏ أي يظهر صلاحها”". 

(؟) بأن يصلح لتناول الئاس وعَلّف الدوابٌ. 

(5) لقب به لأنه كان له عشرة أولاد رجال وكنيته في الأصل أبو 
عبد الرحمن, كذا قال الزرقاني. 

(4) هذا مرسلء وصله ابن عبد البَر من طريق خارجة بن زيد بن ثابت؛ عن 
أبي الرجال» عن أمه عمرة بنت عبد الرحمن. عن عائشة, ذكره السيوطي في 
«التنوير». 

(ه) أي الآفة. 

(7) قوله: لا ينبغي أن يباع شيء. . . إلخ, لا خلاف للعلماء في جواز بيع 
الثمار بعد بدو الصلاح. واختلفوا في تفسيره» فعندنا هو أن يأمن العاهة والفساد» 


.45/1١ ذكرفي «الأوجز» فيها سيعة أبحاث فارجع إليه‎ )1١( 
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النخل حتى يبلغ 0" إلا أن يحمَّرٌ أويصمَرٌ أو يبلعٌ بعضّهء فإذا كان 
كذلك”) فلا بأس ببيعه على أن يُترك حتى يبلعَ 27 , فإذا لم يحمرٌ أو يصفرٌ 
أو كان أخضر أو كان كُفَرّى7©) فلا واد ب اوم ا 


وعند الشافعي ظهور الصلاح بظهور النضج ومبادىء الحلاوة وقيل: بدو الصلاح 
إذا اشتراها مطلقة يجوز عندناء» وعند الشافعي ومالك وأحمد لا يجوز البيع بشرط 
القطع قبل بدو الصلاح. يجوز فيما ينتفع به اتفاقً. وبشرط الترك لا يجوز بالاتفاق. 
والبيع بعد بدوّ الصلاح على ثلاثة أ وجه: أحدها: أن يبيعها قبل أن تصير متتفّعاً بها 
بأن لم يصلح لتناول بني آدم وعَلّف الدوات. فقال شيخ الإسلام : : ليجوزء وذكر 
القدُوري والأسبيجابي يجوز. والثاني: ما إذا باعه بعدما صار منتقعَاً بى ّ أنه 
0 فالبي را باع لك رار 10 ب الترك فاسد لأنه 
في فى القياس» ا ويجوز في الاستحسان 0 
ومالك وأحمد. واختلف أصحابنا في البيع قبل بدو الصلاحء فعامّة مشائخنا على 
أنه لا يجوز. وهو قول شي الأئمة السرخسي وجواهر زاده والجمهورء وقال 
بعضهم : : يجوز لكونه منتفعاً به في الحال أو المآل إل أن يشترط تركه على الشجر. 
والتفصيل في «البناية» وغيره . 

)١(‏ أي إلى أن يُدرك. 

(؟) أي أحد من الصور المذكورة. 

(9) أي إلى كماله. 

(١‏ بضم الكاف والفاء المفتوحة وبالراء المشلدة المفتوحة: طلع 
النبخل7" , 


(1) والكُمَرَى: وعاء الطلع وقشره الأعلى » وقيل: هو الطلع حين ينشق. المنتقى 757/5 


كيل 


خير20 في شرائه على أن يُترك حتى يبلغ . ولا بأس بشرائه على أن يُقطع 


)١(‏ قوله: فلا خير في شرائه. أي لا يجوز شراؤه بهذا الشرطء. وهذا 
بالاتفاق. وإنما الخلاف في البيع قبل بدو الصلاح مطلقاً من غير اشتراط قطع 
ولا تبقية» فمقتضى الأحاديث المذكورة البطلان20؛ وبه قال الشافعي وأحمد 
وجمهور العلماء» وهو قولٌ لمالك. ووافق في قوله الثاني أبا حنيفة في جواز ا 
قال في وشرح المجده: استدل |بوحنيقة نيما اعلت إليه بما أخرجه مرفوعاً: من 
باع نخلا مؤيّراً فثمرته للبائع إل أن يشترط المبتاع . فجعله للمشتري بالشرط. ف 
على جواز بيعه مطلقاء وقال: لا يصلح لأصحاب الشافعي الاستدلال بأحاديث 
الباب فإنهم تركوا ظاهرها في إجازة الببع قبل بدوٌ الصلاح بشرط القطع ولم يُفهم 
ذلك من الحديث مع أن له معارضات أخرء وحديث التأبير لا معارض له. فتعين 
العمل به. ويقال في أحاديث النهي إنه للإرشاد على العزيمة بدليل ما في «صحيح 
البخاري» عن زيد قال: كان الناس في عهد رسول الله كل يبتاعون الثمارء فإذا 
ج20 الناس وحضر تقاضيهم قال المبتاع : إنه أصاب الثمر الدَّمَانُ©. أصابه 
مُراض 229 أصابه قُشَام © عاهات يحتجون بهاء فقال رسول الله يه لما كثرت 
الخصومة عنده: لا تبايعوا حتى يبدو صلاح الثمر كالمشُوْرة. 


)١(‏ قال العيني : مذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق عدم جواز بيع الثمار على الأشجار, 
وبه قال مالك في رواية وأحمد في قول. لامع الدراري 777/1 . 

(0) في الأصل أخذ. وهو تحريف؛ وسقطت كلمة (عاهات) بعد قشام فزدناهاء أخرجه 
البخاري في باب بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها 0 

(التّمَان): بفمح الدال وتخفيف الميم: عفن يصيب النخل فيسوَدُ ثميرهء وجاء في غريب 
الخطابي بالضم . 

(5) (مراض): داء في الثمرة فتهلك. 

(5) (قشام): هو أن ينتقص ثمر النخل قبل أن يصير بلحا. 


ل 


ويباع 0" . وكذلك بلغنا عن الحسن البصري أنّه قال: لا بأس ببيع 
الكُفَرّى على أن يُقطع » فبهذًا تأخذ. 

7- أنخصيرنا مالك. أخبرنا أبو الزّناد2. عن خارجة بن 
زيد بن ثابت» عن زيد بن ثابت: أنه كان لا يبيع ثمارّه حتى يطلع9© 
العُريّا يعني بيع (4) الدخل . 


(باب الرجل يبِيعٌ بعض الثم ر(*» ويستثي بعضه) 
أخيرنا مالك. أخمبرنا عبد الله بن أبي بكر. عن 


. قوله: ويباع » قال القاري : هذا قيد اتفاقي لكثرة وقوعه‎ )١( 

(5) عبد الله بن ذكوان. 

(1) قوله: حتى يطلع الرَيَاء بضم الثاء المثلشة وفتح الراء المهملة وتشديد 
الياء المثناة التحتية النجم المعروف لأنها تنجو من العاهة حينئلء وعند أبي داود 
من حديث أبي هريرة مرفوعاً: إذا طلع النجم صباحاً رُقعت العاهة عن كل بلدة: 
والنجم الثريا. وعند أحمد والطحاوي والبيهتي » عن ابن عمر: نهى رسول الله عَكيق 
عن بيع الثمار حتى يُوْمّن عليها العاهة» قيل: متى ذلك يا أباعبد الرحمن؟ قال: 
إذا طلعت الشريًاا'». قال الزرقاني : طلوعها صباحاً يقع في أول فصل الصيف» 
وذلك عند اشتداد الحرّ وابتداء نضج الثمارء وهو المعتبر في الحقيقة ؤطلوع النجم 
علامة له. 

(5) أي بيع ثماره. 

(0) في نسخة: التمر. 


.478/١ انظر جامع الأصول‎ )١( 


أبيه( : أن محمد بن عمرو بن حزم باع حائطاً”) له يقال له الأفراق7) 
بأربعة آلاف درهمء واستثنى منه يثياني9؟) مائة درهم رأ . 

5-. أخيرنا مالك» أخخيرنا أبو الرّجال» عن أمّه عَمُرة بنت 
عبد الرحمن : أنها كانت تبيع ثمارهاء وتستثني 20 منها. 

+>لا ‏ أنصيرنا مالك. أخبرنا ربيعة بن عبد ال رحمن. عن 
القاسم بن محمد: أنه كان يبيع 20 ويستثني منها . 


قال محمد: ومهذا تأحذ . لا بأس بأن يبيع الرجل ثمره. ويستئني 


)١(‏ قوله: عن أبيهء هو أبو بكر بن محمد بن عمروبن حزم الأنصاري» وقد 
مرت تراجم عمروبن حزم وأبي بكر وابنه عبد الله وغيرهم في مواضع متفرقة. 
وصاحب القصة محمد بن عمرو بن حزم جد عبد اللهء قال ابن حبان في «الثقات»: 
كتيته أبو عبد الملك, ولد سنة عشر في العهد النبوي, ومات يوم الحرّة سنة ثلاث 
وستين» روى عنه ابنه أبو بكر وغيره. 

(5) أي يستاناً . 

(5) بفتح الهمزة وسكون الفاء9) . 

(4) أي بمقدارها تمر. 

(0) أي بعضاً معيّناً منها. 


© في نسخحة: يبيع ثمارها. 


)1١(‏ الأفراق: بفتح فسكون ورابعه ألفء, وهو بغير الألف في «شرح الزرقاني») وهو تحريف. قال 
البكري: الأفراق: بقتح أوله. وبالراء والقاف: على وزن أفعال: كأنه جمع فرق: وهو 
موضع بالمدينة: فيه حروائط نخل» وذكر هذ! الحديث عن مالك. معجم ما استعجم 
رولا 
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بعضّه إذا است ستثنى شيئاً(”'» من جملته ربعاً أو خمساً أو سدساً . 


4 (باب ما يُكره من بيع التمر بالرطب) 
4 أنخيرنا مالك. أنخصبرنا”) عبد الله بن يزيد مولى 


(1) قوله: : شيئا معيّناً من بجملته بأحد من الكسور كالثلث ونحوه» وأما إذا 
استثنى شيئاً مجهولا فلا يجوز لجهالة المبيع بجهالة المستثنى, وقد ورد نهي 
رسول الله يه عن الا في البيع إلا أن تُعْلَمَ أخرجه الترمذي وغيره. ويجوز أيضاً 
إذا استثنى نخلا معينة معصدودة لأن الباقي معلوم مشاهدةً فلا تُفضي الجهالة إلى 
المنازعة. وأما إذا باع ثماراً واسئثتى نى أرطالا معلومة, فإن كانت مجذوذة جازء, فإن 
الباقي يُعرف بكيله على الفور. وإن كانت على الشجر فعند الشافعي وأحمد 
لايجوز, خلافاً لمالك وأبي حنيفة في رواية الحسن عنه؛ وعلى ظاهر الرواية عند 
الحنفية يجوز لآن الأصل أن ما يجوز إيراد العقد عليه انفراداً يصح استثناؤه 
بخلاف اسكثناء الحمل وأطراف الحيوان فإنه لا يجوز بيعه فكذا استثناؤه. كذا في 
«الهداية» وشروحها. 

(5) قوله: أخبرنا عبد الله بن يزيد. . . إلخ. قد أخرجه الشافعي وأحمد 
وأصحاب السئن الأربعة وابن خزيمة والحاكم والدارقطني والبيهقي والبزار كلهم من 
حديث زيد بن عيّاش أنه سأل سعد بن أبي وقاص. الحديث. وذكر الدارقطني في 
«العلل» أن إسماعيل بن أمية وداود بن الحسين والضحاك بن عثمان وأسامة بن زيد 
وافقوا مالكاً على إسناده. وذكر ابن المديني أن .أباه حدّئه عن مالك. عن داود بن 
الحصين؛ عن عبد الله بن يزيد» عن زيد بن عياش أبي عباش» وسماع أبي» عن 
مالك قديم » قال: فكأن مالكاً كان علّقه عن داودء ثم لقي شيخه عبد الله بن يزيد» 
فحذّثه به فحدّث به مرة عن دأود. ثم استقر رأيه على التحديث؛ ورواه البيهقي 
من حديث ابن وهب» عن سليمان بن بلال. عن يحيى بن سعيد. عن عبد الله بن 
سلمة؛ عن النبي يي مرسللاء هو مرسل قويّ. كذا ذكره الحافظ ابن حجر في 
«التلخيص الحبير» . 


؟و1 


الأسود بن سفيان» أن زيداً0') أبا عيّاش مولى لبني 0 


)١(‏ قوله: أن زيداً. قد أعلّ أبو حنيفة هذا الحديث من أجلهء وقال: مداره 
على زيد بن عياش وهو مجهول. وكذا قال ابن حزم» وتعقبوهما بأن الحديث 
صحيحء وزيد ليس بمجهول. قال الزرقاني: زيد كنيته أبوعيّاش واسم أبيه عيّاش 
المدنيء تابعي. صدوق. نقل عن مالك أنه مولى سعد بن أبي وقاص» وقيل: إنه 
مولى بني مخزوم. وفي «تهذيب التهذيب؛ لابن حجر العسقلاني : زيد بن عياش 
أبوعياش الرْرْقي» ويقال: المخزومي روى عن سعد وعنه عبد الله بن يزيد 
وعمران بن أبي أنيس» ذكره ابن حبان في «الثقات» وصحح الترمذي وابن خزيمة 
وابن حبان حديثنه المذكورء وقال الدارقطني : ثقة. وقال الحاكم في «المستدرك»: 
هذا حديث صحيح لإجماع أئمة النقل على إمامة مالك. وأنه محكم في كل 
مايرويه إذلم يوجد في روايته إلا الصحيح خصوصاً في رواية أهل المدينة. 
والشيخان لم يخرجاه لما خشيا من جهالة زيد. انتهى . 
وفي «فتح القدير شرح الهداية»: قال صاحب «التنقيح»: زيد بن عياش أبو عياش 
الزرقي المدني ليس به بأسء ومشائخنا ذكروا عن أبي حنيفة بأنه مجهول. ورد 
طعنه بأنه ثقة» وروى عنه مالك في «الموطأء» وهو لا يروي عن مجهول. وقال 
المنذري: كيف يكون مجهرلاً وقد روى عنه ثقتان عبد الله بن يزيد وعمران بن 
أبي أنيس» وهما مما احتجّ بهما مسلم في «صحيحه وقد عرفه أئمة هذا الشأن» 
وأخرج حديثه مالك مع شدّة تحريه في الرجال» وقال ابن الجوزي في «التحقيق»: 
قال أبوحنيفة: إنه مجهول. فإن كان هو لم يعرفه فقد عرفه أثمة النقل. انتهى . 
وفي «غاية البيان شرح الهداية»: نقلوا تضعيفه عن أبي حنيفة ولكن لم يصح ضعفه 
في كتب الحديث. فمن ادّعى فعليه البيان. انتهى . وفي «البناية» للعيني عند قول 
صاحب «الهداية» زيد بن عيّاش ضعيف عند النقلة: هذا ليس بصحيحء يل هوثقة 
عند النقلة. انتهى . وفي «التلخيص الحبير»: قد أعلٌ هذا الحديث جماعة منهم 
الطحاوي والطبري وابن حزم وعبد الحق بجهالة زيد. والجواب أن الدارقطني قال: 


إنه ثقة ثبت وقال المنذري: روي عنه اإثنان ثقعانء» وقد اعتمده مالك مع شدة : 
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زهرة00), أخيره أنه سأل سعد بن أسي وقاص عمّن اشترى البيضاء9» 
بالشّلت00؟ فقال له سعد: أُّبما أفضل؟ قال: البيضاءء قال: 
فنهاني عنه0؟». وقال: سمعتٌ رسول الله يل سُئِل عمّنْ اشترى التمر 
بالرطب؟ فقال0©©: ]0“ينقص الرَُّطْبٌ إذا يبس؟ قالوا: نعم فنهى 


عنه0") , 


تحريهء وصححه الترمذي والحاكم وقال: لا أعلم أحداً طعن فيه. انتهى . 
وبالجملة فالجهالة عن زيد مرتفعة» جهالة العين وجهالة الوصف كلاهما بتصريح 
التقّاده), 

ف ! بضم الزاء قبيلة: ينسب إليها الزهري . 

4 أي الشعير كما في رواية ووهم وكيع . فقال: عن مالك الذرَة ولم يقله 
غيره.» والعرب تطلق البيضاء على الشعيسر. والسمراء على الْبِرَ, كذا قال 
أبن عبد البر. 

(5) بضم السين وسكون اللام: ضرب من الشعير لا قشر له يكون في 
الحجاز, قاله الجوهري . 

4 أي عن بيع أحدهما بالآخر للتفاوت في المنقعة0") . 

(0) أي لمن حوله من الصحابة كما في رواية. 

(6) بهمزة الاستفهام . 07 لعدم التماثل . 


)١(‏ وفي بذل المجهود 19/165 : والآأصل أنه وقبع الاخيتلات في جرح زيد بن عياش وتعديله 
بين أبي حنيفة ومالك رحمهما الله فرواية مالك تقنضي تعديله ضمتاً وتبعأًء وثيت 
الجرح عن أبي حنيفة صراحةً فلا يُقاوم تعديل مالك بجرح أبي حنيفة خصوصاً لم يخالف 
الإمام في زمانه أحد فلا عبرة بمن بعده في ذلك والله أعلم . 

(؟) ونهيّ سعد عن التفاضل في السلت بالبيضاء يقتضي أنهما عنده جنس واحدء ولذلك أذ 
حكمهما من منع التفاضل في الرطب بالتمرء وهذا مذهب مالك أن السلت والحنطة 


156 


قال محمد: ويبذا20 نأخذ. لا حير ني أن يشتري الرجل 


)١(‏ قوله: وبهذا نأخذ. وبه قال أحمد والشافعي ومالك وغيرهم» وقالوا: 
لا يجوز بيع التمر بالرطب لا متفاضلا ولا متمائلاً يدا بيد كان أو نسيئةء وأما التمر 
بالتمر والرطب بالرطب فيجوز ذلك متماثلا لا متفاضلا يدأ بيد لا نسيئة» وفيه خلاف 
أبي حنيفة حيث جوز بيع التمر بالرطب متماثلاً إذا كان يدا بيد لأن الرطب تمرء 
وبيع التمر بالتمر جائز متمائلاً من غير اعتبار الجودة والرداءة» وقد حُكي عنه أنه لما 
دخل بغداد سألوه عن هذاء وكانوا أشداء عليه بمخالفته الخبر. فقال: الرطب إما 
أن يكون تمرأ أولم يكن تمرأء فإن كان تمراً جازء لقوله :2: التمر بالتمر مشلا 
بمشل» وإن لم يكن تمراً جازء لحديث: إذا اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم . 
فأوردوا عليه الحديث, فقال: مداره على زيد بن عياش وهو مجهول. أوقال: ممن 
لا يقبل حديثه. واستحسن أهل الحديث هذا الطعن منه حتى قال ابن المبارك: 
كيف يُقال إن أبا حنيفة لا يعرف الحديث, وهو يقول: زيد ممن لا يُقبل حديئه. قال 
ابن الهمام في «الفتح76©: رد ترديده بأنَ ههنا قسماً ثالشأء وهو أنه من جنس التمر 
ولا يجوز بيعه بالآخر كالحنطة المقلية بغير المقلية لعدم تسوية الكيل بهما فكذا 
الرطب والتمر لا يسويهما الكيلء وإنما يسوي في حال اعتدال البدلين» وهو أن 
يجفٌ الآخر. وأبوحنيفة يمنعه» ويعتبر التساوي حال العقد. وعَرُوض النقص يعد 
ذلك لا يمنع من المساواة في الحال إذا كان موجبه أمرأ خلقياًء وهو زيادة الرطوبة 


والشعير جنس واحد في الزكاة وفي منع التفاضل. المنتقى 787/6 وأما عند أبي حنيفة 
والشافعي وأحمد فهما صنفان انظر لامع الدراري 21١7/17‏ وفي البدذل 15/16: أما بيع 
البيضاء بالسلت فما قال فيه سعد رضي الله عنه من النهي إن كان محمولا على البيع يدا بيد 
فهو على الورع والاحتياط» لمشابهته بالحنطة أوقعت الشبهة فيه فنهاه احتياطاً لكن الحكم 
فيه أنهما نوعان مختلفان فيجوز بيع أحدهما بالآخر متفاضلاً إذا كان يدأ بيد وأما إذا حمل 
على النسيئة فذلك لا يجوز انظر الأوجز 777/1١١‏ . 

,١159-178/5 فتح القدير‎ )١( 


قَفِيزا'» رطب بقفيزٍ من ترِء يدا بيد لآن الرُّطب يَنْقْصٌ إذا جت 
فيصير أقل7(© من قفيزء فلذلك فسد البيع فيه . 


بخلاف المقلية بغيرهاء فإنه في الحال يُحكم بعدم التساوي لاكتناز أحدهماء 
وتخلخل الآخر. ورْدٌ طعنه في زيد بأنه ثقة كما مرٌ وقد يُجاب أيضاً بأنه على 
تقدير صحة السند فالمراد النهي نسيئة» فإنه ثبت فى حديث أبى عياش هذا زيادة 
«نسيئة» أخرجه أبوداود عن يحبى بن أبي كثير عن عبد الله بن يزيد أن أبا عياش 
أخبره أنه سمع سعدا يقول : نهى رسول الله يعن بيع الرطب بالتمر نسيثة وأخرجه الحاكم 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار». ورواه الدارقطني, وقال: اجتماع هؤلاء 
الأربعة أي مالكِ وإسماعيل بن أمية والضحاك ابن عثمان وآخَر على خلاف ما رواه 
يحيى بن أبي كثير يدل على ضبطهم للحديث وأنت تعلم أن بعد صحة هذه 
الرواية يجب قبولهاء لأن المذهب المختار عند المحدثين هو قبول الزيادة وإن لم يروها 
الأكثر إلا في زيادة تفرد بها بعض الحاضرين في المجلسء فإن مثله مردود كما 
كتبناه في «تحرير الأصول» وما نحن فيه لم يثبت أنه زيادة في مجلس واحدء لكن 
يبقى قوله في تلك الرواية الصحيحة: أينقص الرطب إذا جفٌء عرياً عن الفائدة إذا 
كان النهي عنه للنسيئة. انتهى كلام أبن الهمام. وهذا غاية التوجيه في المقام مع 
مافيه الإشارة إلى ما فيه وللطحاوي كلام في «شرح معاني الآثار»("2 مبنيّ على 
ترجيح رواية النسيئة وهو خلاف جمهور المحدثين وخلاف سياق الرواية أيضاًء 
ولعل الحق لا يتجاوز عن قولهما وقول الجمهور. 

)١(‏ القفيز مكيال يسع اثني عشر صاعاًء كذا في «المنتخب». 

(9) أي وإن كان قبضاً بقبض وإن كان أحدهما نسيئة» فظاهر عدم جوازه 
لحرمة النسأ في الأموال الربوية . 

(5) أي فيدخل فيه الربا. 


)١(‏ 149/75 وبسط شيخنا على هذا الحديث في الأوجز 1١9//11‏ فارجع إليه. 


كذ 


ه (ياب مالم 
يُقيض من الطعام وغيره) 
6- أتخصبرنا مالك أخخبرنا نافع: أن حكيم9© بن حزام , 
ابتاع("2 طعاماً أمر به0© عمر بن الخنطاب للناس» فباع حكيم الطعامً 


قبل أن يستوفيه7», #قسمع ذلك عمر . بن الخطاب رضي الله عنه فرذ 
عليه20). وقال: لا تبع طعاماً ابتعتّه حتى تستوفيّه . 


عم أخبرنا مالك. حدّئنا نافع #تعن عبد الل بن عمو أن 
رسول الله وك قال: من ابتاع07)طعاماً فلا يبعه© حتى يَقيِضَّه . 


2غ( قوله: أن حكيم بن حزام. قال الزرقاني: بمهملة وزاء معجمة بن 
خويلد بن أسد ابن عبد العْرّى القرشي الأسدي, ابن أخي نحديجة أم المؤمنين» 
أسلم م الفتح . وصحب وله أربع وسبعون سلة وعاش إلى سنة أربع وخمسين 


(؟5) أي اشترى. 

(5) أي بشرائه . 

(5) أي يقبضه من البائع . 

(0) أي بيعّه. 

(5) أي اشترى. 

(9) بصيغة النهي. وفي رواية: فلا يبيعه. 


١و4‎ 


قال محمد: ذا نأخذ. وكذلك”) كل شيء بِيْع من طعام 
أو غيره فلا ينبغي أن يبيعه يبيعه الذي اشتراه حتى يقبضه. وكذلك) قال 


| عبد الله بن عباس » قال : أما الذي نهى عنه رسول الله َك فهو 


الطعام أنْ يُباع حتى يُقبَض . وقال ابن عباس 269 : ولا أحسب كل شيء 


)١(‏ قوله: وبهذا نأخل. اختلفوا في هذه المسألة» فقال مالك: يجوز جميع 
التصرفات في غير الطعام قبل القبيض لورود التتخصيص في الأحاديث بالطعام. 
وقال أحمد : إن كان المبيع مكيلا أوموزوناً لم يجز بيعه قبل القبض.ٍ وفي 
غيره يجوز وقال زفر ومحمد والشافعي : لا يجوز بيع شيء قبل القبض طعاماً كان 
أو غيره لإطلاق الأحاديث. وذهب أبوحنيقة وأبويوسف إلى جواز بيع غير المنقول 
قبل القبض. لآن النهي معلول بضرر انفساخ العقد لخوف الهلاك, وهو في العقار 
وغيره نادرء وفي المنقولات غير نادرء كذا في «البناية) , 

(؟) أي لا يجوز بيعه قبل القبض . 

(5) قوله: وكذلك قال عبد الله بن عباس. .. إلخ. قال السيد مرتضى في 
«عقود الجواهر المئيفة في أدلة الإمام أبي حنيفة) : أبو حنيفة عن عمرو بن دينارء 
عن ابن عباس قال: تُهينا عن بيع الطعام حتى يُقبض» قال ابن عباس وأحسب كل 
شيء مثل الطعام2) لا يجوز بيعه حتى يقبض. كذا أخرجه الحارثي امن طريق 
إسماعيل بن يحيى 0 وأخرجه الأئمة الستة بلفظ: الذي تهى عتة رسولٌ الله فهو 
الطعام أن يباع حتى يُقِيّض» قال: ولا أحسب كل شيء إلا مثله. 

(5) أي صاحب الكتاب. 


)0( أخمرجه البخاري وغيره . 


.191/18 أي في عدم جواز بيعه قبل القبضء وهذا من اجتهاده. بذل المجهود‎ )١( 


الل 


لا ينبغي أن يبيمع المشتري شيئاً اشتراه حتى يقبضهء وكذلك قول 
أبي حنيفة رحمه الله إلا أنه رخص في الدُور90) والعَقار9) والأرضين التي 
لا نول أن تُباع قبل أن تُقبض» أما نحن فلا تُجيز(© شيئاً من ذلك حتى 
يقبض . 

قال: كنا نبتاع89) الطعام في زمان رسول الله كك فبعث”*) عليتا مَنْ 
يأمرنا بانتقاله من المكان الذي نبتاعه فيه إلى مكان سواه قبل أن 


قال محمد: إنما كان( يراد هذا د 1 


)١(‏ بالضم جمع دار. 

(1) بالفتح : كل ملك ثابت كالدار والنخل. كذا في «المصباح». 

(”؟) لعموم الروايات. 

(4) أي نشتري . 

(5) أي بعث إلينا رجلا يأمرنا بانتقال المشئَرَى من المكان الذي اشتّري 


3( متعلّق بالانتقال. 

9) قوله: إنما كان. يعني ليس المقصود من هذا عدم جراز البيع في مكان 
الشراء. فإن الأمكنة كلها سواسية في ذلك. بل المقصود منه تحصيل القبض التام 
حتى لوجوز البيع هناك تسارع الناس إلى البيع قبل القبض في ذلك المكان2©2. 
)20 قال الباجي : : معناه ب والطه أعلمٍ أنه اشتراه جزافاء وقد ورد ذلك مفسّراً وقال النووي في 


الحديث جواز بيع الصبرة جزافاً وهو مذهب الشافعي » قال الشافعي وأصحابه : بيع الصبرة 


0 


0 الثلا يبي شيثاً من ذلك حتى يقبضّه فلا ينبغي أن يبيع شيئاً 
شتراه رجلٌ حتى يقبضه . 


5- (ياب ام أو غيره نسيئة (0) 
ثم يقول: انقد كك وأضعٌ عنك) 
4- أنصيرئا مالك أخبرنا أبو البّناد(ة ؛ء عن يسثر0» بن 
يدء عن أبي صالح 27 بن عبيدٍ مولى الفاح أنه أخبره : اديه 


)١(‏ أي بهذا الأمر بالانتقال. 

(') كتخطيئة وزناً: أي على التأخير والتأجيل. 

(9) من النقد أي أعطني الثمن معجّاك وأنقص منك شيئاً مما وجب 
عليك . 

(4) بكسر الزاء. 

(9) يضم الباء فسكون السين. 

5) قوله: عن أبي صالح بن عبيدء بالضم مصكُرا ‏ مولى السّفّاح - بفتح 
السين المهملة وتشديد الفاء لقب لأول خلفاء بني العباس وهو عبد الله بن محمد بن 
علي بن عبد الله بن العباس. هكذا وجدنا العبارة في نسخةٍ شرح عليها القاري» 
وفي «موطأا يحيى20: مالك عن أبي الزناد. عن سر بن سعيد» عن عبيد 
أبي صالح مولى السفاح. انتهى . وفي «جامع الأصول” أي وصالح عبيد بن 


من الحنطة والتمر وغيرهما صحيح , وليس بحرامء وهل هو مكروء؟ فيه قولان للشاقعي» 
أصحهما: : مكروه كراهة تنزيه؛ والثاني : ليس بمكروه. ونقل عن مالك أنه لا يصح البيع إذا 
كان بائع الصبرة جزافاً يعلم قدرها. انظر أوجز المسالك .7١١/16‏ 

4 يورفتت 

50) (ثالاه. 


ث) من أهلٍ دا رِنَخْلَةَ 9) إلى أجلء ثم أرادوا الخروج إلى كوفة , 
فسألوه9» أن ينْقُدُوف ويَضعٌ عهمه فسأل زيد بن ثابت» فقال: 
ى آمرك أن تأكُل8) ذلك ولا تُؤكلّه . 


قال محمد: وبهذا تأخحذ. من وجب له دَيْن على إنسان إلى أجل » 


للبب 777 222222 ار ار ل متتان 
أبي صالح مولى السفاح. تابعي» روى عن زيد بن ثابت. وروى عنه بسر بن 
سعيد. انتهى . وفي «كتاب الثقات» لابن حبان: عبيسد بن خزاعة عداده في أهل 
المدينة» يروي عن زيد بن ثابت. وروى عنه بسر بن سعيد. 

)١(‏ قوله: أنه باع يَرْأ بفتح الباء وتشديد الزاء المعجمة؛ عن ابن دريدء هو 
المتاع من الثياب خاصة؛ وعن الليث ضرب من الثياب. وعن ابن الأنباري رجل 

حسن الْبرّ أي حسن الثياب. وقال محمد في «السّيّر الكبير» هو عند أهل الكوفة 
ثياب الكتّان والقطن. لا ثياب الصوف والحَنّ كذا في «شرح القاري: عن 
«المغرب». 

(؟) قال الزرقاني : محلة بالمدينة فيه البزّازون. 

(5) قوله: فسألوه. أي طلب أهل دارنخلة من البايع , وهو أب و صالح عبيد 
أن يُعطوه ٠‏ الثمن نقدأء ويحطٌ هو بعض الثمن عنهم . 

(5) قوله: أن تأكل ذلك. أي الثمن الذي تأخذه عنهم مجلا ولا تُوكله لهم 
ما تحطه عنه. يعني لا يجوز لك هذا أن تفع بعض الثمن. وتأخذ عوضه ما بقي 
معباة: فإنه يكون كمن اث شترى مائةٌ مؤجُلة بخمسين معجلة فيدخل النسأ والتفاضل 
في الجنس الواحد2؟ , 


)0( كذا في المنتقى 50/5 . 
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فسأل() أن يَضع”) عنه. ويُعَجل له(2 ما بقي لم ينبغ ذلك لأنه يعجل 
ليلا بكثير دَيناًء فكأنه) يبيع قليلاً نقداً بكثير دَيْناً. وهوقول0» 
عمربن الخطاب وزيد بن شابت وعبد الله بن عمر), وهوقول 
أبى حنيفة 9 , 


7 (باب الرجل يشتري الشعير بالحنطة) 
8- أخخيرنا مالك. حدَّثنا نافع : أنَّ سليهان بن يسار أخبره: 


(1) أي المديون. 

(0) أي يحط قدراً من ديه . 

(5) أي للدائن. 

(:) هذا إذا أراد المعاوضة والمقابلة. وإن أراد كل واحد التسرع فلا بأس 


(0) أي عدم جواز مثل هذا. 

(5) أخرجه عنه مالك في «الموطأ». 

(1) قوله: وهو قول أبي حنيفة» وبه قال الحكم بن عُتيْة والشعبي ومالك. 
وأجازه ابن عباس ورآه من المعروف. وحكاء اللخمي عن ابن القاسم من المالكية. 
وعن ابن المسيّب والشافعي القولان. واحتج المجيز بخبر ابن عباس: لما أمسر 
رسول الله بإخراج بتي النضيرء قالوا: لنا على الناس ديون لم تحلء فقال: ضعوا 
وتعجّلوا. وأجاب المانعون باحتمال أن هذا الحديث قبل نزول تحريم الربا كذا في 
«شرح الزرقاني»27 , 


)١(‏ #/01", والأوجز 9//11ا7. 


أن عبد الرحمن(2 بن الأسود بن عبد يغوث فني292 عَلَفٌ داه فقال ّْ 
لغلامه: خخذ من حنطة أهلك فاشتر به(© شعيراً ولا تأخذ0؟) إل مغلا( | 
قال محمد: ولسنا نرى بأساً بأن يشتري<© الرجل قفيزين من 


, قوله: أن عبد الرحمن بن الأسود. هو ممن ولد على عهد رسول الله كله‎ )١( 
ويقال: إن له صحبة وكان أبوه من المستهزئين برسول الله يلق كذا قال ابن حبان‎ 
في «كتاب الثقات». وذكر ابن الآثير الجزري في «أسد الغابة» عبد الرحمن بن‎ 
الأسود بن عبد يغوث بن وهب بن عبد مناف بن زهرة القرشي الزهري: كان ذا قدر‎ 
كبير بين الناس وهوابن خال النبي 1 أدرك النبي عل ولا تصح لهرؤية ولا‎ 
صحبة؛ روى عنه سليمان بن يسار ومروان وغيرهما.‎ 

)١(‏ قوله: فَنِيء بفتح الفاء وكسر النون أي ققد وعُدم عَلَف دابّته بفتحتين. 

() أي بدل ذلك, 

(4) قوله: ولا تأخذ. . . إلخ. هكذا أخرجه مالك عن سعد بن أبي وقاص 
وابن معيقيب أيضاًء ومبناه على أن البْرّ والشعير جنس واحدء وقال مالك: هو الأمر 
عندنا ‏ أي بالمدينة ‏ أن البرْ والشعير جئس واحد. لتقارب المنفعة» وبهذا قال 
أكثر الشاميين» وقد يكون من خبز الشعير ما هو أطيب من خبز الحنطة؛ وهذا 
خلاف الجمهور, قال الزرقاني: لم يتفرد به مالك حتى يُشنع عليه بعض أهل 
الظاهر ‏ والله حسيبه ‏ ويقول: القِطّ أفقه من مالك. فإنه إذا رُميت له لقمتان: 
إحداهما شعيرء فإنه يذهب عنها ويقبل على لقمة البْره). 

(5) أي بلا زيادة ولا نقصان. 


(1) بشرط التقابض في المجلس. 


. 3/٠0 شرح الزرقاني 547/7ء والمنتقى‎ )١( 
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شعير بقفيز من حنطة يدأ بيد. والحديث7) المعروف في ذلك29© عن 
عبادة بن الصامت أنه قال: قال رسول الله يَكلِ : الذهب27 بالذهب مثلل 


)١(‏ قوله: والحديث المعروف: هذا الحديث رُوي من طرق جمع من 
الصحابة بألفاظ متقاربة بعضها مطولة وبعضها مختصرة على ما بسطه الزيلعي في 
«تخريج أحاديث الهداية» والعيني في شرحها والسيوطي في «الدر المنثور» وغيرهم» 
فأخرج الستة ومالك والشافعي وعبد الرزاق وعبد بن حميد والبيهقي من حديث عمر 
مرفوعاً: الذهب بالورق رباً إل هاة وهاء, والبرٌ بالبُرٌ ربا إل هاء وهاء. والشعير 
بالشعير ربا إلا هاة وهاة. والتمر بالتمر رباً إل هاة وهاة. وأخرج مسلم والنسائي 
والبيهقي وعبد بن حميد من حديث أبي سعيد الخدري: الذهب بالذهب مثل بمثل 
يدأ بيدء والفضة بالفضة مثل بمثل يدا بيد, والبُر بابر مثل بمثل يدا بيدء والشعير 
بالشعير مشلا بمثل يدا بيدء والملح بالملح مثلاً بمشل يدأ بيد. وأخرج البخاري 
ومسلم والترمذي والبيهقي عن أبي سعيد مرفوعاً: لا تبيعوا الذهب بالذهب إل مثل 
بمثل. ولا تبيعوا الوق بالورق» إلا مثلاً بمثل. وحديث عبادة أخرجه الجماعة إلا 
البخاري وفي الباب عن أبي الدرداء أخرجه مالك والنسائي» ويلال عند الطبراني 
والطحاوي» وأبي هريرة عند مسلم» ومعمر بن عبد الله عند مسلم» وأبي بكر عند 
البزار» وعثمان عند مسلم والطحاوي» وهشام بن عامر عند الطبراني» والبراء 
وزيد بن أرقم عند البخاري ومسلم» وفضالة بن عبيد عند الطحاوي وأبي داود. 
وابن عمر عند الطحاوي والحاكمء وأبي بكرة عند البخاري ومسلم. وأنس عند 
الدارقطني . 

)١(‏ أي فيما يؤخذ به ذلك الحكم. 

() قوله: الذهب بالذهب, بالرفع على أن المعنى بيع الذهب بالذهب» 
أو بالنصب أي بيعوا الذهب. وقد ورد في كثير من الروايات في هذا الحديث ذكر 
الأشياء الستة الذهب والفضة والملح والتمر والبّرٌ والشعير» وهذا الحديث أصل في 
باب الرباء وقد أغرب الظاهرية حيث لم يحرّموا الربا إل في هذه الأشياء السئة دون 


نلف 


بمثل. والفضة بالفضة مثلاً بمثل» والحنطة بالحنطة مثلاً بمكلء والشعير 

ولا بأس(©) بأن يأخذ الذهب بالفضة والفضة) 
أكثر ولا بأس بأن يأنخذ الحنطة بالشعير والشعير أكثريداً بيدء في 
ذلك27 أحاديث كثيرة معروفة. وهو قولٌ أبي حنيفة والعامة من 


غيرهاء وغيرهمٍ من العلماء متفقون على أن الحكم معلول. ومتعدٌ إلى غيرها 
حسب تعدّي العلة. واختلفوا في العلّة. فعند مالك هي الادّخار والاقتيات والطعم» 
وعند الشافعي الطعم والثمنية؛ وعندنا القدر والجنسء فعندنا إذا اتحد القدر ‏ أي 
الكيل والوزن ‏ والجنس حرم التفاضل والنسأء وإذا اختلف الجنس حل التفاضل 
وحرم النسأ. وقد غرف تفصيل ذلك في كتب الفقه. 


(؟) الواو حالية . 

(9) قوله: في ذلك, أي في جواز التفاضل عند اختلاف الجنس أخبار 
كثيرة» ففي حديث عبادة عند الأربعة ومسلم في آخره: إذا اختلفت هذه الأصناف 
فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدا بيد. وفي رواية الترمذي في آخن خديته: بيعوا الذهب 
م ا م ا ا وبيعوا الشعير 
بالتمر كيف شتتم يدا بيد. قال الترمذي : والعمل على هذا عند أ هل العلم لا يرون 
أن يباع ال بالك | إلا يشلا بمثل, والشعير بالشعير إلا مثلاً بمشل» فإذا اختلف 
الأصناف فلا بأس أن يُباع متفاضللً إذا كان يدا بيدء وهذا قول أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبي يَخِ وغيرهم. وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق» 
وقال الشافعي : الحجة في ذلك قول النبي 5وَ: بيعوا الشعير بالبّرٌ كيف شئتم يدا 
بيدء وقد كره قوم من أهل العلم أن يباع الحنطة بالشعير إل مثلاً بمشل» وهو قول 


0 


4- (ياب الرجل يبيع الطعام نسيئة 
ثم يشتري بذلك(222 الثمن شيئاً آخر) 
أخيرنا مالكُ. حدَّئنا أبو الزّنادا”»: أن سعيد بن المسيّب 
وسليمان بن يسار: كانا يُكرهان أن يبيع الرجلُ طعاماً إلى أجل بذهب» 
ثم يشتري بذلك الذهب قرأ قبل أن يقبضها. 
قال محمد : ونحن لا نرى بأساً” أن يشتري بها تمراً قبل أن 


)1غ( أي قبل أن يقبضه . 

(1) عبد الله بن ذكوان. 

() قوله: ونحن لا نرى بأساً. أي يجوز عندنا ذلك لأن المنهيّ عنه إنما هو 
بيع مالم يقبض لا الشراء بما لم يُقَبض ولا الشراء بالدَّيْنَء وقد ذكر مالك 
الكراهة2 أيضا عن ابن شهاب وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم مثل قول 
ابن المسيب وابن يسار. وقال: إنما نَهُوَا عن أن لا يبيع الرجل حنطة بذهب. ثم 
يشتري بالذهب تمراً قبل أن يقبض الذهب من بائعه الذي اشترى منه الحنطة. فأما 


)١(‏ في المغني 77/4 البر والشعير جنسان. هذا هو المذهب وبه يقول الشافعي وإسحاق 
وأهل الرأي وغيرهم» وعن أحمد أنهما جنس واحد» وحكي ذلك عن سعد بن أبي وقاص 
وحماد ومالك وغيرهمء فال النووي: قال مالك والأوزاعي ومعظم علماء المدينة والشام : 
إنهما صنف واحدء قال ابن رشد: أما حجة مالك فإنه عَمَل سلفه بالمدينة» وقال الموفق: 
ولنا قول النبي يقه: «بيعوا ابر بالشعير كيف شئتم يدا بيد»» وهذا صريح صحيح لا يجوز 
تركه بغير معارض مثله. انتهى . انظر لامع الدراري 1119/1 . 

(؟) قال شيخنا في الأوجز :1١١/1١‏ ظاهر كلام الإمام مالك رضي الله عنه ‏ أنه نهى عن 
ذلك وكرهه, لأنه أدخله في بيع الذريعة؛ ولذا أباح إذا شرى البائع التمر من غيسر 
المشتري . وتقدّم سابقاً أن ببوع الذريعة محرّمة عند مالك وأحمد خلافاً للحنفية والشافعية . 


فخا 


يقبضها إذا كان التمر بعينه» ولم يكن دَيْناً2'0. وقد ذُكر هذا القول9) 
لسعيد بن جبير فلم يّره شيئاً© وقال: لا بأس به. وهو قولٌ أبي حنيفة 
والعامة من فقهاثنا. 
4 (باب ما يُكره من النّجض 9؟) وتلقّي © السّلّع©) 
١الالا‏ أخبرنا مالك أخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله وك جى عن تلقي السلع حتى تببط 92 الأسواق» 000 


أن يشتري بالذهب التي باع بها إلى أجل من غير بائعه. ويُحيل الذي اشترى منه 
التمر على غريمه الذي باع منه الحنطة فلا بأس بهء وقد سألت عن ذلك غير واحد 
من أهل العلم فلم يَرَؤَا بأسأً. انتهى . ولعل كراهتهم كانت للتهمة؛ لا لأمر شرعي . 

(1) فإنه إن كان دَيْنا لا يجوز لأنه بيع الكالىء بالكالىء وقد نهى عنه. 

(5) أي قول ابن المسيب وغيره. 

() أي شيئا مقبولاً. 

(؛) قوله: من النْجش» بفتحتين. ويُروى بسكون الجيم» وقيل: بالتحريك 

اسم. وبالسكون مصدرء قاله العيني» وقال أيضا: هو مكروه بإجماع الأربعة . 
ش (5) أي استقبال التجار قبل أن يدخلوا البلد. 

3( بالكسر فالفتح : جمع سلعةء وهي المتاع. 

)١‏ قوله: حتى تهبط الأسواق. أي تنزل في الأسواق» وتدخل في البلاد» 
وورد في رواية عن ابن مسعود أنه عليه السلام نهى عن22 تلقي29 الجلب؛. أخرجه 
الترمذي وغيره. 

)١(‏ في الأصل: «أنء» وهو خطا. 


(؟) قال الخطابي: وقد كره التلقّي جماعة من العلماء منهم مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاقء ولا أعلم أحداً منهم أفسد البيع غير أن الشافعي ‏ رضي الله عنه ‏ أثبت الخيار ‏ 


لل 


ونهى (') عن النججش . 
قال محمد: وبهذا تأخذ. كل ذلك مكروه. فأمًا التْجش9) 


)١(‏ إنما نَهُي عن وكذا عن التلقي لكونه متضمناً للغرر. 
(؟) قوله: فأما النجش فالرجل. . . إلخ. قال ابن بطال: أجمع العلماء على 
أن الناجش عاص بفعله . ونقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث فساد البيع 
في صورة النجش)» وهو قول أهل الظاهر ورواية عن مالك. والمشهور عند الحتابلة 
كذلك إذا كان ذلك ' بمواطاة البيع أ أو صنعه. والأصح عند الحنفية والشافعية صحة 
0 الإثم, وَالنْجَش لا يتم إّ بأمور: منها أن لا يريد الناجش شراءه» ومنها أن 
في الثمن ليقتدي به السوا م أكثر مما يعطون لولم يسمعوا سومهء وأما مواطأة 
0 الجبعل على الناجش. على ذلك فليس بشرط إل أنه يزيد في 
المعصية, وقيد ابن العربي وابن عبد البر واين حزم التحريم(© في النجش بأن 
يكون الزيادة فوق ثمن المثل» ٠‏ فلوآن رجلا رأى سلعة باع بدون قيمتها فزاد لينتهي 
إلى قيمتها لم يكن ناجشا بل يؤجر على ذلك.» ووافقه على ذلك بعض المتأخرين 
من الشافعية وهو المفهوم من كلام صاحب «النهاية حاشية الهداية» حيث قال: أما 
إذا كان الراغب يطلب السلعة من صاحبها بدون قيمتهاء فزاد رجل في الثمن» إلى 


للبائع قولاً بظاهر الحديث وأحصسبه مذهب أحمد ولم يكره أبو حنيفة التلقي ولا جعل 
لصاحب السلعة الخيار إذا قدم السوق. وكان أبو سعيد الإصطخري يقول: إنما يكون له 
الخيار إذا كان المتلقي قد ابتاعه بأقلّ من الثمن» فإذا ابتاعه بثمن مثله فلا خيار له. بذل 
المجهود 6 . وفي هذا عدة أبحاث بسطها في الأوجز "42/1١‏ 

)١(‏ قال القسطلاني في (باب النجش): لا يجوز ذلك البيع الذي وقع بالنجش» وهو مشهور 
مذهب الحنابلة إذا كان بمواطأة البائع أو صنعه. والمشهور عند المالكية في مثل ذلك ثبوت 
الخيار, والاصح عند الشافعية وهو قول الحنفية صحة ة البييع مع الإثم. لامع الدراري 
. 


فالرجل يحضر فيزيد22 في الثمن9) ويعطي 07 فيه ما لا يريد أن يشتري 
به شيع بذاك غيره فيشاري 1 عل ا حومهه فهذا لا ينبغي . وأما تلقّي 
السلع فكل أرض كان ذلك يض:7) بأهلها فليس ينبغي )2 أن يفعل 
ذلك بهاء فإذا كثرت ل ل ا 
فلا بأس بذلك2) إن شاء الله تعالى0*١2.,‏ 


- أن يبلغ قيمتها فلا بأس به وإن لم يكن له رغبة في ذلك؛ كذا في «شرح مسند 

الإمام الأعظم . 

)١(‏ عند الميايعة. 

م2 أي ثمن المبيع . 

() أي يظهر عطاؤه أكثرء وكذا إذا مدح السلعة فوق الحدّ ليغترٌ المشتري. 

(5) أي فيشتري الغير على ما قاله الناجش به فيغترٌ به. 

(0) أي التلقي . 

(5) بأن كان فيه قحط وغلاء. 

(0) لإفضائه إلى الضرر. 

(8) أي بتلك الأرض. 

(9) أي بالتلقي . 

)٠١(‏ قوله : إن شاء الله. فيد الحكم به لعدم وجود ما يدل على ذلك نصأء 
وإنما حكم به لآن النهي بالتلفّي معلول بإجماع القائسين بالإضرار والغررء وهو 
مفقود في صورة عدم الضررء وظاهر أحاديث النهي عن التلقي الإطلاق» وبه أخذ 
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الشافعي وغيره سواء ضرٌ به أهل البلد أم لا40. وتعلق قوم بظاهرهاء فقالوا بسطلان 
البيع بالتلقي . وللطحاوي في «شرح معاني الآثاري 29 في هذه المسألة كلام نفيس » 
فإنه أخرج أولاً من حديث ابن عباس : لا تستقبلوا السوق» ولا يتلق بعضكم بعضاً. . ومن 
حديث أبن عمر نهى رسول الله يل أن يتلقى السلع حتى يدل الأسواق. ومن حديث أبي سعيد 
لا تلقوا شيثاً حتى يقوم بسوقكم. ومن حديث أبي هريرة: لا تلقوا الرُكبان. وقال: 

احتيجٌ قوم بهذه الآثار» فقالوا: من تلقى شيئاً قبل دخوله السوق» واشتراه قشراؤه 
باطل. وخالفهم في ذلك آخرون, فقالوا: كل مدينة لا يضرٌ التلقي بأهلها فلا بأاس 
به فيهاء ا ا ا و : كنا تلقى الركبان 
فنشتري منه الطعام جزافاً فنهانا رسول الله يكل | ن نبيعه حتى تحؤلة من فكانة. 

وبسند آخر عنه : كانوا يشترون الطعام من الرُكبان على عهد رسول الله يد فيبيعث 
عليهم من يمنعهم أن يبيعوه حيث اشتروه. وقال: ففي هذه الآثار إباحة التلقّي» 
دفي الأول النهي فأولى كا أن جما نجعل ذلك على غير التضادء فيكون مانهى عنه من 
للقي لما في ذلك من الضرر على غير المتلقين من المقيمين في الأسواق. ويكون 
ما أبيح من التلقّي هو الذي لا ضرر فيه على المقيمين. ثم أخرج لإبطال قول من 
قال بالبطلان من حديث أبي هريرة مرفوعاً: لا تلا الجلب فمن تلقاه فاشترى منه 
شيئاً فهو بالخيار إذا أتى السوق, فعلم منه أن البيع مع التلقي صحيح مع الإثم فإنه 
إن كان باطلاً لم يكن للخيار فيه معنى . 


)١(‏ في الهداية: : ونهى عن تلقي الجالب؛ وهذا إذا كان يِضْرٌ باهل البلد. فإن كان لا يضر 
فلا بأس به إل إذا ليس السعر. بذل المجهود 0٠ 14/١١‏ وفي هامشه: : أن المنع منه لحقٌّ 
0 البلد وبه قال مالك» وقال الشافعي لحقّ الجالبء, كذا في العارضة. 

22000 


٠‏ (يباب الرجل 

يَسلم0) فيا يكال 252) 
أخخبرنا مالك. حدّئنا نافع: أن عبد الله بن عمر كان 
يقول: لا بأس بِأنْ يبتاعَ20 الرجلٌ طعاماً إلى أجل معلوم بسعر» 
معلوم إن كان0©» لصاحبه2) طعام أولم يكن. مالم يكن”" في زَرْعَ 


)١(‏ قوله: يُسُْلم من الإسلامء يقال: أسلم في كذا إذا قدّم ثمنه وأجّل ذلك 
الشيء» فالثين المعجل يسمى رأس المال» والمبيع المؤججّل المُسْلم فيه» ومعطي 
الثمن رب السّلّم» وصاحب المبيع المسْلَمٍ إليه, والقياس يأبى عن جواز هذا 
العقد, لأنه داخل تحت بيع ما ليس عنذه ل أنه جوز زلورود الشرع بذلك» فورد 
مرفوعاً: من أسلم فلْيْسُلم في كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم» أخرجه 
الستة. وفي الباب أحاديث كثيرة» وآية المداينة في سورة البقرة دالّة على جوازه كما 
نُقل عن ابن عباس. وله شروط مذكورة في كتب الفروع وجمعوها في قولهم: 
إعلام رأس المال ببيان جنسه وكُدره وصفته وتعجيله قبل الافتراق» وإعلام المسلم 
فيه ببيان الجنس والنوع والقدر والوصف. وتأجيله بأجل معلوم والقدرة على 

(؟) مجهول. من الكيل. 

(5) أي يشترى. 

(4) بالكسر: أي مقدار معلوم . 

)2( أي سواء كان عنده ذلك الطعام المسلم فيه أولم يكن بشرط أن يكون 
التحصيل ممكنا. 

(5) وهو البائع . 

27 قوله : مالم يكن في زرع. 55 إلخ. يؤيده ما في رواية أبي داود عن ع 
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م يَبْكُ10 صلاحها أوني تمر ل يَبْدُ صلاححهاء فإِنّ رسول الله يل نمى عن 
بيع الثمار وعن شرائها حتى يبِدُوٌ صلاححها. 

قال محمد: هذا عندنا لا بأس به. وهو السَّلّم") يُسلم الرجل في 
طعام إلى أجل معلوم بكيل 7" معلوم من صنف7) معلوم. ولا خبيرة*© في 
أن يشترط ذلك من زرع معلوم أو من نخل معلوم . وهو قول أسي حنيفة 
رحمهمه الله تعالى . 


ابن عمر: لا تُشلفوا : في الدخل حتى يبدو صلاحها(). وما عند الطبراني من حديث 
أبسي هريرة: لا تُسلفوا في ثمر حتى يأمن صاحبها عليها العاهة. وبه أخذ أصحابنا 
حيث شرطوا في جواز السّلّمِ كون المْسْلّمٍ فيه موجوداً من حين العقد إلى محل 
الأجل وفيما بينهماء خلافا للشافعي فيما إذا كان موجوداً عند حلول الأجل فقط 
وذلك لأن القدرة على التسليم بالتحصيل» فلا بد من الاستمرارء ولذا قالوا: 
لوأسلم في حنطة جديدة تخرج من زرعه فسدء وني مطلقة صح . وتفصيله في 
كتب الفقه . 

)١(‏ أي لم يظهر 

)١(‏ أي هذا العقد هو المسمى بالسَّلَمِ وبالسّلّف أيضاً. 

(9) قوله: بكيل معلوم. هذا في المكيلات. وفي الموزونات بوزن معلومء 
وفي المذروعات بذراع معلوم. وفي المعدودات المتقاربة بعدد معلوم. فإن السلم 
جائز في كل منها ولا يجوز فيما يتفاوت تفاوتا فاحشاء وفيما لا يمكن تعيينه بالبيان. 

2( أي توا ووْصفا : 

(6) لاحتمال الفساد بالعاهة. 


(1) فيه إشارة إلى أن يكون المسلم فيه موجوداً من حين العقد إلى وقت حلول الأجل. بذل 
المجهود .1١15/1١6‏ 
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١‏ (باب بيع(© البراءة) 
“لالا # أخخيرنا مالك. حدّثنا يحيى بن سعيد. عن سالم بن 
عبد الله بن عمر: أنه باع90© غلاماً له بئان مائة درهم بالبراءة. وقال 
الذي22 ابتاع40» العبدّ لعيد الله بن عمر: بالعبد داء 0ل تُسَمّهِ ي» 
فاختصما إلى عثيان بن عفانء. فقال الرجل : باعنى7() عبدا وبه داءء فقال 
ابن عمر: بعبّه بالبراءة0©, فقضى 7" عشيان عل ابن عمرء أن يحلف 
بالله : لقد باعه وم(©)» به داء يعلمه, ع ل مد وتو اورم ا ا 


40 قوله: بيسع البراءة.» أي البيع بشرط البراءة من كل عيب من جانب 
البائع . 

(5) قوله: أنه باع. هكذا في نسخة عليها شرح القاري. وظاهره أن البائع 
هو سالم بن عبد الله بن عمرء» وألفاظ الرواية تأبى عنه. فالصحيح ما في «موطأ 
يحيى» مالك عن يحيى عن سالم بن عبد الله: أن عبد الله بن عمر باع غلاماً 
له0». . . الحديث. 


(©) أراد بذلك الردُ على ابن عمر بخيار العيب. 

(5) أي اشتراه. 

(0) أي مرض لم تذكره لي عند البيع ولم تشترط البراءة منه. 
(7) أي ابن عمر. 

(1) أي بشرط اليراءة عن كل عيب. 


(8) أي حكم. 


(4) نافية والواو حالية . 


.700/9 شرح الزرقاني‎ )١( 


51 


فأبى 7 عبد الله بن عمر أن يحلف. فارتجع الغلام(© فصحٌ277 عنده 
العبد. فياعه عبد الله بن عمر بعد ذلك بألف وخمس مائة درهم . 


قال محمد: بَلَعَنا(ة» عن زيد بن ثابت أنه قال: من باع غلاماً 


)١(‏ أي امتنع من الحلف7», 


(5) قوله: فارتجع الغفلام» أي من المشتري إلى ابن عمر بسبب العيب لما 
امتنع أبن عمر من الحلف. 

() أي صمح عن المرض عند ابن عمر"؟ . 

(5) قوله: بلغنا عن زيد. . . إلخ, قد ذكر الشّمي وغيره من أصحابنا أنَّ 
الذي اشترى العبد من أبن عمر وجرى معه ما جرى كان زيد بن ثابتء» وهذا البلاغ 
الذي ذكره صاحب الكتاب يخالفه أنه لوكان مذهب زيد فى ذلك البراءة المطلقة 
لما خاصم مع ابن عمر عند عثمان بعدما ذكر البراءة من كل عيب إل أن تكون عنه 
روايتان في ذلك مقدّمة ومؤخرة» لكن الكلام في ثبوت كون المشتشري المكور هر 
زيد بن ثابت وتخاصمه مع ابن عمر. وقد ذكره من علماء الشافعية الرافعي وغيره 
أيضاًء قال الحافظ في «تخريج أحاديئه : : أخرجه مالك في «الموطأ: عن يحيى بن 
سعيد عن سالم عن أبيه» ولم يسم زيد بن ثابت. وصححه البيهقي » وأخرجه 
يزيد بن هارون عن يحيى»ء وابن أبي شيبة عن عبّاد بن العوام عنهء وعبد الرزاق 


)١(‏ قال الباجي : لم يكن إباؤه عن اليمين» لأنه رضي الله عنه كان دلّس بعيبه. وعلمُه وفهه 
يقنضي معرفته أن لا إلم في يمين بازّةء ولكنه لا يخلومن أحد أمرين؛ إماأنه 
اعتقد أن البيع بالبراءة يبرئه مما علم وما لم يعلم. والثاني : التصاون عن اقتطاع الحقوق 
بالأيُمان, وهكذا يجب أن يكون حكم ذوي الأنساب والأقدار. المنتقى 145/4. 

(7) في المغني 198/85: فباعه ابن عمر بألف درهم. وكذافي التلخيص الحبير 054/7 وفي 
الموطأ يالف وخمسماثة درهم) هذا هو الصحيح » أماماجاء بألف إما غلط من الناسخ 
أو الراوي اكتفى على ذكر الألف وترك المئات اخختصار!. أوجز المسالك .194/1١‏ 


؟ 


بالبراءة فهو بريء من كل عيب» وكذلك باع عبد الله بن عمر باليراءة 
ورآها(١)‏ براءةٌ جائزة . فبقول زيد بن ثابت وعيد الله بن عمر تأخذ0» 
من باع غلاماً أوشيئاً. وتبرًا:© من كل عيب. ورضي بذلك المشتري 


من وجه آخر عن سالم ولم يسم أحد منهم المشتري: وتعيين هذا المبهمٍ ذكره فى 
«الحاوي» للماوردي» وفي اسابل لابن 0 بغير إسناد. وزادا أن أبن مر 


كان يقول: تركت اليمين فعوؤضني الله عنها. انتهى2"7. 


222 أي أبن عمر. 

(1) قوله: نأخذ. أي لكونه موافقاً للقياس لا بقول عثمان. وقد اختلف 
العلماء فيه فمذهبنا أنه إذا شرط البراءة من كل عيب, وقَبلّه المشتري ليس له أن 
رده بعيب سواء سمى البائع جملة العيوب أولم يسمء وسواء علم عيويّه أولم يعلم 
بعضهاء لأن في الإبراء معنى الإسقاطء والجهالة في الإسقاط لا تفضي إلى 
المنازعة, ويدخل فيه البراءة عن العيب الموجود وقت العقد. والحادث قبل القبض 
عند أبي حنيفة وأبي يوسف في ظاهر الرواية عنه» وقال محمد: لايدخل فيه 
الحادث, وهو قول رُفر والحسن والشافعي ومالك وأبي يوسف في رواية, 
وللشافعي في شرط البراءة أقوال: في قول: يبرأ مطلقاً» وفي قول: لا يبرأ عن عيب» 
لآن في البراءة معنى التمليك. وتمليك المجهول لا يصحء وبه قال أحمد في 
رواية» وفي رواية عنه: يبرأ عما لا يعلمه دون ما يعلمه. وفي قول للشافعي وهو 
الأصح عندهم. وهو رواية عن مالك: لا يبر في غير الحيوان» ويبرأ في الحيوان 
عما لا يعلمه دون ما يعلمه. كذا في «البناية». 


(؟) بأن قال: أبيع وأنا بريء من كل عيب فيه. 


.75/7 التلخيص الحيير:‎ )1١( 


وقبضه على ذلك فهو بريء من كل عيب227 علمه أولم يعلمه لأن 
المشتري قد برَّأه(5) من ذلك . فأما أهل المدينة”2 قالوا: يبرَأ البائع من 
كل عيب لم يعلمه. فأما ما علمه وكتمه؛) فإنه لا يبرأ منه. وقالوا9»: 
إذا باعه بيع المبرات2©0 برىء من كل عيب علمه أولم يعلمه” ء إذا 
قال: ابتعتك) بِيعٌ المبرات. فالذي يقول أتبرأ من كل عيب. وبين 
ذلك8) 117011111 


)١(‏ قوله: فهو بريء من كل عيب. لحديث: المسلمون عند شروطهم» 
أخرجه أبو داود والحاكم من حديث أبي هريرة والترمذي والحاكم من حديث عمرو 
والدارقطتي والحاكم من حديك أنس » وابن أبي شيبة مرسلا عن عطاى وفي رواية 
الترمذي زيادة: إل شرطاً حَرّمٍ حلالاً وأحلّ حرامًء كذا في «التلخيص». 

(؟) أي البائٌ أي قبل براءته. 

5) أي علماؤها منهم مالك. 

(5) أي لم ينه للمشتري . 

(0) قوله: وقالواء الظاهر أن الضمير راجع إلى أهل المدينة» وقال القاري : 
أي والحال أن فقهاءنا قالوا. 

(1) بصيغة المجهول. 

() بيان لبيع المبرات2©. 

(4) في نسخة: نبيعك. 

(9) أي أوضح الإبراء العام الذي هو مفاد بيع المبرأت0©. 


)١(‏ في جميع نسخ الموطأ: بيع المبرات: وهو تحريف والصواب بيع الميراث؛ لأن بيع 
الميراث بيع براءة عتدهم . انظر هامش الأوجز 14/11. 


/؟ 


أحرى27 أن يبرأ لما اشترط من ”© هذاء وهو قولُ أبي حنيفة وقولنا 
والعامة . 
5 (ياب بيع 0 الغرر) 
:/ا/ا_ ل أخيرنا مالك» أخيرنا أبوحازم9©) بن دينار» عن 
سعيد بن المسيّب : أن رسول الله 26 نبى عن بيع الغْرّر. 


)١(‏ أي أليق لكونه مصرّحاً. 

إفة أي من بيع المبرات. 

(5) قوله: بيع الغرر("©: بفتحتين ما يُعْتَرٌ به, وهو الخطر بمعنى أنه 
لايدري أيكون أم لا كذا في «المغرب». 

(4) اسمه سلمة. 


(4) قوله: أن رسول اله كك. . . إلخ. هذا حديث مرسل باتفاق رواة 
مالك» ورواه أبوحذافة عن مالك عن نافع عن ابن عمرء وهو منكر. والصحيح 
ما في «الموطأء ورواه ابن أبي حازم عن أبيه عن سهل بن سعد وهو خطأء وليس 
ابن أبي حازم بحجة إذا خالفه غيره» وهذا الحديث محفوظ عن أبي هريرة. 
ومعلوم أن ابن المسيب من كبار رواته كذا قال ابن عبد البر. وذكر في 
«التلخيص»: أن النهي عن بيع الغرر أخرجه مسلم وأحمد واين حبان من حديث 
أبي هريرة» وابن ماجة وأحمد من حديث ابن عباس. وفي الباب» عن سهل بن 
سعد عند الدارقطني والطبراني» وأنس عند أبي يعلى» وعلي عند أحمد 


(1) إن الغرر هو الخداع, قال النووي: وأما النهي عن بيع الغرر فهو أصل عظيم من أصول 
كتاب الببوع ولهذا قِدّمه مسلم ويدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع الآبق والمعدوم 
والمجهول وما لا يُقدر على تسليمه ومالا يتم ملك البائع عليه. . . إلخ تنسيق النظام 
ص /1207. 


قال محمد: ويهذا كله تأخذ. بَيْع العَرّر كلها فاسد. وهوقول 
أسي حنيفة والعامة . 

لا أخيرنا مالك. أخميرنا ابن شهاب». عن سعيد بن المسيّب 
أنه كان يقول: لا ربا( في الحيوان7 » وإما نبي (4) 5000-7 


وأبي داود. وعمران بن حصين عند أبن أبي عاصم. وابن عمر علد البيهقي 
وابن حبان. 

)1( قوله: كله أي بجميع أقسامه كبيع الطير في الهواء والسمك في الماء 
ولبن في ضرع ونحو ذلك مما هو مبسوط في كتب الفقه. 

قف أي ليس التفاضل فيه بجنسه أو بغير جنسه رباً لعدم كونه موزوناً 
ولا عددياً متقاريا وسيجيء تفصيل هذا فيما سيأتي . 

(") قوله: في الحيوان. قال الزرقاني : المختلف جنسه كمتحدٍ وبيع يدا 
بيد » فإِنْ بيع إلى 0 واختلفت صفاته جاز وإلا منع عند مالك وأجازه الشافعي 
مطلقاًء وهو ظاهر قول ابن المسيب لأنه يْ أمر بعض أصحابه أن يعطي بعيراً في 
بعيرين إلى أجل. فهو مخصّص لعموم حرمة الرباء رأجين تحمل عل ملت 
الصفة والمنافع » جمعا بين الأدلةق ومنعه أبو حنيفة اتفقت الصفات أو اختلفت تقوله 
تعالى : «فوحرم الربا200# وهذه زيادة. انتهى . وسيجيء تفصيل هذا البحث عن 
قريب إن شاء الله . 

(5) قوله: وإنما نمي ذكر ابن حجر في «التلخيص» أنَّ التنهي عن بيع 
المضامين والملاقيح , أخرجه إسحاق بن راهويه والبزار من حديث سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة مرفوغاء وفي إسناده ضعف وفي الباب عن عمران بن 
حصين» وهو في البيوع لابن أبي عاصم. وعن ابن عباس في «الكبير» للطيراني ني 
والبزار؛ وعن ابن عمر أخرجه عبد الرزاق» وإسناده قوي . 


. سورة البقرة: الآية 79/4 تمام الشاهد: وأحل الله البيع وحرم الريا.‎ )١( 


للف 


عن() الحيوان عن ثلاث : 22 عن المضامين0(7 والملاقيح 29 وحَبّل 20 
الحَبَلّة. والمضامين2©7 ماني بطون”© إناث الإبل» والملاقيح ما في ظهور 
الحال 40 , 


)1( في نسخة: من. 

زفة6) أي ثلاث صور. 

(4) جمع ملقوح. 

(6) بفتحتين فيهما. وغلط من سكن الباء. قاله ابن حجر. 

(5) هذا التفسير من مالك كما ذكره الزرقاني أومن ابن المسيب على 
ماذكره شارح «المسندع. 

0) أي من الأولاد. 

(4) قوله: ما في ظهور الجمال؛ جمع جمل» وهو ذّكر الإبل لأنه يلقح 
الناقة» ولذا سّمّيت النخلة التي يُلقح بها الثمار فحلاء قال الزرقاني: وافق الإمام 
على هذا التفسير جماعة من الأصحابء وعَكْسّه ابن حبيب فقال: المضامين مافي 
. الظهور والملاقيح ما في البطون» وزعم أن تفسير مالك مقلوب, ويَعُقَب بأن مالكاً 
أعلم منه باللغة. انتهى . وفي «تهذيب الأسماء واللغات» للنووي في حرف الضاد 
المعجمة: قال أبو عبيدة معمر بن المثنى فيما رأيته في «غريب الحديث» له وهو 
أول من صنف غريب الحديث عند بعض العلماء. وعند بعضهم النضر بن شُميل» 
قال: المضامين ما في أصلاب القحول» وكذلك قاله صاحبه أبو عبيد القاسم بن 
سلامء وكذلك ذكره الجوهري وغيرهم. وقال وصاحب المحكم»: المضامين7» 


)١(‏ قال ابن الأثير: جمع مضمون: وهو مافي صلب الفحل؛ ضمن الشيء بمعنى تضمّنه. 
ومئه قولهم : مضمون الكتاب كذا وكذا. «جامع اللأصول» 059/1. 


خرف 


7 أخيرنا مالك. أخبرنا نافع 27. عن عبد الله بن عمر: أنَّ 
رسول الله يِه نمى عن بيع( حَبّل الحَبّلة . 00 500ص 


ع اي ل ا ا ا 06 
مافي بطون الحوامل كأنّهنَ تضمّنهء وقال الأزهري في «شرح ألفاظ المختصر»: 
المضامين ما في أصلاب الفحول سُمّيت بذلك لأنّ الله أودعها ظهورهاء فكانها 
ضمنتهاء وحكى صاحب «مطالع الأنواره عن مالك أنه قال: المضامين الآجئّة في 
البطون, وعن ابن حبيب من أصحابه: هو ما في ظهور الإبل الفحول. انتهى. وفيه 
أيضاً في حرف اللام : واحد الملاقيح عند صاحب «صحاح اللغة؛ ملقوحة. وكذلك 
قال أبوعبيد والقاسم بن سلام والأزهري وغيرهم : إن الملاقيح الأجنة في بطون 
الأمهات واحدها ملقوحة لأن أمها لقحتها أي حملتها فاللاقح الحامل» ولم يخصّها 
الأزهري وابن الفارس بالإبل وخصها أبوعبيد والجوهري بالإبل. انتهى . ويظهر من 
هذا كله أنهم اختلفوا في تفسير المضامين والملاقيح التي تمي عن بيعها في 
الحديث بعد ما اتفقوا على أن المراد بهما ما في البطون من الأجنّة وما في أصلاب 
الفحول من النطف التي تكون مادّة للأولاد, ولم تقع بعد في الرحم» ففسر بعضهم 
الأول بالأول والثاني بالثاني» وعكس بعضهم ولكلٍ وجهة ومناسية. وكان هذان 
البيعان من بيوع الجاهلية يبيعون ولد الناقة قبل أن تولدء وقبل أن تقع نطفة الفحل 
في البطن. وإنما تمي عنهما لأن فيهما غرراً وبيع ماليس عنده» وما لا يقدر على 
تسليمه. ولقد أعجب علي القاري حيث فسر قوله مافي ظهور الجمال بقوله من 
الوبرء وأراد به الشعر الذي على الظهر. ولعل ما ذكرنا ظاهر على كل من له مهارة 
في فنون الحديث وغريبه فكيف خفي على هذا المتبخر؟ ولا عجب,. فإن لكل 
عالم زلة؛ ولكل جواد كبوة. 

. كذا أخرجه الستة من حديث نافع عن ابن عمرء ذكره العيني‎ )١( 

زفق قوله: عن بيع حَبّل الحبلة بفتح الباء والحاء فيهما ورواه بعضهم 
بسكون الباء في الأول. قال القاضي عياض: هو غلط؛ والصواب الفتح, والأول 
مصدر بحبلت المرأة» والحبل مختص بالآدميات ويقال في غيرهن من الحيوانات 


لقف 


وكان27 بيعاً يبتاعه املد يبيع7) أحدهم الجَرُور© إلى أن تُنْتَجَ 9) 
الناقة0ك, ثم شسَحُ التي في احا 1ذ11أاا اا ااا ا 0 


الحملء قال أبوعبيد: لا يقال شيء من الحيوانات حبل إلا ماجاء في هذا 


الحديث. والحَبّلة جمع حابل كَظَلّمة وظالمء وقيل: الهاء للمبالغة. واختلفوا في 
المراد بحبل الحبلة المنهي عنه فقيل: هو البيع بثمن مؤجل إلى أن تلد الناقة» ويلد 
ولدها وهذا تفسير ابن عمر ومالك والشافعي وغيرهم. وقيل : هو بيع ولد الناقة 
الحامل في الحال» وبه قال أبوعبيد وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وهو أقرب 
إلى اللغة. والبيع فاسد على كلا المعنيين» كذا في «تهذيب الأسماء واللغات». 
وفي «شرح المسند»: قال ابن التين: محصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل 
أو بيع الجنين» وعلى الأول : هل المراد بالأجل ولادة الأم أو ولادة ولدها؟ وعلى 
الثاني هلل المراد ب حم اع فصارت أربعة أقوال. انتهى . 
فعلّة النهي إما جهالة الأجل أو أنه غير مقدور تسليمه أو أنه بيع معدوم أو مجهول» 
وحكى صاحب «المحكم» في تفسيره قولا خامساً: أنه بع ما في بطون الأنعام» 
وهو أيضاً من بيوع الغرر. لكن هذا إنما فسّر به ابن المسيّب بيع المضامين كما 
رواه مالك وفسر به غيره بيع بيع الملاقيح » وحكي عن ابن كيسان وأبي العياس المبرد 
أن المراد بالحيلة الكرمة وحبلها أي حملها وثمرها قبل أن يبلغ الإدراك. كما نهي 
عن بيع ثمر الدخلة حتى تزهي . وهو قول شاذ. 

)232 هذا تفسير من ابن عمر» كذا ذكره أبن عبد البر. 

(1) بيان لابتياع أهل الجاهلية . 
الناقة . 

(5) قوله: الناقةء قال القاري: أي المبيعة. انتهى. وهذا قيد مخلٌ مختل» 
والظاهر هو الإطلاق. 


فى 


بطتها9"؟ . 
قال محمد: وهذه البيوع كلها مكروهة, 20 ولا ينبغي 29 لأنها 
غَرّر عندتاء وقد نمى رسول الله و عن بيع الغْرَر. 


١‏ - (باب بيع المزابنة) 
الالال أخعبرنا مالك. حدّثنا نافع. عن عبد الله بن عمر: أنَّ 
رسول الله و نبى (4) عن بيع المزابئة . والمزاينة بيع الثُمر بالثّمْره» وبيسع 
العنب بالزبيب كيلا . 


الس لل ل سا يي سبي 


)١(‏ أي بعد كبرها. 

(؟) أي فاسدة غير جائزة. 

() أي لا يجوز. 

(؟) قوله: نهى عن بيع المزابنة. قال السيوطي في «تنوير الحوالك»: زاد 
ابن بكير: والمحاقلة. والمزابنة(20: مشتقة من الزين. وهو المخاصمة والمدافعة» 
والمحاقلة من الحقل وهو الحرث وصوضع الزرعء قال ابن عبد البر: تفسير المزابنة 
في حديث ابن عمر وأبي سعيد. وتفسير المحاقلة في حديث أبي سعيد إما مرفوع 
أو من قول الصحابي الراوي. فيْسلّم له الأمر لأنه أعلم به. 

(©) قوله: بيع الثمر بالتمرء الأول بالثاء المثلثة المفتوحة مع الميم كذلك» 


(1) المزابنة بيع التمر على الشجر بجنسه موضوعاً على الأرضء من الزّبن وهو الدفع لأن أحد 
المتبايعين إذا وقف على غبن فيما اشتراه أراد فسخ العقد وأراد الآخر إمضاءه وتزابنا أي 
تدافعا. وكل واحد يدفع صاحيبه عن حقه لما يزداد منه. وخص بيع الثمر على رؤوس 
النخل بجسه بهذا الاسم لآن المساواة بينهما شرط وماعلى الشجر لا يحصر بكيل 
ولا وزن» وإنما يكون مقدراً بالخرص وهو حدث وظن لا يؤمن فيه من التفاوت. بذل 


. 77/١١ المجهود‎ 


وخا 


هلالا أخيرنا مالك27 , أخخبرنا ابن شهاب» عن سعيد بن ْ 
الممسيّب : أن رسول الله ه20 بى عن بيع المزابنة» والمحاقلة. والمزابنة ْ 
اشتراء الثمر بالتمرء والمحاقلة اشتراء الزرع بالحنطة. واستكراء الأرض-2 ! 
بافنظة يعتان إن بيات :. تالت عن عاقيا لهت رانويق ١:‏ 
ققال + لا باس يه( . : 

4 أخبرنا مالك. حدّثنا داود بن الخحُصَينَء أن أبا سفيان 
مولى ابن أحمد©) أخبره أنه سمع أبا سعيد الخدري يقول: نهى 
رسول الله يي عن المزابئة والمحاقلة. والمزابنة اشتراء الثمر في رؤوس 
النخل بالتمرء والمحاقلة كراء الأرض . 


- وهو رطب النخل. والثاني بفتح التاء المثناة الفوقية: اليابس» وكذا الفرق بين 
العنب بكسر الأول وفتح الثاني والزبيب» فالأول رطب. والثاني يابس. 

)١(‏ قال السيوطي : أخرجه الخطيب في رواته من طريق أحمد بن أبي طيبة 
عيسى بن دينار الجرجاني: عن مالك. عن الزهري عن ابن المسيّب» عن 
أبي هريرة به موصولا. 

(؟) قوله: أن رسول الله يكو هذا مرسل عند جميع رواة «الموطأء وكذا عند 
بقية أصحاب ابن شهابء وقد رَوى النهيّ جماعةٌ من الصحابة: منهم جابر 
وابن عمر وأبو هريرة ورافع بن خديج وكلهم سمع منه ابن المسيب» كذا قال 
ابن عبد البر. 

() في نسخة: سألنا. أي أبن المسيب. 

2( سيجي ء تفصيل ما يتعلق بهذا المقام في باب المعاملة والمزابنة). 

(0) في نسخة: ابن أبي أحمدء وهو الصحيح الموافق لما مر في غير 


>23 


أ 
ٍ قال محمد: المزاينة عندنا اشتراء الثمر(ا2 في رؤوس النخل2) 


١‏ بالتّمْر كيل0" لا يُدرى التمرٌ الذي أعطى أكثر» أو أقلء والزبيب 
بالعنب لا يُدرى أيب) أكثر. والمحاقلة اشتراء الحَبٌ20 في السنبل بالحنطة 
كيلا لا يُدرى أبهما أكثر وهذا كله مكروه0) ولا ينبغي مباشرته . وهو قول 
أبي حنيفة والعامة وقولنا” . 1 


4 - (ياب شراء الحيوان باللحم) 


الات أخصبرنا مالك أخبرنا أبو الزّناد0©, عن سعيد بن 


)١(‏ أي الرطب. 
الجمهور كما أن قيد الكيل اتفاقي . فإنه متى كان جزافاً بلا كيل فهو أولى بالمنع 
وعن هذا لم يجوّزوا بيع الرطب المجذوذ من النخل بتمر مجذوذء ودلّ عليه حديث 
(”) أي بالتخمين الجزاف. 
(4) أي من الثمر على النخل . 
(5) من الحنطة وغيرها. 
(0) وهو قول الجمهور سلفاً وخلفء بل قول الكلّ("©. 


(8) عبد الله بن ذكوان. 


. 77/16 وهذه المسألة متفق عليها بين الأثمة. بذل المجهود‎ )١( 


دقف 


المسيّب قال: بي 207 عن بيع الحيوان باللحم. قال20: قلت لسعيد بن ! 
المسيّب : أرأيت27 رجلا اشترى شارفاً؟) بعشر شياو(» ‏ أو قال شاة ‏ | 
فقال سعيد بن المسيّب: إن كان اث سا فلا ير" في ذلك . 
قال أبو الزناد: وكان مَنّ أدركتٌ من الناس يَنْبَوٌن عن بيع الخيوان 
باللحم. وكان يُكْنَبُ في عُهُوده“ العمّال0*» في زمان(*2 أُبَانَ012) 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(؟) أي أبو الزناد. 

(؟) أي أخبرني. 

2ع قوله: شارفاً. قال الزرقاني: : بشين معحمهةه ة وألف وراء مهملة وفاء: 
المسِئّة من النؤّقء والجمع الشرف. 

(0) جمع شاة. 

(5) أي ليذبحهاء وفي نسخة: ليتجرها. 

(0) قوله: فلا خير في ذلك. أي لا يجوز إذ كأنه اشترى الحيوان يلحمء 
إن لم يرد نحرها جاز لأن الظاهر أنه اشترى حيواناً بحيوان فيوكلٌ إلى نيته وأمانته. ٠‏ 
ولا ربا في الحيوان» كما مر عنه؛, قاله إسماعيل القاضي المالكي نقله عنه 


الزرقاني . 
(8) بالضم جمع عهد أي دفاتر أحكامهم . 
(9) جمع عامل. 


)١١(‏ هو زمان عبد الملك بن مروان. 
(١١)أي‏ ابن عثمان بن عفان. 
١١)أي‏ ابن إسماعيل المخزومي . وسيأني ذكره في «دباب عهدة الغلاث والسنة) . 


طفضا 


يُنْبَوْن0) عن ذلك 9 , 

-0١‏ أخبرنا مالك. أخخيرنا داود بن الخصينء أنّه سمع 
سعيد بن المسيّب يقول: وكان من مَيّسر© أهل الجاهلية يَيْع اللّحم 
بالشاة والشاتين. 

5- أخبرنا مالك أخخيرنا زيد بن أسلم. عن سعيد بن 
المسيّب أنه بلغه9©) : أن رسول الله يك نبى عن بيع الحيوان باللحم . 

قال محمد: وبهذا” تأخذ. من باع لحياً من لحم الغنم بشاةٍ حيّة 


)١(‏ معروف أو مجهول. 

(؟) أي عن بيع الحيوان باللحم. 

(؟) بفتح الميم وكسر السين كالقمار. 

(5) قوله: أنه بلغه. لم يذكره في «موطأ يحيى» وإنما فيه عن زيد بن 
أسلم» عن ابن المسيب أن رسول الله يلو الحديث . قال ابن عبد البر: لا أعلمه 
يتصل من وجه ثابت» وأحسنٌ أسانيده مرسل سعيد هذاء ولا خلاف عن مالك في 
إرساله. ورواه يزيد بن مروان عن مالك عن ابن شهاب عن سهل بن سعد. وهذا 
إسناد موضوع لا يصح عن مالك. انتهى . وقال الحافظ في «التلخيص»: أخحرجه 
أبو داود في «المراسيل» ووصله الدارقطني في «الغريب» عن مالك عن الزهري عن 
سهلء وحَكم بتضعيفه, وصوب الرواية المرسلة ألتي في «الموطأى وتبعه 
ابن عبد البر وابن الجوزي» وله شاهد من حديث ابن عمرء عند اليزار» وفيه 
ثابت بن زهير ضعيف» وله شاهد أقوى منه من رواية الحسن عن سمرة. وقد 
اختلف في صحة سماعه منه. أخرجه الحاكم والبيهقي وابن خزيمة. انتهى . 

(0) قوله: وبهذا تأخذ, اختلفوا فيه فجوز أبو حنيفة وأبويوسف والمزني 
تلميذ الشافعي بيع اللحم بالحيوان سواء كان اللحم من جنس ذلك الحيوان أولا - 


يفف 


مساوياً لما في الحيوان أولاء بشرط التعجيل, أما بالنسيئة فلاء لامتناع السلم في 
الحيوان واللحم وذلك لأنه باع موزوناً بما ليس بموزونء إذ الحيوان ليس بموزون 
عادة, ولا يُعرف قدر ثقله بالوزن, لأنه يثقل نفسه تارة ويخففها أخرى» وأتحاد 
الجنس مع اختلاف المقدارية لا يمنع التفاضل» وإنما يمنع النساء فقلنا به. وقال 
محمد: إن باعه بلحم غير جنسه كلحم البقر بالشاة الحية. ولحم الجَرُور بالبقرة 
الحية يجوز كيف ما كان, وإن كان من جنسه كلحم شاة بشاة حية. فشرطه أن 
يكون اللحم المفرز أكثر من اللحم الذي في الشاة ليكون لحم الشاة بمقابلة مثله 
من اللحم. وباقي اللحم بمقابلة السقطء وهو مالا يُطلق عليه اسم اللحم كالكرش 
والجند والأكارع ولولم يكن كذلك يتحقق الرباء إما لزيادة السقط إن كان اللحم 
المفرز مثل لحم الحيوانء أو لزيادة اللحم إن كان لحم الشاة أكثرء فصار كبيع 
الحل أي دهن السمسم بالسمسم. والزيتون بدهنه. فإنه لا يجوز إلا على ذلك 
الاعتبار. ولو كانت الشاة مذبوحة مسلوخة إذا تساويا وزناً جاز اتفاقاً إذا كانت 
مفصولة عن السقط وإن كانت بسقطها لا يجوز إلا على الاعتبار المذكور. وقال 
مالك والشاقعي وأحمد: لا يجوز بيع اللحم بالحيوان أصل في متحد الجنس7©, 
ولوباعه بلحم من غير جنسه؛ فقال مالك وأحمد يجوزء وللشافعي قولان» 
والأصح : لاء لعموم النهي . ولا يخفى أن السمع وأرد بالنهي مطلقاء فمنه قويّ. 
ومنه ضعيف» فمن القوي رواية مالك. وأبي داود في المراسيل ‏ ومرسل سعيد بن 
المسيب حجة بالاتفاق ‏ وأخرجه ابن خزيمة»: عر العمل زر حرفل" السلمي : 
حدثني إبراهيم بن طهمان عن الحجاج بن الحجاج» عن قتادة عن الحسن عن 


)١(‏ قال الموفق: لا يختلف المذهب أنه لا يجوز بيع اللحم بحيوان من جنسه. وهو مذهب 
مالك والشافعي وقول فقهاء المدينة السبعة. وُكي عن مالك: أنه لا يجوز بيع اللحم 
بحيوان معد للذبح, ويجوز بغيره؛ وقال أبوحنيفة: يجوز مطلقء لأنه باع مال الربا بما لا 
ريا فيه أشبه بيع اللحم بالدراهم أو بلحم من غير جنسه. المغني /1//ا. 
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لايدرى اللحم() أكثر أوما في الشاة أكثر فالبيع فاسد() مكروة 
لا ينبغي . وهذا مثل المزاينة 9) والمحاقلة , وكذلك بيع الزيتون بالزيت 


ودّهن السّمْسِم 9) بالسّمْسم . 


- (باب الرجل يُساومُ الرجل بالشيء فيزيد عليه أحد) 
| أخيرنا مالك حدثنا نافع. عن عبد الله بن عمر: أن 


رسول الله جيه قال : لا يبع (» بعضكم عللى 7ت بن أب ب 4 يي يه 


0093002 
سمرة. وقال البيهقي : إسناده صحيح »2 ومن أثبت سماع الحسن. عن سمرة فهو 
عنده عموصول» ومن لم يثبته فهو عنده مرسل جيدء والمرسل عندنا حجة مطلقاء 
وأسند الشافعي | إلى رجل مجهول من أمل المدينة: أنه يِه نهى أن يباع حي 
يميت » وأسند أيضاً عن أبي بكر الصديق أنه نهى عن بيع اللحم بالحيوان» ويسئلده 
إلى القاسم بن محمد وعروة ب بن الزبير وأبي بكر بن عبد الرحمن أنهم كرهوا ذلك» 
كذا حققه ابن الهمام في دفتح القدير», وكأنه أشار إلى ترجيسح ما وافقته الروايات 
الحديثية. 

. أي المفرز المبيع‎ )١( 

(؟) لاحتمال الربا. 

(7) أي في تحقيق شبهة الريا. 

(؟) بكسر السينين (كنجد) بالفارسية. 

() قوله: لا ييع70©. بالجزم على النهي» وفي رواية: لا يبييع بالخبر مراداً 
به النهي. قال الباجي: أي لايشترء وقال ابن حبيب: إنما النهي للمشتري على - 


زمه في الحديث أربعة أبحاث : الأول : في معنى البيع » والثاني : في المراد بالبعض . والثالك: 
في شرط النهي , والرابع : فيمن خالف الحديث فباع على البيع. انظر الأوجز 775/1١‏ . 


نطف 


ان 
بعض 3 


لبائع» قال الباجي : ويُحْمَمَل حمله على ظاهره, فيُمنع | لبائع أيضاً أن يبيع على 
9 إذا ركن المشتري إليه. وقال عياض: الى جنل على ظاهره. وه وأن 
يعرض سلعة على المشتري برخص ليزمّده في شراء سلعة الآخر الراكن إلى 
شرائهاء وقال الأبْي : البيع حقيقة إنما هو إذا انعقد الأول فلما تعذَّرت الحقيقة 
حُمل على أقرب المجاز إلبهاء وهو المراكنةء وإذا كانت العلّة ما يؤدي إليه من 
الضرر فلا فرق بين المساوم على سوم غيرهء والبيع على البيعء كذا في «شرح 
الزرقاني». وبهذا يظهر أن ما اختاره صاحب الكتاب من حمل هذا الحديث على 
السوم على سوم غيره ليس على ما ينبغي فإن النهى عنه مفاد حديث: لا يسوم 
الرجل على سوم أخيه. وفي رواية: لا يستام الرجل» أخمرجه المصنف في كتاب 
«الآثار» والشيخان وغيرهم من حديث أبي هريرة» والدارقطني والبيهقي من حديث 
ابن عمر. وأما حديث الباب فقد أخرج نحوه الشيخان من حديث أبي هريرة 
ومسلم من حديث عقبة فلا ضرورة فيه على حمله على السومء وإن كان ذلك 
صحيحاً بناةٌ على على أن البييع من الأضداد يُطلق على الشراء أيضاًء بل هو محمول 
على ظاهره المتعارف» فكما أن الشراء على الشراء مكروه كذلك البييعم على 
البيع 29 , 

)١(‏ زاد ابن وهب والقعنبي وعبد الله بن يوسف في هذا الحديث عن مالك 
بسئده: ولا تلقّوا السلع حتى تُهبط بها إلى الأسواق. قال ابن عبد البر: هي زيادة 
محفوظة من حديث مالك وغيره عن نافع عن أبن عمر. 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر: البيع على البيع حرامء وكذلك الشراء على الشراء؛ وهو أن يقول 
لمن اشترى سلعة في زمن الخيار افسخ لأبيعك بأنقص أويقول للبائع : افسخ لأشتري منك 
بأزيدء وهو مجمع عليه» وأما السوم فصورته أن يأخذ شيئاً ليشتريه فيقسول له ردّه لأببيعك 
خيراً منه بثمنه أو مثله بأرخص منهء أويقول للمالك استرده لأشتريه منك بأكثر. فتح الباري 
م 


قال محمد: وبهذا نأخذ. لا ينبغي إذا ساوم © الرجلٌ الرجلّ 
بالشيء أن يزيد( عليه(2 غيره فيه حتى يشتري أو يَدَعَ 29. 


57 (باب ما يوجب البيع بين البائع والمشتري) 
4- أخيرنا مالك أخخبرنا0”» نافع . عن عبد الله بن عمر: أن 


)١(‏ السوم والاستيام تشخيص قيمة شيء وتقديرها عند المبايعة. قال في 
«منتهى الأرب»: الاستيام (بهاوكردن) بالفارسية . 

(؟) قوله: أن يزيد, إنما يُكره<© هذا إذا تراوض الرجلان على السلعة, 
البائع والمشتري وركن أحدهما إلى الآخرء فساومه آخر بالزيادة لأن فيه إضراراً وأما 
إذا ساوم الرجل ولم يجنح قلب البائع إليه فلا بأس للآخر أن يساوم بالزيادة لأن هذا 
بيع من يزيد وهو جائزء كذا في «شرح الطحاوي». 

(7) أي على ذلك الرجل القاصد للشراء المساوم . 

(5) أي يترك فيشتريه الآخر 

(0) قوله: أخبرنا ناقع؛ قال الزرقاني : أخرجه البخاري عن عبد الله بن 
يوسف ومسلم عن يحيى كلاهما عن مالك به وتابعه يحيى القطان وأيوب والليث 

في الصحيحين. وعبيد الله وابن جريج عند مسلمء كلهم عن نافع نحوه؛ وتابسع 

نافنا عبد الل بن حيدا تحن ارق عمو عند الشوفوم) وجاء أيضاً من حديث حكيم بن 
حزام عند البخاري . انتهى . وذكر الحافظ في «تخريج أحاديث الهداية» أنه جاء من 
حديث سمرة» أخرجه النسائي وابن ماجة ونحوه لآبي داود عن أبي بردة» وللنسائي 
عن عبد الله بن عمرو. انتهى . وقال السيوطي : هذا أحد الأحاديث التي رواها 


)١(‏ قال الحافظ: ذهب الجمهور إلى صحة البيع المذكور مع تأثيم فاعله, وعند المالكية 
والحنابلة قي فساده روايتان» وبه جزم أهل الظامر. فتح الباري 705/5 


خرف 


رسول الله ول قال: المتبايعان27 كل واحدٍ منها بالخيار29 على صاحيه | 
مالم يتفرّقا2. إلا بيج [ز[ز[1[1[1[1[|[ز[1[|[ز[ |[ [ز[ز[ز[ ز[ [ [ [ [ [ 1 0 


- مالك في الموطأ» ولم يعمل به. قال مالك بعد روايته: ليس لهذا الحديث عندنا 

حدٌ معروف» ولا أمر معمول به وقال أبن عبد البر: أجمع العلماء على أنَّ هذا 
الحديث ثابت وأنه من أثبت ما نَقَل العدول. وأكشرهم استعملوه وجعلوه أصلاً من 
أصول الدين في البيوع . ركه مالك وأبو حنيفة وأصحابهماء ولا أعلم أحداً رده غير 
هؤلاء('2» وقال بعض المالكيين : دفعه مالك بإجماع أهل المديئة على ترك العمل 
به وذلك عنده أقوى من خبر الرجال» وقال بعضهم: لا تصح هذه الدعوى, لأن 
سعيد بن المسيب وابن شهاب روي عنهما العمل بهء وهما من أجل فقهاء المدينة» 
ولم يُرْوَ عن أحد ترك العمل به نضا إل عن مالك وربيعة يخلف عنه. وقد كان ابن 
أبي ذئب وهو من فقهاء المدينة في عصر مالك يُنكر على مالك اخختياره ترك العمل 
يه. انتهى . 

)١(‏ أي كل واحد من البائع والمشتري» وفي رواية للصحيحين: البيّعان. 

(؟) أي في القبول والرد. 

() قوله: ما لم يتفرّقاء اختلفوا في تأويله على أقوال: الأول: أن معناه 
التفرّق بالأقوال وهو قول إبراهيم النخعي وسفيان الثوري في رواية وربيعة الرأي 
ومالك وأبي حنيفة ومحمد فقالوا: المراد به أنه إذا قال البائع: بعت. وقال 
المشتري : اشتريت؛ فقد تفرّقا بالأقوال, ولاشيء لهما بعد ذلك من خيار» ويتم 
الببع» ولا يقدر المشقري علن .رد البيع إل بخبار ااترؤية أزغيناز العيب أوتخيار 


(1) في قوله: لا أعلم أحداً رده غير هؤلاءء قصور كبير من مثله» فقد نقل عياض وغيره عن 
معظم السلف وأكثر أهل المدينة وفقهائها السبعة ‏ وقيل إلا ابن المسيب ‏ إلى آخر 
ما بسطه الزرقاني والحافظ في الفتح . كذا في أوجز المسالك .714/1١1١‏ 


يفوفا 


الشرط . الثاني : أن المراد التفرق بالأبدان فلا يتم البيع بدونهاء وبه يلزم البيع» وهو 
قول ابن المسيّب والزهري وعطاء بن ن أبي رباح وابن أبي ذئب وسفيان بن عيينة 
والأؤزاعي والليث بن سعد وا بن أبي مُلّيكة والحسن البصري وهشام بن يوسف 
وابنه عبد الرحمن وعبد الله بن حسن القاضي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور 
وأبي عبيد ومحمد بن جرير الطبري وأهل الظاهر. وحدٌّ التفرق أن يغيب كل واحد 
منهما عن صاحبه حتى لا يراه» قاله الأؤزاعي » وقال الليث: أن يقوم أحدهماء 
5 آخرون: هو افتراقهما من مجلسهما. أو نقلهما. وحجتهم في ذلك بأنه ورد 
في الخبر لفظ: المتبايعين وا سم البيع لا يجب إل بعد البيع» وسلفهم في ذلك من 
الصحابة: ابن عمر. فإنه حمل الحديث على التفرق بالأبدان: وأثبت به خيار 
المجلس. فكان إذا 3 بيعاً وهو قاعد. قام ليجب له أخرجه الترمذي وغيره. 
وأبوبرزة الأسلمي إن رجلين اختصما إليه في فرس بعدما تبايعا وكانا في سفينة 
فقال: لا أراكما افترقتماء وقال رسول الله يل : البيعان بالخيار ما لم يتفرقاء حكاه 
الترمذي . وأخرجه أبوداود والطحاوي وغيرهما. والقول الشالث: أن معناه التفرق 
بالأبدان» لكن لا على ما فهمه أصحاب القول الثاني قال عيسى بن أبان معناه أن 
الرجل إذا قال لرجل : قد بعتك عبدي هذا بألف درهمء فللمخاطب بذلك القول 
أن يقبل مالم يفارق صاحبه, فإذا افترقا لم يكن له بعد ذلك أن يقبل» قال: ولولا 
أن هذا الحديث جاء ما علمنا ما يقطع للمخاطب من القبول» فلما جاء هذأ 
الحديث علمنا أن افتراق أبدانهما بعد المخاطبة بالبيع يقطع القبول» قال: وهذا 
أَوْلى ما حمل عليه هذا الحديث لآنا رأينا الفرقة التي لها حكم فيما اتفقوا عليه 


)١(‏ قال شيخنا في الأوجز :718/1١‏ والأوجه عندي في معنى الحديث إن كان صحيحاً 
فمن اللهء وإن كان خطأ فمني ومن الشيطان ‏ أن المراد بالتفرق هو التفرق بالأبدان: 
والمراد بالمتبايعين المتساومان, والحديث من باب خيار القبول في المجلس. والمعنى أن 
كل زاح ميم بالخيار في المجلسء » البائع ذ في الُكول عن الإيجاب والمششري في 
القبول. فإذا انقضى المجلس فلم يبقّ الإيجاب ولا حقُ القبول. فتأمل. ثم رأيت الحافظ 


زيف 


١ 8 
, الخيار(9)‎ 


هي الفرقة في الصرف. فكانت تلك الفرقة إنما يجب بها فساد عقد متقدّم ولا يجب 
بها صلاحهء وهذه الفرقة المرويّة في خيار المتبايعين إذا جعلناها على ما ذكرنا فسد 
بها ما كان تقدم من عقد المخاطب. وإن جعلناها على ما قالت الفرقة الثانية يتم بها 
يخلاف فرقة الصرف. ولم يكن لها أصل فيما اتفقوا عليه وهذا التفسير مروي 
أيضاً عن أبسي يوسف رحمه الله. هذا ملخص مافي «وشرح معاني الآثار»(2 
للطحاوي. وشرحه المسمى «بنخب الأفكار في تنقيح معاني الآثار» للعيني » ولعل 
المنصف غير”"2 المتعصب يستيقن بعد إحاطة الكلام من الجوانب في هذا البحث 
والمتأمل فيما ذكرنا وما سنذكره أن أولى الأقوال هو ما فهمه الصحابيان الجليلان» 
وفهم الصحابي وإن لم يكن حجة لكنه أولى من فهم غيره بلا شبهة, وإنّ كان كل 
من الأقوال مستندا إلى حجة. 

)١(‏ قوله: إل بع الخيارء أي إل بيع شرط فيه الخيار إلى ثلاثة أيامء فإنه 
يبقى فيه الخيار بعد تفرّق الأقوال أيضاًء وكذا بعد تفرّق الآبدان. وهذا أحد 
المعاني التي ذكرت فيه وهو مشترك بين القائلين بالتفرق قولاً وبين القائلين بالتفرق 
بدا فإنهيع متفقون على بقاء الخيار في الييع بشرط الخيار بعد التفرق. وثانيها: 
أن معناه إلا بيع شرط فيه أن لا خيار لهما في المجلس فيلزم بنفس البييع ولا يكون 

فيه خيارء وهذا مختصٌ بالقائلين بالتفرّق بدناً الذي يحتجون بهذا الحديث لإثبات 
خيار المجلس. وثالئها: قال النووي: وهو أصحٌها أي على رأيهم أن المراد التخيير ع 


قد حكاه عمن سلف فلل الحمد والمنّة, فقال: وقالوا: وقت التفرق في الحديث هو ما بين 
قول البائع قد بعتسك وبين قول المشتري اشتريت» قالوا: فالمشتري بالخيار في قوله: 
اشئريت أو تركه؛ والبائع بالخيار إلى أن يوجب المشعري», هكذا حكاه الطحاوي عن 
عيسى بن أبان منهمء وحكاه ابن خويز منداد عن مالك. اه . 

١‏ ا 

(1) في الأصل: الغير وهو خطأ . 


نوفا 


قال محمد: وبذا() تأخذى ا ان ا اد اد ما 


بعد تمام العقد قبل مفارقة المجلس يعني يثبت لهما الخيار ما لم يتفرّقا إلا أن 
يتخايرا في المجلسء ويختارا إمضاء البيع فيلزم البيع بنفس التخاير ولا يدوم إلى 
المفارقة29 , 

)١(‏ قوله: وبهذا نأخذ. فيه وفي قوله الآخمر بعد ذكر التفسير: وهو قول 
أبي حنيفة : تصريح بأنهما لم يتركا هذا الحديث بالقياس ولم يَدَعا العمل به كما 
هو المشهور على الألسنةء بل إنهما حملا الحديث على ما حمل عليه التخعي» 
وأخخذا به واحتبا به في إثبات خيار القبول فيما إذا أَوْجَبَ أحد المتبايمين فإِنَّ للآخر 
حينئذٍ الخيار في أن يقبله أويردٌه مالم يتفرقا قولاًء فإذا تفرّقا قولاً وتم الكلام من 
الجانيين إيجاباً وقبولاً فلا خيار له ُ في بيع الخيار الذي يكون فيه شرط الخيار 
لأحدهما أو لهما إلى ثلاثة ثة أيام كما هو مذهب أبي حتيفة» أو أزيد منه إلى شهر 
كما هو مذهب غيره. وقد أورد البيهقي في «سننه» ‏ قاصداً التشنيع على 
أبي حنيفة ‏ من طريق ابن المدينيء عن سفيان يعني ابن عييئة أنه حدث الكوفيين 
بحديث البيّعان بالخيار. قال: فحدثوا به أبا حنيفة» وقال: إن هذا ليس بشيء 
أرأيت إن كانا في سفينة. . . إلخ» قال ابن المديني : إن الله سائله عما قال. 
انتهى . قال السيد مرتضى الحسيني في «عقود الجواهر المنيفة في أدلة الإمام 
أبي حنيفة»: : هذه حكاية مذكرة ة لاتليق بأبي حنيفة مع ماسارت به الركبان, 
وشحنت به كتب أصحابه ومخالفيه من شدة ورعه وزهده ومخافته من الله وشدة 
احتياطه في الدين؛ وعلى تقرير صحة الحكاية لم يرد بقوله هذا ليس بشيء: 
الحديث, وإنما أراد أنه ليس هذا الاحتجاج بشيء يعني تأويله بالتفرّق بالأبدان. 
فلم يرد الحديث» بل تأويله بأن التفرق المذكور فيه هو التفرق بالأقوال؛ ولهذا 
قال: أرأيت لوكانا في سفينة. . . أو تأويبل المتبايعين بالمتساومين. وهو لم ينفرد 


.17//16 انظر بذل المجهود‎ )١( 


نارفا 


وتفسيره 20 عندتا على ما بلغنا عن إبراهيم يم النْجَعي أنه قال: المتبايعان ' 


باجتهادء في هذا القول. بل وافقه عليه شيخ إمامه الذي يقتدى به وشيخه من قبل 
والثوري والنخعي وغيرهم . انتهى 

)١(‏ قوله: وتفسيره عندناء لما ورد على قوله: وبهذا تأخذء أن الحديث 
بظاهره ث يثبت خيار المجلس, والحنفية ليسوا بقائلين به. فكيف يصح وله وبهذا 
نأخذ؟ أشار إلى الجواب عنه بتفسير الحديث بالتفرّق القولي» وقد طال الكلام بين 
أصحاب التفرّق القولي ومثبتي خيار المجلس نقضاً ودفعاً. أما أصحاب خيار 
المجلس فأوردوا على أصحاب التفرق القولي بوجوه. الأول: أنه تفسير مخالف 
للمتبادر, والجواب عنه على ما في «شرج معاني الآثار» و «فتح القدير» وغيرهما أن 
التفرق كثيراً ما استعمل في الكتاب والسئة في التفرّق القولي . كما في قوله تعالى : 
«وما تفرّق الذين أوتور الكتتاب إل من بعد ما جاءتهم البينة204. وقوله تعالى : 
دإ بغرا يقن الله كلا من ه04 . والمراد به تفرق قول الزوجين في الطلاق 
بأن يقول الزوج طلقتك. والمرأة قبلت. وقوله يي: افترقت بنوإسرائيل على ثنتين 
وسبعين فرقة وستفترق أمنتي على ثلاث وسبعين فرقة. والغاني: أن الخبر ورد بلفظ 
المتبايعين والبيّعين» وهذا اللفظ لا يُطلق إلا بعد حصول التفرّق القولي وتمام 
العقد. ٠‏ فلا يكون الخبار إلا بعده وإن هو إل خيار المجلس» فلا يد أن يُحمل 
التفرق على التفرق البدني, والجواب عنه على ما في «الهداية؛» وشروحها أن هذا 
إغفال منهم عن مقتضى اللغة» فإن المتساومين أيضاً قد يسمّيان متبايعين لمناسبة 
القرب وقد قال كل: لا يبيع الرجل على بيع أخيه. فقد سمى قرب البيع بيعاً 
فيمكن أن يكون سمى غير(" المتفرقين قولاً في هذا الحديث بالمتبايعين لقربهما منه. 
وأيضاً ! المتبايع بالحقيقة إنما يكون من يباشر العقد, لا قبله ولا بعده. فإن كلا منهما - 


. 4 سورة البينة: الآية‎ )١( 
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في الأصل الغير وهو خطأ.‎ )9( 


رف 


- بعد الفراغ وقبل المباشرة متبايع مجازاً باعتبار ما كان أوما يكون» وحالة المباشرة 
إنما هي ما إذا صدر عن أحدهما الإيجاب وقصَّد الآخر تلقُظ القبولء ولم يتفرع 
بعد. والثالث: أن هذا التفسير يخالف ما فهمه ابن عمرء وعمل على وفقه كما مر 
ذكرهء فلا يُعتبر به وأجاب عنه الزيلعي وغيره بأنه تقرّر في الأصول أن تأويل 
الصحابي لمحتمل التأويل» واختياره لأحد التأويلين ليس بحجة ملزمة على غيره» 
ولا يمنعه عن اختيار تأويل يغايره» وفيه نظر ظاهر عندي» فإنه بعد تسليم ما حقق 
في «الأصول» لاشبهة في أن تأويل الصحابي أقوى وأحرى بالقبول من تأويل 
غيره» وتقليده أولى من تقليد غيره, وقال الطحاوي في «شرح معاني الآثار»: قد 
يجوز أن يكون ابن عمر أشكلت عليه القُرقة التي سمعها من النبي كل ماهي؟ 
فاحتملت عنده الفرقة بالأبدان على ما ذهب إليه عيسى بن أبان» واحتملت عنده 
الفرقة بالأقوال على ما ذهينا إليه ولم يحضره دليل يدل أنه بأحدهما أولى منه بما 
سواه ففارق بائعه ببدنه احتياطاً» ويحتمل أيضاً أن يكون فعل ذلك لأن بعض 
الناس يرى أن البيع لا يتم إلا بذلكء وهو يرى أن البيع يتم بغيره» فأراد أن يتم 
البيع في قوله وقول مخالفه. انتهى . وهو ليس بشيء فيما يظهر لي فإن مثل هذه 
الاحتمالات لواعتّبرت لم يحصل الجزم بكون فعل واحد من الصحابة أمرأً مذهباً له 
لجواز أن يكون فعله احتياطاًء وظاهر سياق قصة ابن عمر المرويّة في الكتب تشهد 
شهادة ظاهرة على أنه كان مذهباً له» وهو الذي نسبه إليه أصحاب الاختلاف» 
وذكروه في معرض الخلافء ثم قال الطحاوي : : وقد رُوي عنه ما يدل على أن رأيه 
كان القُرقة بخلاف ما ذهب إليه أن البيع يتم بهاء وذلك أن سليمان بن شعيب قال: 
نا بشربن بكر حدثني الأؤزاعي» حدثي الزهري. عن حمزة بن عبد الله عن 
ابن عمر أنه قال: ما أدركت الصفقة حياً فهو من مال المبتاع» فهذا ابن عمر قد كان 
يذهب فيما أدركت الصفقة حياً فهلك بعدها أنه من مال المشتري» فدل ذلك على 
أنه كان يرى أن الصفقة نتم بالأقوال قبل الفرقة التي تكون بعد ذلك وأن المبيع 
ينتقل بذلك من ملك البائع إلى المشتري حتى يهلك من ماله إذا هلك. انتهى. - 


يفا 


وعندي فيه ضعف ظاهرء فإنه ليس فيه التصريح بنفي خيار المجلس ولزوم البيع 
قبل التفرّق البدني» وغاية ما فيه الإطلاق وتقبيده بالهلاك بعد التفرق سهل لا سيما 
إذا غلم أنه كان مذهبه ذلك» أنه لا يلزم البيع إل بعد الفرقة وإذا جاز ذكر الاحتمال 
في ذلك الأثر جاز فيه بالطريق الأؤلى مع أنه لا لزوم بين كونه ملكا للمشتري وبين 
انتفاء خيار المجلس. فإن حصول الملك لا ينافي خيار الرؤية وخيار العيب. فيجوز 
أن لا ينافي خيار المجلس أيضاً. والرابع : أنَّ هذا التفسير يخالف ما قضى به 
أبو برزة» ونسبه إلى النبي كِ كما أخرجه الطحاوي والبيهقي أنهم اختصموا إليه 
في رجل باع جارية فنام معها البائع, فلما أصبح قال: لا أرضى» فقال أبوبرزة: إن 
النبي عليه السلام قال: البيُعان بالخيار ما لم يتفرقا وكانا في خياء شعره . وأخحرجا 
أيضاً عن أب بي الوضيء: نزلنا منزلاًء فباع صاحب لنا من رجل فرسأء فأقمنا ني 
منزلنا يومنا وليلتناء فلما كان الغد قام الرجل يسرج فرسه. فقال صاحبه: إنك قد 
بعتني. فاختصماإلى أبي برزة: فقال: : إن شثتما قضيثٌ بينكما بقضاء 
رسول الله يله سمعته يقول: البيُعان بالخيار مالم يتفرّقا وما أراكما تفرقتما. 
وأجاب عنه الطحاوي بقوله: في عدا الحديث ما يدلٌ على أنهما كانا تفرّقا 
بأبدانهماء لأن فيه أن الرجل قام يسرّج فرسه, فقد تنحّى بذلك من موضع إلى 
موضع فلم يراع أبو برزة ذلك وقال: ما أراكما تفرََّكُما؟ أي لما كنتما متشاجرَين 
أحدكما يذَّعي البيع والآخر يُنكره لم تكونا تفرقتما الفرقة التي يتم بها البيع . انتهى . 
ولي فيه نظر: 

أما أولاً فلأ هذا التأوبل إن صح في الأثر الثاني لم يصح في الأثر 
الأول. وأما ثانياً فلأنه يحتمل أن يكون أبو برزة يظن أن الافتراق إنما يكون بغيبوبة 
أحدهما من الآخرء لا مجرّد القيام والافتراق فلا يلزم عليه رعاية التنحي » وأما ثالثاً: 
فلن حمل التفرّق الرادع في كلام أبي برزة على التفرّق القولي مما يأبى عنه 
الفهم السليم؛ وكيف يُظَنَ به أنه حكم بمجرد التخاصم بعدم التفرّق القولي» ‏ 
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ولم يطلب من المدّعي بيّنته ولا من المدّعى عليه حلفاً؟ وبالجملة فلا شبهة في أن 
ابن عمر وأبا برزة ذهبا إلى التفرّق البدني وتأويل كلماتهما بما يأبى عنه السباق 
والسياق غير مرضي » غاية ما في الباب أن لا يكون قولهما ومذهبهما حجة على 
غيرهماء وهو أمر آخر قد عرفت ما عليه. وأما أصحاب التفرق القولي» فأوردوا 
لتأبيد تفسيرهم وإبطال ما ذهب إليه مخالفهم وجوهاً عديدة: منها أن إثبات خيار 
المجلس وحمل التفرّق على التفرق البدني يخالف قوله تعالى : فيا أيها الذين آمنوا أَوفُوا 
بالعقود”©, وهذا عقد قبل التخيير. وقوله تعالى: طلا تأكلوا أموالكم بينكم 
بالباطل إِْ أن تكون تجارةٌ عن تراض | بيتكم 20# وبعد الإيجاب والقبول يصدق 
«إتجارة عن تراض » من غير توقّف على التخييرء ؛ فقد أباح الله الأكل قبلهء وقوله 
تعالى : «وأشهدوا إذا تبايعتم © فإنه أمر بالتوئق بالشهادة كيلا يقع التجاحد 
للبيع» والبيع يصدق قبل الخيار بعد الايجاب والقبول. فلوثبت الخيار وعدم اللزوم 
بعده للزم إبطال هذه النصوه » وفيه ما ذكره ابن الهمام في «فتح القديره من أنا 
نمنع تمام العقد قبل الافتراق» والتخييرء ونقول: العقد الملزم إنما يُعرف شرعاًء 
وقد اعتبر الشرع في كونه ملزماً اختيار الرضىٍ بعد الإيجاب والقبول بالأحاديث 
الصحيحة, وكذا لايتم التجارة عن التراضي إل به شرع فإنما أباح الكل بعد 
الاختيار. والبيع وَإنْ صدّق بعد الإيجاب والقبول لكن التام منه متوقف على 
الافتراق أو الاختيار. ومنها أن إثبات خيار المجلس يعارضه حديث النهي عن بيع 
العْرّو؛ إن كل واحد لايدري مايحصل له هل الثمن أم المثمن. ومنها أنه خيار 
مجهول العاقبة فيبطل خيار الشرط إذا كان كذلك. وفيهما ما فيهماء فإنه منقوض 
بخبار الرؤية وخيار التعيين وغير ذلك» ومنها ما ذكره الطحاويٌ أن حديث: من ابتاع - 


.١ سورة المائدة: الآية‎ )١( 
.59 سورة النساء: الآية‎ )١؟(‎ 
. 7845 سورة البقرة: الآية‎ )( 


خرف 


بالخيار ما لم يتفرقا. قال: مالم يتفرقا عن منطق7) البيع إذا قال البائع : 
قد بعتّك فله9) أن يرجع مالم يقل(2 الآخر: قد اشتريتء فإذا قال 


- طعاماً فلا يبيعه حتى يقبضه. يدل على أنه إذا قبضه حل له بيعهء وقد يكون قابضاً 
له قبل افتراق بدنه وبدن بائعهء وأقرّه السيد المرتضى في «عقود الجواهر». وعدي 
هو ضعيف. فإن هذا الحديث وأمثاله ساكتة عن ما وقع فيه البحث؛ فيُقَيّد بالقبض 
والافتراق مع أنه لا يدل ٍّ على تجترمة البيع قبل الاستيفاءء لا على ثبوت جوازه 
بعذه متصلا وإن منعث عنه الموانع الآخر. وفي العام كلام مبسوطء مظائه الكتب 
المبسوطة. وفيما ذكرناه كفاية لالي الفطنة. وقد شيد الطحاوي أركان المسألة 
بالنظر والقياس وقال: إِنا قد رأينا الأموال تملك بعقود في أبدان وفي أموال ومنافع 
وأبضاعء فكان ما يُملك من الأبضاع هو النكاح. فكان ذلك يتم بالعقد لا بفرقة 
بعده. وكان ما يملك به المنافع هو الإجارات؛ فكان ذلك أيضاً مملوكاً بالعقد؛ 
لا بالفرقة بعد العقد. فالنظر على ذلك أن يكون كذلك الأموال المملوكة بسائر 
العقود من البيوع وغيرها تكون مملوكة بالأقوال لا بالفرقة» وهذا هو قول أبي حنيفة 
وأبي يوسف ومحمد. انتهى . وفيه أيضاً ما فيه» فإن كثيراً من الأحكام كخيار الرؤية 
ونخيار التعيين وخيار العيوب ثابتة في البيع دون أمثاله. فللخصم أن يقول ليكن خيار 


المجلس من هذا القبيل. 
)١(‏ أي عن نطق ما يتعلق به من إيجاب وقبول وشرط. 
(5) أي للبائع . 


(7) قوله: ما لم يقل الآخر قد اشتريت, قال في «الهداية» إذا أوجب أحد 
المتعاقِدَيْن البيع فالآخر بالخيار إن شاء قبل في المجلس وإن شاء ردّه. وهذا خيار 
القبول؛ لأنه لولم يثبت له الخيار يلزمه حكم العقد من غير رضاه وإذا لم يقد 
الحكم بدون قبول الآخر فللموجب أن يرجع لخلوه عن إبطال حت الغير وإنما يمتدٌ 
إلى آخر المجلسء لأن المجلس جامع للمتفرقات» فاعتبرت ساعاته ساعة واحدة 


59"2ي> 


المشتري27: قد اشتريتٌ بكذا وكذا فله9؟ أن يرجم مالم يقل البائع 
قد بعت. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
١٠7‏ (باب الاختلاف في 
البيع 29 بين البائع والمشتري) 
م أخيرنا مالك أنه بلغه7) أنَّ ابنَ مسعود كان يحدّث © 
أنَّ رسول الله يك قال: أيا0 بَيّعان(" تبايعاء فالقولٌ قولُ البائع 


أو يترادان. 


)1١(‏ أي ابتداء. 

(؟) أي للمشتري. 

(1) أي في الثمن وغيره مع الاعتراف بأصله. 

(5) قوله: بلغه. وصله الشافعي والترمذيٌ من طريق ابن عيينة» عن 
محمد بن عجلان» عن عون بن عبد الله عن ابن مسعود؛ وقال الترمذي : مرسل 
وعون لم يدرك أبن مسعود. كذا في «التنوير». 

(5) قوله: كان يحدث. . . إلخ. قال ابن عيد البر: جعل مالك حديث 
ابن مسعود كالمفسّر لحديث ابن عمر في الخيار» إذ قد يختلفان قبل الافتراق» 
والتراد إنما يكون بعد تمام البيع فكأنه عنده منسوخ لأنه لم يدرك العمل عليه وقد 
ذُكر له حديث ابن عمرء فقال: لعلَّه مما ترك ولم يعمل. لكن حديث ابن مسعود 
منقطع لا يكاد يتصل. أخرجه أبو داود وغيره بأسانيد منقطعة. انتهى . 

(6) قال الكرماني : زيدت «ماه على «أي» لزيادة التعميم . 

() البيع بفتح الباء وتشديد الياء المكسورة البائعء وفيه تغليب أي البائع 


قال محمد: وبهبذا نأخمذ. إذا اختلفا() في الثمن 9 تحالفا7» 
وترادًا9» البيع ‏ وهو( قولٌ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا ‏ إذا كان 


. أي البائع والمشتري‎ )١ 

(7) أي في قدره. 

(؟) قوله: تحالفاء لكون كلَّ منهما مدّعياً من وجهء ومنكراً من وجهء فإن 
نكل أحدهما ثبت دعوى الآخر, وإن حلفا سخ البيع. وهذه الزيادة أي ذكر 
التحالف وإن لم يقع في حديث ابن مسعود قيما أخرجه الشافعي والنسائي 
والدارقطني » ولم يقع في روايتهم ذكر الترادٌ أيضاًء ووقع عند الترمذي وابن ماجه 
وأحمد ومالك والطبراني وأبي داود والحاكم والبيهقي والنسائي والدارقطني من 
طريق آخخر ذكر الترادٌ دون التحالف, لكنه ورد في ما أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زيادات «المسئده من طريق القاسم بن عبد الرحمن عن بده والطبراني والدارمي 
من هذا الوجهء فقال: عن القاسم عن أبيه عن أبن مسعود مرقوعاً: إذا اختلف 
المتبايعان والسلعة قائمة ولا بيّنة لأحدهما على الآخر تحالفا. قال الحافظ ابن حجر 
في «التلخيص»: تفرد بهذه الزيادة» وهي قوله: «والسلعة قائمة» ابن أبي ليلى . 
وهو محمد بن عبد الرحمن الفقيه؛ وهو ضعيف سيّىء الحفظ. وأما قوله: «تحالقاء 
٠‏ فلم يقع عند أحد منهم, وإنما عندهم: فالقول ما قال البائع أويترادّانٍ البيع. 
انتهى . 

(4) في نسخة: ويرادًا. 

(5) قوله: وهو قول أبي حنيفة277 إذا اختلف المتبايعان, فادّعى أحدهما 
ثمناً. وادّعى البائع أكثر منه أو ادّعى البائع بقدر من المبيع وادّعى المشتري أكثر 


)١(‏ ويه قال الشافعي ومالك في رواية» وعنه القرل قول المشتري مع يمينه وبه قال أبوثور 
وزفرء لأنْ البائع يدُّعي زيادة ينكرها المشصريء والقول قول المنكر. انظر المغني 
11/5 


خسن 


المبيع قائ)(20 بعينهء فإِن كان المشتري قد استهلكه2, فالقول ما قال 
المشتري في الثمن في قول أبي حنيفة» وأما في قولنا فيتحالفان ويترادان 
القيمة© , 

14- (ياب الرجل يبيع المتاع بنسيئة فيفلس 3 المبتاع) 


د من وأقام أحدهما البينة قُضِي له بهاء وإن أقاما البيئة فالبينة المئبتة للزيادة أولى ؛ 
ولولم يكن لأحدهما بينة ة قيل للمشتري : : إما أن ترضى بالئمن الذي اذّعاه البيع وال 
قسخنا البيع. وقيل للبائع : إما أن ن تُسلَّم ما ادّعاه المشتري وإلّ فسخناهء فإن 
لم يتراضيا استحلف الحاكم كلا منهما على دعوى الآخر. وفسخ البيع . هذا إذا 
كان المبيع قائماً. وإن كان هالكا©, ثم اختلفاء لم يتحالفا عند أبي حنيفة 
البائع وتراداء وعند محمد: تحالفا ويفسخ البيع على قيمة الهالك لوجود الدعوى 
والإنكار من الطرفين. والمسألة مبسوطة بدلائلها وتفاريعها في «الهداية» وشروحها. 

)1( أي موجوداً بنفسه لا هالكاً. 

(؟) أي لا يتحالفان. بل يُقضى بالبيئة على البائع وبالحَلِف على المشتري . 
(؟) أي قيمة الهالك. 

(5) أي فيصير المشتري مفلساً فيعجز عن أداء الثمن. 


)١(‏ قال الموفق: وإن كانت السلعة تالفة. واختلفا في ثمنها بعد تلفها فعن أحمد روايتان: 
إحداهما يتحالفان مشل لو كانت قائمة, وهو قول الشافعي وإحدى الروايتين عن مالك» 
والأخرى: القول قول المشتري مسع يمينه اختارها أبوبكر: وهذا قول الدخعي والشوري 
والأوزاعي وأبي حنيفة. الأوجز 770/1١‏ 
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عيد الرحمن بن الحارث بن هشام أن27» رسول الله يل قال: أيّما901) 
رجل 27 باع متاعاء فأفلس الذي ابتاعه؟» ولم يقبض2©© الذي باعه من 
ثمنه شيعاً فوجده0© بعينه فهو(؟ أُحنٌ به» وإِنَّ مات7) 0000 


)١(‏ قوله: أنَّء قال ابن عبد البر: هكذا هو في جميع «الموطآت» مرسلاًء 
وبجميع الرواة عن مالك. إلا عبد الرزاق فإنه وصله عن مالك عن ابن شهاب». عن 
أبي بكرء عن أبي هريرة» وكذا رواية أصحاب الزهري عنه مختلفة في إرساله 
ووصلهء ورواية من وصله صحيحة, فقد رواه عمر بن عبد العزيزء عن أبي بكرء 
عن أبي هريرة» وبشير بن نهيك وهشام بن يحيى» كلاهما عن أبي هريرة 
مرفوعاء الثلاثة في الفلس دون حكم الموت, والحديث محفوظ لأبي هريرة 
لا يرويه غيره فيما علمت. 

(1) قوله: أيُما. مركب من «أيّ» وهي اسم ينوب مئاب الشرطء ومن دما» 
المبهمة الزائدة» وهي من المقحمات التي يُستغنىئ بها عن تفصيل غير حاضرء 
أو تطويل غير مخلٌ قاله الطيبي . 

() بالجر مضاف إليه لأيّ . 

(5) أي اشتراه. 

(0) أي من المشتري . 

. أي فوجد البائع متاعّه بعينه عند المشتري المفلس‎ )١( 

(9) أي البائع أحق20 بأخذ ذلك الشيء بذينه من سائر الغرماء. 

(8) قوله: وإن مات... إلخ. هذا الحديث صحيح ثابت من رواية 
الحجازيين والبصريين» وهو نص في الفرق بين الحيّ والميت. وأجمع على القول 
به فقهاء المدينة والحجاز والبصرة والشام»؛ وإن اختلفوا في بعض فروعه, وهو - 


.77/4 أي كائناً مَنْ كان وارثاً أوغريماً. فتح الباري‎ )١( 
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المشتري 27 فصاحب المتاع فيه أسوةٌ9) للعُرماء© . 


مذهب مالك وأحمد. وسرٌ الفرق أن ذمّة ة المشتري عيّتت بالفلس» قصار البيع 
بمنزلة من اشترى سلعة فوجد بهاعيباً فله ردّهاء واسترجاع شيئه؛ ولا ضرر على 
بقية الغرماء لبقاء ذمة المشتري » وفي الموت وإن عيّنت الذمة أيضأء لكنها ذهبت 
رأسء فلو اختص البائع بسلعة عظم الضرر على سائر الغرماء لخراب ذمّة الميت. 
ومذهب الشافعي أن للع أَحنٌ بمتاعه في الموت أبفنا لحديث أبي داود 
وابن ماجه وغيرهما عن أبي المعتمر عمرو بن نافع عن عمر بن خلدة الزرقي» 
قال: آنا هري ف ساب نا أفلسء فقال: نضى رسول الله و أيما رجلٍ 
مات أو أفلس فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجده بعينه. ورد بأنْ أبا المسملة 
مجهول الحال فيكون حديث التفريق أرجح. وبأنه يحتمل أن يكون في الودائع 
والمخصوب ونحو ذلك. فإنه لم يذكر فيه البيبع. ومذهب الحنفية في ذلك أن 
صاحب المتاع ليس بأحق لافي الموت ولا في الحياة لأن المتاع بعد ما قبضه 

تري صار ملكا خالصاً له والبائع صار أجنبياً منه كسائر أمواله» فالغرماء شركاء 
5 فيه في كلتا الصورتين. وإن لم يقبض فالبائع أحقّ لاختصاصه بهء وهذا 
معنى واضح لولا ورد النص بالفرق» وسلفهم في ذلك علي رضي ألله عله فَإِنٌ 
قتادة روى عن خلاس بن عمرو عن علي أنه قال: هوأسوة التراء, إذا وجدها 
بعينها. وأحاديث خلاس عن علي ضعيفة» وروي مثله عن إبراهيم النحعي » ومن 
المعلوم أن كل أحدٍ يؤخذ من قوله ويْرد إلا الرسول يك ولا عيرة للرأي بعد ورود 
نصّهء كذا حققه ابن عبد البر والزرقاني0©. 


)١(‏ أي المفلس الذي لم يردٌ الثمن. 

(5) بالضم أي هو مساو لهم. وأحد الشركاء معهم يأخذ مشل ما يأخذون 
ويحرم عما يحرمون. 

(5) في نسخة: الغرماء. 


.”م/١١ وبسطه شيخنا في الأوجز‎ )١( 


قال ع3 [ذا م01 وقدقبخنه قصناضيه فيه أسوة للترمات :وإن 
كان لم يقبض المشتري فهو9) أحنٌ به من بقية العُرماء حتى يستوقّ حقه. 
وكذلك إن أفلس المشتري ولم يقيض””© ما يشتري» فالبائع أحقٌ بما باع 
8 (باب الرجل يشتري الشيء أو يبيعه فَيفْيْنُ9) فيه 
أو يُسَعَر("» على المسلمين) 
الملا أخبرنا مالك . أخمبرنا عبد الله بن دينار» عن عبد الله بن 


. أي المشتري والحال أنه قبض المبيع‎ )١( 

(7) أي صاحب المتاع وهو البائع . 

() وَإنَّ قَبِض فهو أسوة للغرماء. 

(:) بصيغة المجهول» يقال: غَبَنْه مغبون أي خدعه وحصل له نقصان. 
(5) قال القاري : أو لتوزيع الباب فهو عطف على (يشتري) . 


49 معروف غائب من التسعير0), وهو تقدير سَعْر على التجار. 


)0١(‏ وفي الأثر: جواز العمل بالتسعير من الحاكم. وبه قال ابن عمر وسالم بن عبد الله 
والقاسم بن محمد, وهو وجه للشافعية في حالة الغلاء. وفيما عدا قوت الآدميّ علد 
الزيدية؛ ومن أجازه كمالك عمّه في حالات الغلاء والرخص» وفي طعام الآدمي 
والحيوان» وفي الإدام وسائر الأمتعة. نيل الأوطار 185/85. وفي «الهداية»: لا ينبغي 
للسلطان أن يسعرّ على الناس إلا إذا تعلّق به دفع ضرر العامة فحينئذ لا بأس به. انظر 
هامش الكوكب الدري ؟7984/7. 


اا 


عمر: أن رجلا" ذكر لرسول الله و أنه يْدَجٌ” في البيع » فقال له 
رسول الله َي : من بايعتّه فقل: لا خلاية00 . فكان الرجل إذا باع 
فقال : لا خلابة . 


آآ ل أ ل لل سس 

)١(‏ قوله: أن رجلاء لم يُسَمٌ الرجل في هذه الرواية» ولأحمد وأصحاب 
السئن والحاكم» من حديث أنس أن رجلا من الأنصارء كان يُبايع على عهد 
رسول الله يله وكان في 000 رأيه وعقله # ضعف. وكان يبتاع» فأتوا إلى 
النبي جل فنهاه عن البيع » فقال: لا أصبر عن البيع . ٠‏ فقال: إذا بايعت فقل: 
لاخلاية. ووقع في رواية الحاكم 0 والشافعي والدارقطني : أن ذلك الرجل 
حبّان بالفتح وتشديد الباء ابن منقذ بذال معجمة بعد قاف مكسورة ابن عمرو 
الأنصاري . ووقع عند ابن ماجه والبخاري في «التاريخ؛ أن القصة لوالده منقذ بن 
عمروء وجعله ابن عبد البّرّ أصح . كذا في «التلخيص»”" . 

9 تجهول: أي ينين في البايعة 

إهة قوله: فقل لا خلابة2©9, بالكسر أي لا نقصان ولا غَبْنء أي لا يلزم مني 
خديعتك» زاد في رواية البخاري في «التاريخ والحاكم والْحُمَيدي وابن ماجه: 
وأنت في كل سلعة ابتعتها بالخيار ثلائةً أيام . وقال التوربشتي : : لقّنه هذا القول 


نه برقالفة 
(؟) بكسر المعجمة وتخفيف اللام : أي لا خديعة. وقد ذهب الشافعية والحئفية إلى أن الغبن 
غير لازم فلا خيار للمغبون؛ سواء قلّ الغبن أو كشرء وأجابوا عن الحديث بأنها واقعة 
وحكاية حال. قال ابن العربي : إنه كله مخصوص بصاحبه. لا يتعدى إلى غيره. وقال 
مالك في بيع المغابنة: إذا لم يكن المشتري ذا بصيرة كان له فيه الخياره وقال أحمد في 
بيع المسترسل : : يُكره غبنه وعلى صاحب السلعة أن يستقصي له وحكي عنه أنه قال: إذا 
بايع فقال: لاخلابة فله الرد. انظر بذل المجهود .17/١6‏ وبسط شيخنا الكلام على 
هذا الحديث في الأوجز 784/1١‏ فارجع إليه . 


/ا3> 


قال محمد : تُرى(2 أن هذا كان لذلك الرجل خاضة . 

10848 - أخيرنا مالك» أخيرنا يونس بن يوسف عن 
سعيد بن المسيّب : أنَّ عمر بن الخطاب مرّ على حاطب02 بن أبي بَلْتَعَة 
وهو يبيع زبيبا له بالسوق9©» فقال له عمر: ما أن تزيد© في السعرء 


ليلفظ به عند البيع ليطلّع به صاحبه على أنه ليس من ذوي البصائر في معرفة السلع 
ومقادير القيمة» ليرى له ما يرى لنفسه. وكان الناس في ذلك الزمان إخواناً لا يغبنون 
أخاهم المسلمء وينظرون له أكثر ما ينظرون لأنفسهم . 

)١(‏ قوله: نرىء أي نظن أن هذا الحكم خاص بهء وللنبي يه أن 
يخصٌ من شاء بماشاء. قال النووي: اختلف العلماء في هذا الحديث؛ فجعله 
بعضهم خاصاً به: وأنه لا خيار بغبن» وهو الصحيح» وعليه الشافعي وأبو حنيفة؛ 
وقيل: للمغبون الخيار لهذا الحديث بشرط أنْ يبلغ العَبن ثلث القيمة. انتهى . وقال 
ابن عبد البر: قال بعضهم : هذا خاصٌ بهذا الرجل وحده؛ وجعَل له الخيار ثلاثة 
أيام اشترطه أو لم يشترطه لما كان فيه من الحرص على المبايعة مع ضعف عقله 
ولسانه: وقيل: إنما جعل له أن يشترط الخيار لنفسه ثلاث مع قوله: لا خلابة . 

(1) قوله: يونس بن يوسف بن حماس بالكسرء من عُبّاد أهل المدينة؛ 
ثقَة» قال ابن حيان: هو يوسف بن يونس . ووهم من قلبى كذا في «التقريب». 

() قوله: حاطب بن أبي بَلتّعة» بفتح الموحّدة وسكون اللام وفتح الفوقية 
والمهملة» عمرو بن عمير اللخمي حليف بني أسد. شهد بدرأًء ومات في سنة 
قاله الزرقاني . 

(5) أي بالمدينة. 

(5) أي بأن تبيع بمثل ما يبيع أهل السوقء وقال القاري: إن (لا) ههنا 
محذوفة أي بأن لا تزيد, ولا حاجة إليه. 
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وإما أن ترقع() من سوقنا. 

قال محمدٌ: وبهذا نأخذ. لا ينبغي أن يُسَعٌّر على المسلمين» فيُقال 
هم" : بِيِعُوا كذا وكذا بكذا وكذاء وَمُجبرُوا”» على ذلك . وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


(باب الاشتراط في البيع وما يُفُيِده) 
484-_- أخيرنا مالك. أخصيبرنا الزهري » عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عب بن عبد الله ابن مسعود: اشترى من امرأته89) التْقَفِيّة 
جارية”) واشترطتٌ عليه29 أنك إن بعْتها فهي لي بالثمن الذي تبيعُها0© 
بهى فاستفتى 9 في ذلك عمر بن الخنطاب. فقال: لا تَقرَّئها(© وفيها 


(1) أي متاعه لثلا يضر بأهل السوق وبغيرهم . 

(1) أي لا يجوز له التسعير بسعر معيّن عليهم . 

9) فإن قال ذلك على سبيل المشورة لا بأس به. 

(؟) قوله: امرأته الثقفية. بفتحتين نسبة إلى ثقيف قبيلة» وهي زينب بنت 
عبد الله بن معاوية بن عتاب بن الأسعد بن غاضرةء صحابية لها رواية عن النبى كله 
وعن زوجهاء وروى عنها ابن أخيها وبسر بن سعيد., كذافي «استيعاب ابن 
عبد البره. 

(5) أي مملوكة لها. 

(7) أي على زوجها المشتري. 

(9) أي في ذلك الوقت, وإن كان زائداً على ثمنها في الحال. 

(8) أي سأل ابن مسعود عن حكم هذا العقد. 

(9) أي الجارية المشتراة. 


اخنا 


شرطٌ لأحد() , 

قال محمد: ويهذا نأخذ. كل شرط”” اشتّرط البائع على المشتري » 
أو المشتري على البائع ليس من شروط” البيع., وفيه9؟» منفعة للبائع 
أو ا مشتري» فالبيع فاسد. وهو(*) قول أبى حنيفة رحمه ألله . 


. أي من البائع والمشتري‎ )١( 

(5) قوله: كل شرط. . . إلخ. الضابط فيه على ما في «الهداية» وشروحهاء 
أن كل شرط لا يقتضيه العقدء وفيه منفعة لأحد المتعاقِدَيْن أو المعقود عليه وهو من 
أهل الاستحقاق يفسد البيع إذا لم يكن متعارفاًء ولم يرد به الشرع كشرط الأجل في 
الثمن والمثمن وشرط الخيار» ولم يكن متضمّناً للتوئق كالشرط بشرط الكفيل بالثمن 
فإنه جائز. وذلك كمن اشترى حنطة على أن يطحنها البائع أوثوبا على أن يخيطه 
أو عبداً على أن لا يبيعه المشتري بعد ذلك أو لا يبيعه إلا منه» ونحوذلك. فإن كان 
مقتضى العقد لا يفسد. كشرط الملك للمشتري وتسليم الشمن ونحو ذلك, وكذا إذا 
لم يكن فيه نفع لأحد المتبايعين» أوفيه نفع للمعقود عليه وليس من أهل 
الاستحقاق. كمن باع ثوباء أوحيوانا سوى الرقيق. على أن لا يبيعه ولا يهبهء وكذا 
إذا كان متعارفا كما إذا اشترى نعلين بشرط أن يحذوه البائع» والفروع مبسوطة في 
كتب الفروع20©. 

() أي ليس من مقتضياته . 

(5) أي والحال أن في ذلك الشرط. 


(0) قوله: وهو قول أبي حنيفة. لحديث عمرو بن شعيب عن أبيه» عن 
جده عبد الله بن عمروبن العاص مرفوعاً: لا يحل سلف وبيع, ولا شرطان في 
بيعء ولا ربح مالم يُضمن, ولا بيع ماليس عندك, أخرجه أبوداود والترمذي : 
)١(‏ بسط شيخنا بعضها في الأوجز 87/1١‏ 


لاا 


أخبرنا مالك. أحبرنا نافع » عن عبد الله بن عمر أنّه كان 
يقول: لايطأ الرجل وليدةً إلا وليدته7)؛ إن شاء باعهاء وإن شاء 
وهبهال. وإن شاء صنع بها ما شاء. 


والنسائي » وبه قال الشافعي إلا أنه خصه بما سوى شرط العتق واستد ستثنى البيع مع 
شرط العتق منه وهو رواية عن أبي حنيفة بدليل حديث بريرة في «الصحيحين»: أن 
النبي وَةٍ أمر أن تشتريها عائشة. وتشترط الولاء لمواليهاء فإنما الولاء لمن أعتق. 
وسيجيء هذا الحديث مع ما له وما عليه وبه تعلق ابن أبي ليلى» فقال: البيع 
جائز والشرط باطل مطلقأء وقال أبن شبرمة: البيع والشرط جائزان. مستدلا 
بما روي عن جابر: بعت من النبي 4 ناقةٌ وشرط لي حملانها إلى المديئة ‏ اخرجه 
الحاكم وغيره. . ونحن نقول شرط جابر لم يكن في صلب العقد. وحديث النهي 
العام يُقدُم على حديث بُريرة الخاص لتقدّم النافي على المبيح . وزيادة تفصيل هذه 
المسألة في «فتح القدير . 

هق قوله : : إلا وليدته, كأنه أراد أنه لا يطأ الرجل جارية إلا جارية له مملوكة 
ملكا صحيحاً إن شاء باعها أو وهبهاء وإن ١‏ لم يشأ لم يفعل؛ وصَنْمٌ بها ما شاء من 
العتق والتدبير وغير ذلك, والجارية التي ليست كذلك لا يحل وطؤهاء فإنها إما 
مملوكة للغير كجارية الزوجة والوالدين» أو مملوكة له ملكاً فاسداً كما إذا اشتراها 
بالبيع بشرط أن لا يبيعها ولا يهبها ونحو ذلك, فلا يحل وطؤها لأنها مملوكة ملكاً 
خبيشأًء ولا يجوز له بيعها وتسراؤها والتصرف فيهاء بل يجب الإقالة من العقد 
السابق . وعلى هذا يطابق هذا الأثر ترجمة الباب مطَابَعَةٌ ظاهرة؛» جعل صاحب 
الكتاب هذا الأثر تفسيراً لقولهم : إن العبد لا يحل له أن يتسرى أي يأخذ جارية 
ويطاهاء وحمله على معنى أن لا يطأ الرجل إلا وليدته التي يملك فيها التصرفات 
ماشاء. وهذا مختص بالحرٌء فإن العبد المملوك للغير إِنْ مَلَْكَ جارية كما إذا كان 
مأذونًء لا يجوز له هبتها. فلا يحل له وطؤها وإن أذن له المولى. وهذا المعنى وإن 
كان يمكن استنباطه لكنه أجتبي عما ترجم به الباب إلا أن يكون غرضه منه مجرد 


حك 


قال محمد: ويبذا نأحذ. وهذا() تفسير: أنْ العبدّ لا ينبغي أن 
يَتَسَرَى 29 لأنه إن وهب لم تجز هبته. كا يجوز هبة الْحُرٌ فهذا معنى 
قول عبد الله بن عمر. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهاثنا . 


ذكر الإشارة إليه. ثم وجدت في «شرح معاني الآثاره ما يوافق ما فهمته ففيه: نأ 
فهد نا أبوغسان نا زهير» عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: لا يحل 
فرح إلا فرج إن شاء صاحبه باعه. وإن شاء وهبهء وإن شاء أمسكه. لا شرط فيه. 
نا محمد بن النعمان نا سعيد بن منصور نا هشيم» أخبرنا يونس بن عبيد. عن نافع » 
عن ابن عمر: أنه كان يكره أن يشتري الرجل الأمة على أن لا يبيع ولايهب. فقد 
أبطل عمر بيع عبد الله وتابعه عبد الله على ذلك. انتهى . ثم وجدت في «الدر 
المنشور» للسيوطي في تفسير سورة المؤمنين» عند قوله تعالى: «والذين هم 
لفروجهم حافظون4 الآية200. أخرج عبد الرزاق وابن أبي شيبة؛ عن ابن عمر: أنه 
سُئل عن امرأة أحلّت جاريتها لزوجها؟ فقال: لا يحل لك أن تطأ فرجأً إلا إِنْ شت 
بعت» وإن شئت وهبت؛ وإن شئت أعتقت. وأخرج عبد الرزاق» عن سعيد بن 
وهب قال: قال رجل لابن عمر: إن أمّي كان لها جارية فإنها أحلّئها لي أطوف 
عليهاء فقال: لا يحل لك إلا أن تشتريها أوتهبها لك. انتهى. وعلى هذا يفيد الأثر 
أمراً آخر هو إبطال تحليل الفروج وعاريتهاء وهِبتهاء وعدم جوازٍ الوطء, بنحو 
ذلك , 


)0 أي هذا القول من ابن عمر. 
زفة من التسري وهو أخحل الجارية للوطء. 


)١(‏ سورة المؤمنون: الآية ه. 


6”ظ> 


-0١‏ (باب من باع نخلاً مؤيّراً0» 
أو عبداً وله مال) 
0 أخخيرنا مالك أخصبرنا نافع. عن عيد الله بن عمر: أن 
رسول الله ولي قال: من باع29 نخلاً قد أَبُرتُء فثمرئهاا” للبائع إلا أن 


آذآ ل ل سس 

)١(‏ قوله: مؤبرأَء من التأييرء وهو التشقيق والتلقيح237: يعني شق طُلْع 
النخلة بشيء ليذر فيه شيئأ من طلع النخل الذكرء ليكون ذلك أجود. وهو خاص 
بالنخل» وكان أهل المديتة يفعلونه فنهاهم رسول الله يك ثم أجازه. قاله النووي 
وغيره . 

(1) قوله: من باع نخلا مؤيْراً, خض النخل مع أن غيره في حكمه. لكثرته 
في المدينة. وظاهر القيد بالتأبير يقتضي أنه لولم يكن مؤبّراً فليس كذلك؛. على 
طريق مفهوم المخالفة. وبه قال مالك والشافعي إن الثمرة للمشتري مطلقاً إذا 
لم تؤثر وعندنا القيد اتفاتقي. والحكم غير مختلف. واستدل الطحاوي به في 
«شرح معاني الآثار» على جواز بيع الثمار قبل يدوٌ صلاحها وقد مر تفصيله. 

(5) قوله: فشثمرتها... إلخ. لأن العقد إنما وقع على رقبة الدخل», 
والاتصال وإن كان خلقة لكنه ليس للقرار بل للقطع. بخلاف بيع العرصّة يدخل فيه 
البناء . 


)١(‏ قال ابن عبد البر: إلا أنه لايكون حتى يتشقق الطلع ونظهر الثمرة» فعبّر به عن ظهور 
الثمرة للزومه منه, والحكم متعلى بالظهور دون نفس التلقيح بغير اخشلاف بين العلماء. 
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يشترطها2" المبتاع . 
ا أتخخيرنا مالك» أتصبرنا نافع» عن عبد الله ين عمر: أن 
عمر بن الخطاب قال: من باع9) عبداً وله مال20©» فمانّه للبائع إلا أن 
ترطه المبتاع . 
قال محمد : ويهذا تأخذء وهو قول أبي حنيفة . 


(باب الرجل يشتري الجارية 
وها زوج أو تهدئ إليه) 
«و/ا_ أخبرنا مالك». أخبرنا الزهري. عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن : أنْ9) عبد الرحمن بن عوف اشترى من عاصم بن عدي 


تا اا ا ل مم 

)١(‏ قوله: إلا أن يشترطها المبتاع . أي المشتري بأن يقول: اشتريت النخلة 
بثمرهاء وكذا إذا قال اشتريت العبد بماله. فإنه يدخل فيه المالء لكن لا بد أن 
يكون المال معلوماً عند الشافعي وأبي حنيفة للاحتراز عن الغُرّر وظاهر مذهب 
المالكية والحنابلة والظاهرية الإطلاق. ويستفاد من أمثال هذه الأحاديث أن الشرط 
الذي لا ينافي العقد لا يفسد, كذا في «شرح المسند». 

(؟) قوله: قال من باع . .. إلخء هذا موقوف في رواية تافعء ورفعه سالم عن 
أبيهء أخرجه البخاري ومسلمء ورواه النسائي من طريق سالم عن أبيه عن عمر 
مرفوعا وفيه ضعيف . 

(6) قوله: وله مال. . . إلخ» استدل به المالكية على أن العبد يملك. قال 
أحمد والشافعي في القديم : يملك إذا ملكة سيل مالأ وقال أبو حنيفة والشافعي 
في الجديد : لا يملك أصلا واللام للاختصاص والانتفاع» كذا في «شرح المسند». 


(4) في بعض النسخ : أن عبد الرحمن بن عوف قال: إنه اشترى. 
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جارية: فوجدها("» ذات زوج فردّها29 . 

ش قال محمد: ويبذا نأخذ. لا يكون”2 بيعُها طلاقها». فإذا كانت 
ذات زوج فهذا”) عيب تَرَدُ به. وهو قولُ أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا . 

4- أنخخيرنا مالكء أخيرنا أبن شهاب : أن عيد الله 29 بن 
عامر أهدى”( لعثيان بن عفان جاريةً من البصرة ونها زوج» فقال 
عثمان: لن أَقْرَبَا© حتى يفارقها زوجُهاء فأرضئ ابن عامر زوجّها 


)١(‏ أي ظهر له بعد الشراء أنها ذات زوج. 

2( أي بخيار العيب, 

)١(‏ أي لا يكون بيع الجارية المتزوجة طلاقاً وفرقةً من زوجهاء كما قاله 
بعض العلماء. 

(5) في نسخة: طلاقاً. 

(0) قوله: فهذا عيب. قال في «المحيط» وغيره: النكاح والدّيْن عيب في 
العبد والجارية؛ وعند الشافعي إن كان الدَّيْن عن شراء أو استقراض بغير إذن 
المولى فليس بعيب لأنه يتأخر إلى ما بعد العتق. 

5 0 ا قال الزرقاني ضر ابن عادر بن 0 حبيب بن 
قال ابن 5 1 صحية وله 5 خاله عثمان بن عفان ار سنة 4اه راق 
خراسان وكرمان. مات بالمدينة سنة سيع أو ثمان وخمسين » وأبوه صحابي من 


مُسُلمة الفتح . 


9) أي وهب. 
(4) أي لن أطأها لحرّمتها علي . 


وه" 


ففارقها(" . 


7 ب (ياب22 مهُدة الثلاث والسَّنة) 


(1) أي طَلّقها فحلْتُ لعثمان بعد العدة. 


)١(‏ قوله: باب عهدة الثلاث والسنة, قال مالك: ما أصاب العبد أو الوليد 
في الأيام الثلائة من حين يُشْمَرِيانَء حتى تنقضي الثلاثة فهو من البائع, وإنّ عهدة 
السّنة من الجنون والجذام والبرص» فإذا مضت السّنَة فقد برىء البائع من العهدة 
كلّها. قال الزرقاني0©: إِنْما يُقضى بهما إن شُرطا أو اعتيدا في رواية أعل مصر عن 
مالك. وروى المدنيون عنه يُقضى بهما مطلقاً. انتهى. وفي كتاب «الحجج» وهو 
من تصانيف عيسى بن أبان القاضي . من تلامذة المؤلف وصاحيه على ما ذكره 
الكفوي في «طبقات الحنفية: ‏ وقيل من تأليفات المؤلف محمد عن 
أبي حنيفة ‏ : إذا اشترى العبد أو الوليدة بغير البراءة فقبض ما اشترى فاصاب 
العبد شيء» أو حدث به عيب في الأيام الشلاثة. أو بعد ذلك من جنون أو جذام 
أو برص أو غير ذلك» لم يقدر المشتري على أن يرد العبد بما حدث عنده لأنه 
حدث عنده فكيف يردّه بأمر حدث عنده. وقال أهل المدينة: ما أصاب العبد 
أو الجارية عند المشتري في الأيام الثلاثة يردم فإذا مضت الأيام الثلاثة لم يردّه من 
شيء إلا من ثلاث خصال, الجنون والجذام والبرص. فإذا أصابه شيء من هذه 
الثلاثة في السنة من حين يشتريه ردّه بذلك؛ فإذا مضت السنةء فقد برىء البائع من 


)١(‏ شرح الزرقاني «/06؟. 


كه ؟ 


سمعت أبانَ بن عثهان وهشام27 بن إسماعيل يُعلَّانَ الناس مُهدة 
الغلاث والسَّنْةِ يخطبان2 به على المنبى. 


قال محمد: لسنا نعرف27© عهدة الثلاث» ولا عهدة السنئةٍ إلا أن 


العهدة كلها( . انتهى . 

)١(‏ قوله: وهشسام, هوابن إسماعيل بن هشام بن الوليد بن المغيرة 
المخزومي . والي المدينة لعبد الملك بن مروان؛ ذكره ابن حبان في كتاب 
«الثقات» . 

(؟) قوله: يخطبان به على المنبرء قال الزرقاني: فالعمل به أمر قائم 
بالمدينة» قال الزهري : والقضاة منذ أدركنا يقضون بهما. وروى أبوداود عن 
الحسن البصري عن عقبة مرفوعاً:عهدة الرقيق ثلاث . ولم يسمع الحسن من عقبة» 
وروى ابن أبي شيبة» عن الحسن» عن سمرة مرفوعاً: عهدة الرقيق ثلاثة أيام. وني 
سماع الحسن من سّمْرة خلاف. 

(9) قوله: لسئا نعرف. يعني في الشرع بالطريق الذي يجب به العمل» فإن 
عهدة الثلاث والسنة إن كان من فروع خيار العيب» فليس بمتكر وإلا فلم يثبت إلا 
خيار الشرط, أو خيار العيب» أوخيار الرؤية. أوخيار التعيين» أو نحو ذلكء قال 
في كتاب «الحجج» 9 : لوكان عندكم في ذلك حديث مفسّر عن رسول الله عل 
أوعن أحد من أصحابه لاحتججتم به» وإثنما هذا رأي منكم اصطلحتم عليه 


)١(‏ وكان الشافعي لا يعتبر الثلاث والسنة في شيء منهاء وينظر إلى العيب فإن كان حدث مثله 
في مثل تلك المدة التي اشتراه فيها إلى وقت الخصومة فالقول قول البائع مع يمينه» وإن 
كان لا يمكن حدوثه في تلك المدة رد على البائع» وضعّف أحمد حديث العهدة وقال: 
لايثبت في العهدة حديث. كذا أفاده الشيخ في «البذل». أوجز المسالك .54/11١‏ 

.3١١ ص‎ )9 


لاه ؟ 


5 يشترط00) الرجلٌ خيارٌ ثلئة أيامء أو خيارٌسَنَةٍ فيكون ذلك عل 
ما اشترط97) وأما في قول أبي حنيفة فلا يجوز الخيار(© إلا لا ثلاثة ثة أيام . 


وليس يقبل هذا منكم إلا بالحجة والبرهان. وكيف فرقتم بين الرقيق في هذا وبين 
الدوابٌ» وهو حيوان يحدث فيهما شيء, كما يحدث في الحيوان. 


)١(‏ قوله: إلا أن يشترط. يشير إلى أن العهدة المنقولة إن كانت بالشرط 
يدخل في خيار الشرطء فيُعتبر بما شرطاء لكن لا تخصيص له بالشلاث والسنة» 
وإلا فلا. 


(؟) قوله: على مما اشترط. سواء كان خيار شهر أو سنة أو أكثرء وبه قال 
أنؤيوست وتسيد: واجدل لهما بحديث «المسلمون على شروطهم»: وذكر 
صاحب «الهداية» في دليلهما: أن ابن عمر أجاز الخيار إلى شهرين» وقال في 
«العناية»: لهما حديث ابن عمر أن النبي كك أجاز الخيار إلى شهسرين» وقال 
الأنزاري: روى أصحابنا في شروح «الجامع الصغير» أن ابن عمر أجاز الخيار إلى 
شهرينء وكذا ذكره فخر الإسلام وقال العتابي : إن ابن عمر باع بشرط الخيار 
شهرأًء وقال في «المختلف» روي أنه باع جارية وجعل للمشتري الخيار إلى شهرين 
وهذا كله لم يثبت بإسناد صحيح. كذا في «البناية» وقد يُسْتَدلٌ لهما بأن الخيار إنما 
شرع للحاجة إلى الفكر والتأمل وقد تمس الحاجة إلى الأكثر فصار كالتأجيل في 
الثمن. 


زه قوله: فلا يجوز الخيار إلا إلى ثلاثة أيام. وبه قال رُفْر والشافعي 
وأحمد. وحجتهم حديث حَبّان بن منقدذ. وقد مر ذكره من قبل . 


مه" 


4 (باب بيع 227 الولاء) 
157- أخيرنا مالك. أخيرنا عبد الله بن ديئار» عن عبد الله بن 
عمر: أن رسول الله و25 نهى 29 عن بيع الولاء وهبته . 
قال محمد: ومهذا9*» ناخحذ. لا يجوز بيع الولاء. ولا هبته. وهو 
قول أبي حنيفةء والعامّة من فقهائنا. 


)1١(‏ قوله: ه بيع الولاء. قال القاري : : بفتح الواو والمدٌ لغة. بمعنى المقاربة 
والمناصرة. ورا عبارة عن عصوبة متواخية عن عصوبة النسب يرث منها 
المعتق. وقد ورد: «الولاء لمن أعتق:, رواه أحمد والطبراني عن ابن عباس وفي 
رواية: «الولاء لحمة كلحمة النّسَبِ لا يُباع ولا يُوهب». رواه الطبراني عن 
عبد الله بن أبي أَوْفى والحاكم والبيهقي عن ابن عمر. 

(؟) قوله: أن رسول الله. . . إلخ. هكذا أخرجه أبوحنيفة عن عطاء بن 
يسارء عن ابن عمرء وعند الشيخين وغيره من طريق ابن دينار» عن ابن عمرء وقال 
الترمذي : هذا حديث حسن صحيح» واعتنى أبو نعيم بجمع طرقه. عن عبد الله بن 
دينار» فأورده عن خمسة ة وثلاثين نفساً عن وأخرجه أبو عوانة في «صحيحه» من 
طريق عبيد الله بن عمروبن دينار وعم رو بن دينار كلهم عن ابن عمرء وعند 


. الدارقطني في «غرائب مالك عن عبد الله بن ديتار» عن حمزة بن عبد الله بن عمرء 


عن أبيه» وظاهره أن ابن دينار لم يسمع هذا الحديث من أبن عمر وليس كذلك 
ففي «مسند الطيالسي» أن شعبة قال له: أسمعتٌ ابن عمر يقول هذا؟ فحلف 


بسماعه: وفي الباب أخبار كثيرة» والتفصيل في «شروح المسند». 
() لكونه ليس بمال. 


(5:) قوله: وبهذا تأخذ. وبه قال الجمهور سلفاً وخلفاً. إل ما رُوي عن 
ميمونة أنها وهبت سليمان بن يسار لابن عباس» وروى عبد الرزاق عن عطاء جواز 
أن يأذن السيّد لعبده أن يوالي من شاءء وجاء عن عثمان جواز بيع الولاء. وكذا عن - 


ايان 


917 أخيرنا مالك أخبرنا نافع» عن عبد الله بن عمرء عن 
عائشة زوج النبي وَقةِ: أرادت أن تشتري وليدة() فتُعتقهاء فقال 
أهلها2©: ا ا 


عروة وابن عباس . ولعلهم لم يبلغهم الحديث وقد أنكر ذلك ابن مسعود في زمان 
عثمان, وقال: أيبيمٌ أحدكم نسبه؟ أخرجه عبد الرزاق» كذا في «فتح الياري» 
وغيره. 


)١(‏ قوله: وليدة. أي جارية» هي بريرة» بفتح الباء وكشر الراء الأولىء كما 
صرح به أبوحنيفة في روايته عن حمادء عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة 
وكانت مكاتبة لقوم من الأنصارء وقيل لبني هلال والحديث مرويّ في الصحيحين 
والسئن وغيرهاء وفي بعض الروايات: أنها جاءت إلى عائشة تستعين بها في 
كتابتهاء وفي بعضها عن عائشة: جاءت بريرة فقالت: كاتب أهلي على تسع 
أواقي20: في كل عام أوقية فأعينيني» فقالت: إِنْ أحَبُوا أن أعدَّها لهم عد واحدة» 
وأعتقك. فعلت, ويكون ولاؤك لي فَأبَوًا ذلك إل أن يكون الولاء لهم. وظاهره 
يدل على جواز بيع المكاتب إذا رضي بذلكء ولو لم يعجز نفسه., وهوقول 
الأؤزاعي والليث ومالك وابن جرير وابن المنذرء ومنعه أبوحنيفة والشافعي في 

' أصح القولين وبعض المالكية: وأجابوا عن قصة بريرة بأنها عجزت قنهاء 
واستعانتها بعائشة يدل على ذلك. وهو يحتاج إلى دليل» وذهب جمع من العلماء 
إلى جواز بيع المكائب إذا وقع التراضي بذلك؛ كذا في «شرح المسند». 
(؟) أي مالكوها المكاتبون. 


)20 قد اختلفت الروايات في قصة بريرة وجمع بينها شيخ شيخنا في البذل 2751/1١‏ فارجع 
إليه . 


5 


نبييتعك على أن ولاءها”) لناء فذكرت ذلك(" لرسول الله 
كه فقال: لا يمنعك9©) ذلك» ا عور اام ود و م ١‏ 


)١(‏ أي بشرط أن يكون ولاؤك لنا لا لها. 


)١(‏ أي شرطهم. 
ا (9) قوله: لا يمنعك ذلك. ٠‏ أي لا يمنعك من الشراء شرطهم. فإن الشرط 
1 باطلٌ شرعاء وظاهره أن البيع بالشرط الفاسد جائرٌ والشرط باطل» وبه قال قوم» 
وخصه قوم بشرط العتق» وقد مر البحث فيه. وللطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
ش كلام طويل محصّله بعد روايات هذه القصة, أن الاشتراط من أهل بريرة لم يكن 
في البيع. بل في أداء عائشة الكتابة إليهم بدليل رواية عروة» عن عائشة» جاءت 
ْ بريرة فقالت: إني كاتبت أهلي على تسع أواقي فاعينيني» ولم يكن قضت من كتابتها 
شيئء فقالت لها عائشة : ارجعي إلى أهلك. فإن أحبوا أنْ أعطيهم ذلك جميعاً» 
ويكون ولاؤك لي فعلت. فذهبت فأبُواء وقالوا: إن شاءت أن تحتسب عليك 
فلتفعل. ويكون ولاؤك لناء فذكرت عائشة لرسول الله كل فقال: لا يمنعكِ ذلك 
أي لا ترجعين لهذا المعنى عما كنت نويت في عتاقها من الغواب ابشريهنا 
: فأعتقيهاء فكان ذكر الشراء ههنا ابنداء من رسول الله و ولم يكن قبل بين عائشة 
وأهل بريرة. انتهى ملخصاً. . وغير خفي على الماهر العارف بطرق القصة أن 
ما أولها به به ليس بصحيح» وأنَّ كثيراً من الطرق دالّة على أن ذكر البيع كان جرى 
قبل ذلك وأنَ الشرط كان في البيع20. ورواية عروة مختصرة. والحديث يفسر 
بعض طرقه بعضاً. 


)١(‏ قال السندي على البخاري : هذا مشكل جد » لأنه شرط مفسد ومع ذلك تغرير للبائع 
والحديعة له وأوله بعضهم لكن السوق يأباه فالوجه أنه شرط مخصوص بهذا الببع وقع 
لمصلحة اقتضته. وللشارع التخصيص في مثله. وقريب منه ما قاله في الكوكب الدري . 
وقال الرازي في التفسير الكبير: إن اللام بمعنى على أي اشترطي عليهم الولاء. يذل 
المجهرد .7517/1١‏ 


لحف 


فعا الولاءٌ لمن أعتق 9 , 


قال مححمد: وهذا تأحذ . الولاء لمن أعتق» لا يتحول (1) عند وهو ا 


كالنسب”) . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا . 


م6 (باب بيع أمهات 250 الأولاد) 
8- أخيرنا مالك. أخبرنا ناقع. عن عبد الله بن عمر» 
قال 2: وي ا يونت لا ين يا لز د يمي 1 ل 4 1 بلكو اع لط را جه ره جو حو ابيا جا يد حوس 1 


)١(‏ أي وشرط غير المعتق يكون الولاء له باطل شرعاً. 

(؟) أي لا ينتقل منه» لا بالشرط ولا بسبب من أسباب الانتقال. 

(5) أي في اللزوم. 

(5) هي الإماء اللاتي يطأها مولاها وتلد منه ويدعي نسبه. 

(0) قوله: قال: قال عمرء هذا موقوف على عمر وعند الدارقطني والبيهقي 
عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاً: إذا أولد الرجل أمته ومات عنها فهي حرة؛ وقال 
الدارقطني : الصحيح وقفه على ابن عمر عن عمرء وكذا قال البيهقي وعبد الحق. 
وقال ابن دقيق العيد: المعروف فيه الوقف. والذي رفعه ثقة, وفي الباب عن 
ابن عباس مرفوعاً: يما أمة ولدت من سيّدها فهي حرة عن دُبر منه» أخرجه أحمد 
وابن ماججه والدارقطني والبيهقي, وله ضرق وفي إسناده الحسين بن عبد الله 
الهاشمي ضعيف جداً. وعنه أنه قال رسول الله يل في مارية التي اسشولدها 
النبي كله : أعتقها ولدهاء أخرجه ابن ماجه والبيهقي » وفي سنده ضعيف. وأخرج 
عبد الرزاق عن معمرء عن أيوب» عن ابن سيرين قال: سمعت غبيدة السلْماني 
قال: سمعت عليّاً يقول: اجتمع رأبي ورأي ابن عمر في أمهات الأولاد أن 
لا يبعن. ثم رأيت بعد ذلك أن يبعن. فقلت له: رأيك ورأي عمر في الجماعة 
أحبٌ إلينا من رأيك وحدك. وأخرج نحوه البيهقي . وأخرج عبد الرزاق يسندٍ حسن 


>55 


قال عمر بن الخطاب : أيما وليدة0» ولدت من سيّدها فإِنّه لا يبيعها 
ولا يهبها ولا يُورَّئها'2). وهو يستمتع 29 منها فإذا مات فهي حرّة. 


قال محمد: ويبذا7؟) نأحذ. وهو قول أبى حنيفة والعامة من 
فقهائنا . 


رجوع علي عن الجواز. وقال الخطابي: يحتمل أن يكون بيع أمهات الأولاد مباحاً 
في زمن الرسول كَكيْةِ ونهى عنه في آخرحياته. فلم يشتهر ذلك النهي ؛ فلما بلغ عمر 
أجمعوا على النهي ‏ ومما يدل على الإباحة في العهد النبوي حديث جابر: كنا نبيع 
أمهات الأولاد والنبي وَل حي لانرى بذلك بأساأً. أخعرجه أحمد والنسائي 
وابن ماجه والبيهقي وابن حبان وأبوداود وابن أبي شيبة» كذا في «التلخيص الحبيره 


للحافظ ابن حجر. 
)١(‏ أي جارية. 
(5) قال القاري : بالتشديد والتخفيف» أي لا يعطيها الإرث من ماله. 
(5) أي ينتفع بها في حياته بالخدمة والوطء. 
(5) قوله: وبهذا تأخذ. وبه قال الأئمة الثلاثة» نجلافاً لبشر بن غياث وداود 


النظاهري ومن تبعه. وذكر ابن حزم أن جواز البيع مروي عن أبي بكر وعَليَ 
وابن عباس وأبن مسعود وابن الزيير وزيد بن ثابت وغيرهم . كذا في «البنايةع. 


اننا 


(باب بيع الحيوان27 بالحيوان نسيئة(© ونقداً) 
8- أنخيرنا مالك». أخبرنا صالح بن كَيسانء أن 
الحسن(© بن محمد بن علي أخيره9» أن علي بن أبي طالب باع جَمَلوده» 
له يُدعئ 0" عُصَيْفِيرً0"© بعشرين بعيراً إلى أجل . 


(1) نسأكان أوغيرنس]. 

(1) قوله: نسيئة ونقدأً. قال شارح المسند: لم يختلف العلماء في جواز بيع 
الحيوان بالحيوان متفاضلل إذا كان يداً بيد. وإذا كان نسيئةً فعن أحمد ثلاث 
روايات: إحداها: الجواز مطلقاًء وثانيتها: المسع مطلقاً» وثالئتها: إِنْ كانت من 
جنس واحدء لم يجز بيع بعضها ببعض. وإن كان من جنسين جازت النسيئة. وهو 
قول مالك والشافعي. ومنع أبوحنيفة وأصحابه وأحمد في روايةٍ النسيئة مطلقاً0©. 

[فنة قوله: الحسن. هو الحسن بن محمد المعروف بابن الحنفية بن علي بن 
أبي طالب كما ذكره الزرقاني » لا الحسن بن محمد الباقر أبن علي زين العابدين بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب كما ظنه القاري . وقد اشتبه أحد المحمدين؛ وأحد 
العليين بالآخر. 

(5) فيه انقطاع فإن الحسن لم يدرك علياً. 

(0) بفتحتين أي بير : 

(1) بصيغة المجهول أي يسمْى . 

00 بلفظ تصغير عصفور. 


(1) تمسك الأوؤلون بحديث عبد الله بن عمرو بن العاص» وما ورد في معناه من الآثارء وأجابوا 
عن حديث سمرة بما فيه من المقال. واحتج المائعون بحديث سمرة وجابر وابن عباس 
وما في معناه من الآثار. وبعضها يقوّي بعضاً فهي أرجح من حديث عبد الله بين عمرء ودليل 
التحريم أرجح من دليل الإباحة. وأما الآثار الواردة عن الصحابة فلا حجة فيها وعلى فرض 
ذلك فهي مختلفة. انظر بذل المجهود في حل أبي داود 14/11 . 
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أخميرنا مالك. أخبرنا نافع : أن عبد الله بن عمر اشترى 
راحلة7() بأربعة أَبْعِرَة(') مضمونة(" عليه» يُوفيها9» إياه بالرَّيَذْة. 
قال محمد : بلغنا عن عل بن أبي طالب خلاف هذا . 


5مس أخميرنا ابن أبى دُويب00 عن يزيد9؟ بن عبد الله بن 


)١(‏ أي ناقة قويّة ترحل عليها. 

؟) بوزن أفعلة جمع بعير. 

() أي ثابتة في ذمّة ابن عمر إلى أجل . 

(5) قوله: يوفيهاء من التوفية أو الإيفاء. أي يعطي ابن عمر تلك الأبعرة . 
إياه. أي البائع . بالربذة بفتح الراء المهملة والباء الموحدة فذال معجمة: قرية قريب 
المدينة , 

(5) أي خلاف ما دل عليه الأثران المذكوران. 

(5) قوله: ابن أسي ذؤيب» بصيغة التصغير ذكره أبن حبان في دثقات 
التابعين» حيث قال: إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي ذؤيب الأسدي الحجازي» 
يروي عن ابن عمرء روى عنه ابن أبي نجيح ‏ ومن قال: إنه ابن أبي ذئب فقد 
وهم. انتهى . وذكر في «تهذيب التهذيب» أنه إسماعيل بن عبد الرحمن بن ذؤيب» 
وقيل أبي ذؤيب» روى عن ابن عمر وعطاء بن يسارء وعنه ابن أبي نجيح. وثقه 
الدارقطني » وأبوزرعة, وابن سعد. انتهى ملخصاً. وأما ابن أبي ذئب فهو 
محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن أبي ذثب المدني» روى عن عكرمة ونافع 
وخلق. وعنه معمر وابن المبارك ويحيى القطان ذكره الذهبي في والكاشف». 

90) قال ابن حجر في «التقريب»: ريه توعنة اه بت سيط مضخراء 
ابن أسامة الليني أبو عبد ألله المدني الأعرج ‏ ثقة مات سئة 1717١اه.‏ 


1 


0 سيط عن أبي حسن البرّار9), عن رجل من أصحاب ش 
رسول الله يه عن عل بن أبي طالب كرم الله وجهه: أنه نهى عن | 
بيع البعير بالبعيرين إلى أجل. والشاة بالشاتين إلى أجل . وبلغنا" عن 


)١(‏ قوله: البزّارء بتشديد الزاي المعجمة آخره راء مهملة نسبة إلى بيع 
البزر» كما أن البزّاز بالمعجمتين نسبة إلى بيع البرّ أي الثياب. ذكره السمعاني . 
قال ابن حبان في «ثقات التابعين»: أبو الحسن البزار يروي عن علي : لا يصلح 
الحيوان بالحيوان نسيئة روى عنه أبو الغميس. انتهى . 

() قوله: أنّه نهى. وعند عبد الرزاق من طريق ابن المسيّب عن علي : 
كره بعيراً ببعيرين نسيئة . وكذا أخرجه ابن أبى شيبة عنه» فهذا يخالف ما أخرجه 
مالك عن علي . وجاء عن ابن عمر أيضاً ما يخالف ما رواه عنهء فأخترج عبد الرزاق 
عن معمرء عن ابن طاوس. عن أبيه أنه سأل ابن عمر عن بعير ببعيرين إلى أجل 
فكرهه قال الحافظ في 0 : يمكن الجمع بأنه كان يرى فيه الجواز وإن 
كان مكروهاً على التنزيه. | 

(*) قوله: وبلفتا. . . 30 هذا البلاغ قد أخرجه الطحاوي في اشر 
معاني الآثار» بطرقه من حديث سَمْرة وابن عمر وابن العباس وجابر. وجعله ناسخاً 
لما جاء في الجوازء وأخرج عن ابن مسعود: السّلّف في كل شيء إلى أجلٍ 
مسمى ما جلك الحيوان» وكذا أخرجه عن حذيفة . وفي «شرح المسند»: استدلوا فى 
ذلك بما أخرجه أصحاب السئن الأربعة من حديث الحسن» عن سمرة أن 
النبي وَْةٍ نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وصححه الترمذي وقال غيره: 
رجاله ثقات. ورواه ابن حبان والدارقطني» ورجاله ثقات أيضاً وأخرجه الترمذي 
أيضاً من حديث جاير بإسناد لين . واختج من أجاز بحديث ابن عمرء أن النبي 5 
أمر أن يجهز جيشاً. فنفدت الإبل فأمره أن يأخذ على قلائص(22© الصدقة, فكان . 


711/5 قلائص: جمع قلوصء وهي الناقة الشابّة مجمع بحار الأنوار‎ )١( 
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النبي كه : نهى (0) عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» فبهذا نأخذ. وهو 
قول أبي حنيفة والعامّة من فقهائنا. 
1" (ياب الشركة7؟ في البيع) 
أخيرنا مالك. أخبرنا العلاء بن عبد ال رحمن بن يعقوب» 
أن أباه أخيره قال: ع0 أبي قال: كنت أبيع اليرَّ(» في زمان 
عمر بن الخطاب» وإِنَّ عمر قال: لا يبيغه(" في سوقن]9) أعجميّ 27 


ياخحذ البعيير باليعيرين إلى إبل الصدقة. أخرجه أبو داود والدارقطني » قال 
الحافظ: إسناده قويّء وجاء أنه يه استسلف بعيراً بكرا البكر: الصغير من 
الإبل. والرباعي بالفتح : ماله سيت سئين » قاله ابن حجر وقضى رَيَاعيا أخرجه 
البخاري. وأخرج عبد الرزاق أن رافع بن خديج اشترى بعيرا ببعيرين» فأعطى 
أحدهماء وقال: آتيك بالآخر غداً, وهو قول ابن المسيّب وابن سيرين. وحيث 
تعارضتٌ الأدلة في بيع الحيوان نسيئة يُقَدُم الحظر فبُرَجُح الأدلّة السابقة . 

. في نسخة: أنه نهى‎ )١( 

(5) بكسر الشين أي الاشتراك. 

2 قوله : أخبرني أبي,» هو يعقوب المدني مولى الحرقة. مقبول» وابنه 
عبد الرحمن ن ارقي نسبة إلى حرقة بضم الحاء المهملة وفتح الراء المهملة بعدها 
قاف: بطن من همذان. وقيل: من جهينة, وهو الصحيح » » ابنه أبو شبل العلاء مولى 
الحرقة» مات سنة 115هء ذكرهما ابن حبان في «الثقات», كذا في «التقريب» 
و والأنساب», 


(5) بتشديد الباء. بعدها زاء معجمة: أي الثياب. 

(5) بصيغة الخبر مراد بها النهي. وفي نسخة لا يبعه بالنهي . 
(3١‏ أي سوق المدينة. 

(0) أي غير عربي . 


ينض 


فإنهم لم يفقهوا() في الدين» ول يقيموا في الميزان والمكيال. قال يعقوب: 
فذهبت إلى عثهان بن عفانء فقلت له: هل لك"( في غنيمة باردة؟ 
قال: ماهي؟ قلت: برَّء قد علمتٌ مكانه © يبيبعه صاحبه 9) 
برخص 00 لا يستطيع بيعه29, أشتريه لك ثم أبيعٌه لك قال: نعم 
فذهبت فصفقتٌ”" بالبزء ثم جكتٌ بهء فطرحتثٌ2© في دار عثيان» فلما 
رجع عثان فرأى العُكُوْم *) في داره» قال: ما هذا؟ قالوا(2©: بر جاء به 
يعقوب, قال: ادعوه لي» فجثتٌء فقال: ما هذا؟ قلتٌ: هذا الذي 
قلت نلك قال: أَنَظَرْتَهاا©؟ قلت : كفيتّك 20 ولكن رائه”2©) 2006 


١‏ أي لم يعرفوا مسائل الشرع في المعاملات كالعرب. 
(؟) أي هل لك ميل إلى منفعة زائدة؟ 

(7) أي عرفت موضعاً يباع فيه. 

(4) أي مالكه. 

(5) أي بسعر أرخص من سعر السوق. 

(7) أي لأنه عجمي . لا يقدر على بيعه بالسوق. أو لغير ذلك. 
() أي اشتريته من الصفقة وهو العقد. 

(0) أي ألقيته فيه . 

(9) بالضم بمعنى الهِذّل. 

)٠١(‏ أي أهل بيت عثمان. 

. أي أبصرته وتأمّلته» ما فيه نقص‎ )١١( 

)١١(‏ أي صرت لك كافياً عن هذه المؤنة. 

15) أي ألقاه في الريب والشك مخافة أن يمنعوه. 
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حَرَسٌ ١7‏ عمرء قال: نعم , فذهب عثمان إلى حرس عمرء فقال : إن يعقوب 
يبيع بَزْيٌّ فلا تمنعوه 2 قالوا: نعم جئتٌ بالبرّ السوقٌ» فلم ألبث©) 
حتى جعلت ثمنه في مِزْوَدِاث» وذهبت به2© إلى عثمان وبالذي”2” اشتريتٌ 
البو منه» فقلت7: عمد الذي لك فاعبّدٌه وبقى مال كثيرء قال: فقلت 
لعنمان : هذا لك أما(١'‏ إني لم أَظْلِمٌ به0100) أحداً» قال : جزاك الله خيراً 
وفرح بذلك. قال2©207: فقلت: أما إني قد علمتٌ مكان بيعها مثلها 


كلم ع ل ب ل ا ب ا اع ل 

)١(‏ بفتحتين: جمع الحارسء أي حُفَاظ عمر في السوق المانعين عن بيع 
العجمي . 

)١(‏ أي من البيع في السوق. 

(9) أي لا تمئعه. 

(5) أي لم أمكث. 

)0( بكسر الميم وفتح الواو: وعاء للزاد. 

)032 أي بذلك الثمن. 

0) أي بائع البَرُ. 

(8) أي من ذلك الرجل . 

(1) قوله: فقلت. قال القاري: فقلت أي لبائعه: عد الذي لك أي من ثمنه 
فاعتدّه بتشديد الدال» أي عدّه وأخذه وبقي مال كثير أي زائد على قدر ثمنه. 

)1١(‏ حرف تنبيه. 

)١١( 7‏ أي لم أنقص حق أحد. 

)١5(‏ قوله: قال, أي يعقوب؛ فقلت لعثمان. أماء حرف تنبيه. قد علمت 

مكان بيعهاء أي مكاناً تباع فيه الثباب مثلهاء أي بمثلها في الفائدة أو أفضل أي 


كف 


أو أفضل, قال: وعائدٌ أنت؟ قال: قلت: نعم» إن شكتٌ» قال: قد 
شكتٌ قال: فقلتُ: فإني باغ خيراً فأشركني. قال: نعم بيني وبينك. 
قال محمد: ويهذا تأخذ. لا بأس بأن يشترك الرجلان في الشراء2"» 
بالنسيئة» إن لم يكن لواحدٍ منهم رأس مال. على أنْ الربح بينبياء 
والوضيعة”"2 على ذلك» قال: وإن وَلي0© الشراء والبيع أحدُهما دون 
صاحبه» ولا يفضل”7*) واحد منبما صاحبّه في الربح» فإن ذلك0©©» 


أنفع مما بعته. قال عثمان: وعائدٌ أنت؟ أي أراجع أنت إلى مثلى هذه الصفقة 
النافعة؟ وهل تريد أن تشتري البرّ بالسعر الرخخصء وتبيعه بالتفع؟ قال يعقوب: 
قلت: نعم إن شعت أنت يا عثمان» قال عثمان: قد شتت أنا مثل هذه المرابحة» 
قال يعقوب: فقلت لعثمان: إني باغ طالب خير نفعاً وفائدة. فأشركنيء بفتح 
الهمزة أي اجعلني لك شريكاً في ما يحصل من الربح» قال عثمان: نعم أنت 
شريك في الربح بيني وبينك؛ أي الربح بيني وبينك على التناصف7©. 

(1) أي شراء مال من غير نقد ثمنهء بل مؤجّلا. 

)١(‏ قوله: والوضيعة. على وزن فعيلة, بمعنى الخسران والنقصان. يقال: 
وضع في تجارته إذا خسر ولم يربح » وبيع الوضيعة بخلاف بيع المرابحة» كذا في 
«المغرب» وغيره. يعني لا بد أن يشترط الاشتراك في النقصان كما اشترط الاشتراك 
في الربح» فإِنْ شَرَطَ الربح دون الوضيعة فالشركة فاسدة. 

(5) من الولاية أي اشر وتعمل . 

(5) أي لا يزيد واحد في الربح الآخرّ بل يستويان. 

)0( أي ذلك العقد. 


(1) قال أبوعمر: أجمع العلماء على أن القراض سن معمول بها. أوجز المسالك 407/1١‏ . 


حرف 


لا يجوز أن يأكل7) أحدهما ربح ما ضمن صاحبه. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 
4 - (ياب القضاء9)) 
7م أخخيرنا مالك. أخيرنا ابن شهاب» عن الأعرجء عن 
أبي هريرة» أن رسول الله يق قال : لا يمنع 27 أحدُكُم جارّه أن يَغْرِزاه) 
خَشَبةٌ2 ني جداره9 © , قال: ثم قال أبوهريرة: مالي أراكم عنها 


)١(‏ بيان لسبب عدم الجوازء أي سببه أن لايأكل أحدهما ربح ماضمنه 
الآخرء أو بدل من ذلك أي لا يجوز ذلك وهو أن يأكل. 

(؟) أي بعض ما يتعلق بقضاء القاضي . 

() بصيغة النفي مرادا به النهي . وفي رواية: بالنهي . 

(5) أي يركز قوق جداره. أو في وسط جداره. 

(0) قوله: خَشْبةٌ بفتحتين والتنوين بصيغة الواحد. وفي رواية و«خُشّْبِه 
بالضمير بصيغة الجمع» قال الحافظ في «التلخيص»: هذا الحديث مفق عليه 
ورواه الشافعي وأبوداود والترمذي وقال: حسن صحيح؛ وابن ماجه. وفي الباب 
عن أبن عياس » ومجمع بن جارية عند ابن ماجه. وقال عبد الغني بن سعيد: كل 
الناس يقولون خشبه بالجمع 0 الطحاوي فإنه يقوله بلفظ الواحد. قلت: لم يقله 
الطحاوي إل ناقلاً عن غيرف قال: سمعت يونس بن عبد الأعلى. يقول: سآلت 
ابن وهب عنه. فقال: سمعت من جماعة «خشبة» على لفظ الواحدء قال: وسمعت 
روح ابن الفرجء يقول: سألت أبا زيد والحارث بن مسكين ويونس عنهء فقالوا: 
خحشبةٌ بالنصب والتنوين» ورواية مجمع يشهد لمن رواه بالجمع . 

١‏ (5) قوله: في جداره. قال الزرقاني : النهي للتنزيه فيستحب أن لا يمنع عند 
الجمهور ومالك وأبي حنيفة والشافعي في الجديد جمعاً بينه وبين قوله عليه - 


يمف 


1 2 اإكىى امي 
معرضين؟ واللَهِ لارمين بها بين أكتافكم . 


قال محمد: وهذ() عندنا على وجه التوسّع من الناس بعضهم 


السلام: لا يحل لامرىء من مال أخيه إلا ما أعطاه عن طيب نفس من رواه 
الحاكم . وقال الشافعي في القديم وأحمد وإسحاق وأصحاب الحديث: يُجبر إن 
امتنع. واشترط بعضهم تقدٌّم استئذان الجار لرواية أحمد: مَنْ سأله جاره. وكذا 
لابن حبان, قال البيهقي : لم نجد في السئن الصحيحة ما يعارض هذا الحكم إلا 
عمومات لا يُنْكر أن يخصهاء وقد حمله الراوي على ظاهره. وهو أعلم بما حدّث 
به. يشير إلى قول أبي هريرة: مالي أراكم عنها ‏ أي عن هذه المقالة ‏ 
معرضين . ففي «الترمذي» لما حدثهم بذلك طأطوا رؤسهم. فقال: والله لأرمينٌ أي 
لأصرخن بهذه المقالة بين أكتافكم . رويناه بالفوقية جمع كتف, وبالنون جمع كتف 
بفتحها بمعنى الجانب. قال ابن عبد البر: أي لأشِيْعَنّ هذه المقالة فيكم. 
ولأقرعئكم بها كما يضرب الإنسان بالشيء بين كتفيه؛ فيستيقظ من غفلته. 
أو الضمير للخشبة أي إن لم تقبلوا هذا الحكم وتعملوا به. لأجعلنٌ الخشبة بين 
رقابكم كارهين. وأراد به المبالغة, قاله الخطابي. وبهذا التأويل جزم إمام 
الحرمين » وقال: إن ذلك وقع من أبي هريرة. حين كان يلي إمرة المدينة» لكن 
عند أبن عبد الْبَرَهِ من وجه آخر: رمن بها بين أعينكم وإن كرهتمء وهذا يرجح 
التأويل الأول . 


)3 قوله: وهذا عندنال أي هذا الخير عندنا محمول على الندب210 


)١(‏ قال صاحب والمحلى»: أمر ندب عند أبي حنيفة. وأمر إيجاب عند أحمد وإسحاق وأهل 
الحديث, وللشافعي وأصحاب مالك قولان : أصحهما الندب كذا في الأوجز ١1//ا71.‏ 
. وقال الموفق: أما وضع الخشبة إن كان يضرٌ بالحائط لضعفه عن حمله لم يجز بغير خلاف 
نعلمه لقوله وك : دلا ضرر ولا ضرار»ء وإن كان لا يضرٌ به إل أن به غنية عنه لإمكان وضعه 
على غيرهء فقال أكثر أصحابنا: لا يجوز أيضأًء وهو قول الشافعي وأبي ثورء لأنه انتفاع 


تفف 


1 


على بعض ء شن الخلّق. فأما في الحكم فلا يُجْبّرونَ على ذلك . بلغنا 
أن شرياً اختصم )١(‏ إليه0؟) في ذلك. فقال للذي وضع الخشبة: ارقم 
رِجلّك”) عن مطيّة 9) أخيك . فهذا الحكم ني ذلك » والتوسّع أفضل . 
8 (باب اطبة والصدقة) 
4 أخيرنا مالك. أخخيرنا داود بن الخصين» عن 
أبي عطَفَان بن طريف الرّي 2 عن مروان بن الحكم. أنه قال: قال 
عمر بن الخظاب رضي الله تعالى عنه: من وهب”) هبةً لصلةٍ رحم» 


> والأولوية» لاستحباب التوسع على الناس, وحُسن الخلق في ما بينهم: الذي 
مقتضاه عدم المنع ؛ فأما في الحكم الشرعي الظاهر الذي يتعلق بالقضاة فليس فيه 

ا )١(‏ بصيغة المجهول. أي تخاصم بعضهم بعضاً عنده. 

ا (1) في نسخة: عنده. 

ْ (5) كناية عن رفع اللخشبة عن الجدار. 

0 (5) أي مركبه. وهذا من قبيل الآمثال الدائرة. 

ا (0) نسبة إلى مُرّة بطن من غطفان. 

ِ 0( قوله : من وهب هية90) أي شيثاً موهوياً. أو المعنى من فعل هبة على - 


| 

ك2 بملك الغير بغير إذنه فلم يجزء وأشار ابن عقيل إلى الجواز لحديث الباب؛ فأما إن دعت 

ا الحاجة إلى وضعه بحيث لا يمكنه التسقيف بدونه فإنه يجوز له وضعه بغير إذنه» وبهذا قال 

: الشافعي في القديم. وقال في الجديد: ليس له وضعه. وهو قول أبي حنيفة ومالك. 
المغني 015 

)١( !‏ بسط الكلام عليه الباجي في المنتقى 115/7 . 


إنففا 


أو على وجه صدقةّء فإنه لا يرجم3) فيهاء ومن وهب هبةٌ يرى(" أنه 
إنما أراد بها الثواب27. فهو على هيته» يرجع فيها إن لم يرض منها©». 
قال محمد : ويهذا 7 من وهب 0*0 هبة لذي رحم محرمء 


طريق التجريد. بقصد صلة رحمء أي قرابة» أو وهبه للفقير على وجه الصدقة في 
سبيل الله فلا يجوز للواهب الرجوع فيه ومن وهب هبة مجرّدةً لقصد الثواب دون 
الصلة والتصدّق يجوز نه الرجوع. وهذا في «الموطأ» موقوف على عمرء قال 
الحافظ في «التلخيص»: وروأه البيهقي من حديث ابن وهب عن حنظلة عن 
سالم بن عبد الله بن عمر نحوهء قال: ورواه عبيد الله بن موسى , عن إبراهيم.» عن 
حنظلة مرفوعاًء وهو وهم. وصححه الحاكم وابن حزم وروى الحاكم من حديث 
الحسن عن سمرة مرفوعاً: إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع. وأخرجه 
الدارقطني ومن حديث ابن عباس بسندٍ ضعيف. 

)00( أي لا يجوز له ولا يعمل برجوعه . 

(؟) بصيغة المعروف. أي يظن الواهبء أو بصيغة المجهول. 

() أي الجزاء والمكانأة الدنيوية والعرض. 

(5) أي من تلك الهبة. 

(0) قوله: من وهب هبة. . . إلخ. تفصيله بحيث تظهر فوائد قيودهء على 
ما في «الهداية» وشروحه: أن الهبة لا تخلو إما أن تكون مقبوضة» أو غير مقبوضة» 
فإن كانت غير مقبوضة يجوز للواهب الرجوع فيهاء ويعمل برجوعه لأن الهبة غير 2 
المقبوضة لا تفيد ملكا كما قال النخعى : لا تجوز الهبة حتى تقبض» والصدقة 
تجوز قبل أن تقبض., ويدل على اشتراط القبض حديث نحلة أبي بكر الصديق كما 
سيأتي » وإن كانت مقبوضة» فلا يخلو إما أن يكون لذي رحم محرم» أي لذي قرابة 


)١(‏ في الأصل الغير المقبوضة وهو تحريف. 


؟ 


أو على وجه صدقةء فقبضها الموهوب له. فليس للواهب أن يرجع فيهاء 
ومن وهب هبة لغيرذي رحم محرمء وقبضهاء قله أن يرجع فيها إن 
لم يقب( منهاء أوَيُرَذ(') خيراً9؟ في يده9), أو يخرج من مِلّكه© إلى 
ملك غية. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


المحرمية؛ كالآصول والفروع» وإما أن يكون لغيره سواء كان أجنبياً محضاً أوكان 
ذا قرابة» ولم يكن محرماء كبني الأعمام: أوكان محرماً ولم يكن ذا رحم كالاخ 
الرضاعي , فإن كان الأول فلا يصح الرجوع فيه؛ لآن المقصود صلةٌ الرحمء وقد 
حصل. وكذلك في هبة أحد الزوجين الآخر ويدل عليه حديث سمرة مرفوعاً: إذا 
كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجم فيهاء أخرجه الحاكم وقال: على شرط 
البخاري. والدارقطني والبيهقي في سََنيْهماء وضعفه ابن الجوزي بالكلام في أحد 
رواته عبد الله بن جعفر وخطأه ابن دقيق العيدء وقال: هو على شرط الترمذي» وإن 
كان الثاني فإن كان على سبيل الصدقة على الفقير يُقصد بها وجه الله فحسب 
فلارجوع أيضاء وال فله الرجوع, إل أن يمنع مانع. نحو أن يعرّض عنها 
الموهوب له فحينئذٍ تنقلب الهبة لازمة. وكذا إذا زاد الموهوب له في الموهوب 
حيرا كالغرس والبناء وكذا إذا خرج من ملكه بالبيع أوالهبة, وكذا إذا هلك 
الموهوب أومات أحدهماء وقى المسألة أبحاث استدلالً واختلاقاً مذكورة في 
مظانها . ١‏ 

)١(‏ مجهول من الإثابة بمعنى العود والرجوع أي إن لم يعوض. 

(؟) أي ذلك الشيء الموهوب. 

زفة أي منفعة وزيادة. 

(4) أي الموهوب له. 

(5) أي الموهوب له. 


نيف 


ما (ياب النْخل200 


6- أخبيرنا مالك. أخبرنا ابن شهابء عن هميد بن 
عبد ال رحمن بن عوف». وعن محمد بن التُعيان بن يشير يحدّثانه عن 
النعمان بن بشير قال: إِنَّ أباه0"© أتى به9© إلى رسول الله يكل فقال2©9: 


(1) قوله: باب التخلى. بضم النون على وزن العُمرى والرقبى والكرى 
والصّعْرى بمعنى العطيةء يقال: نحلته بمعنى أعطيته ووهبته. 

(5) قوله: قال: إن أباه. هو بشير بن سعد بن لاس بن زيد بن مالك 
الخزرجي الأنصاري أبو النعمان شهد بدراً وأحداً والمشاهد بعدهاء والعٌقبة 
الثائية: وهو أول من بايع أبا بكر الصديق يوم السقيفة. وقتل مع خالد بن الوليد بعد 
انصرافه من اليمامة يوم عين التمر سنة 2١7‏ وابنه النغمان بضم النون. ولد قبل وفاة 
النبي وَلِ بست سنين. وقيل: بثمان سنين. قال ابن عبد البر: لا يصحح بعض 
أهل الحديث سماعه من رسول الله يخ وهو عندي صحيح » استعمله معاوية على 
حمص. ثم على الكوفة» واستعمله عليها بعده ابنه يزيد. ولمًا مات دعا الناس إلى 
خلافة ابن الزبير بالشام. فقتله أهل حمص سنة أربع وستين» كذا في «أسد الغابة 
في معرفة الصحابة» وابنه محمد أبو سعيد من ثقات التابعين» ذكره في «التقريب» 
وغيره . 

(5) أي بالتعمان. 

(:) قوله: فقال. قال الزرقاني: رَوى هذا الحديث عن النعمان بن بشير 
عدةٌ كثير من التابعين» منهم عروة بن الزبير عند مسلم وأبي داود والنسائي ء 
وأبو الضحى عند النسائي وابن حبان وأحمد والطحاوي» والمفضل بن المهلب عند 
أحمد وأبي داود والنسائي , وعبد الله بن عتبه بن مسعود عند أبي عوانة. والشعبي 


في والصحيحين». 


إفف 


إن نَحَلْتُ ابني هذا غلاماً'2 كان لي. فقال رسول الله يه : أَكُلٌ وَلَدِكُ 
نحلته مثل هذا؟ قال: لاء قال: فَأَرْجِعْه9). 


1 أخيرنا مالك. أخيرنا ابن شهاب. عن عروةء عن 
عائشة رضي الله عنها أنها قالت: إن أبا بكر كان7" نَحَلّها ججذاذ عشرين 


. أي عبداً مملوكاً لي‎ )١( 

(؟) قوله: فأرجعه. أمر وجوب عند طاوس والثوري وأحمد في رواية 
وإسحاق والبخاري» فإنهم قالوا: يجب التسوية في الهبة بين الأولاد. وقالوا: 
لووهب من غير تسوية فهي باطلة» وعند الجمهور هو أمر ندب, والتفاضل 
مكروه”" ولا يبطل الهبة» كذا ذكره الزرقاني . 

(19) قوله: كان نحلها جذاذ. بكسر الجيم وضمها وبدالين مهملتين» وقيل : 
بمعجمتين ٠‏ بمعنق القطع. قاله القاري . وفي «موطاً يحيى» جادٌ عشرين وسقاء 
قال الزرقاني : هو صفة للثمر من جد إذا قطعء يعني أن ذلك يجدٌ منهاء وقال 
الأصمعي : هذه أرض جادُ مائة وسق أي يد ذلك منها فهو صفة النخل التي وهيها 
ثمرتهاء يريد نخلا يُجَدُ منها عشرون وسقاًء والوسق ستون صاعاً. 


)١(‏ قال الموفق: يجب على الإنسان النسوية بين أولاده في السطية, إذا لم يختص أحدهم 
بمعنى يبيح التفضيل؛ فإن فاضل بينهم أثم. ووجبت عليه التسوية بأحد أمرين» إما رد 
ما فضّل به البعض» وإما بإتمام نصيب الأخرء قال: فإن خصّ بعضهم لمعنى يقتضي 
تخصيصه , مثل اختصاصه بحاجة أو زمانه أو عمى أو كثرة عالة أو اشتغاله بالعلم أو نحوه من 
الفضائل أو صرف عطيته عن بعض وله لفسقه أو يدعت أوغير ذلك فقد روي عن أحمد 
ما يدل على جوازه. ويدل ظاهر لفظه المنع من التفضيل على كل حال. والأول أولى» وقال 
مالك والليث والشافعي وأصحاب الرأي : ذلك جائز. انظر: «المغني» 554/05 و5180 


فففا 


وسقاً من ماله بالعالية20؛ فليا حضرته الوفاة» قال: والله يا ينيّة0) 
ما من الناس أحبٌ إِ20 غنىّ بعدي منكِء ولا أعزٌ9) علي فقراً منكِ, 
وإني كنت نَحَلْبّكِ من مالي ججذاذ عشرين وسقاً فلو كنت جََذَدْيَيِه 22 
واحترتِيه9) كان 22 لكء. فإنما هو اليوم مال وارث9/, وإنما» هو 


)١(‏ قوله: بالعالية» قال القاري: أي بقرية من العوالي حول المدينة؛ وفي 
«موطأ يحيى»: بالغابة بمعجمة وموحدة: موضع على بريد من المدينة. 

(7) تصغير للشفقة . 

(9) أي بالنسبة إلى بقية الورثة . 

(4) أي أشق وأصعب. 

(0) أي قطعتيه. 

(5) بإسكان الحاء المهملة والزاء المعجمة بينهما فوقية مفتوحة أي حَذّْتِيه 
وجمعته أي قبضته . 

١آ95)‏ لأن الحيازة والقبض شرط الملك في الهبة292. 

(8) قوله: وارث؛ أي من يرث مني لأنه داخل في تركتي » وغير خارج من 
ملكي . وهذا نص على أن الهبة لا تفيد الملك, إلا مَحُوزة مقبوضة. وهو مذهب 
الخلفاء الأربعة الراشدين» والآئمة الثلائة» وقال أحمد وأيوثور: تصح الهبة 
والصدقة من غير قبض» وروي ذلك عن علي من وجه لا يصح» قاله ابن عبد البر. 

(9) قوله: وإنما هو أخوك, كذا في بعض النسخء, وعليه شرح القاري» 
وفسره بمحمد بن أبي بكر وفي «موطأ يحيى»: وإنما هو أي الوارث لما تركته ‏ 


)١(‏ الحيازة والقبض شرط في تمام الهبة عند الأئمة الثلاثة» وتصح عند أحمد بغيره. (شرح 
الزرقاني 4 /44). 


ليف 


أخوكِ2'0 وأختاك. فاقسموه على( كتاب الله عر وجلَّء قالت: 
يا أبتِ20., واللّه لوكان7©) كذا وكذا لتركته»؛ إنها هي 20 أسماءء فمن 
الأخرى؟”2© قال: ذو بطن2© بنتِ خارجة أراها(» جاريدً) فَوَّلَدَتُ(00 
جارية . 

7 أخيرنا مالك أخبرنا ابن شهاب» عن عروة بن الْزبي 
عن عبد الرحمن بن عبد القاريٌ7" أن عمر بن الخطاب قال: ما بال 
ح---- ‏ [ ز ذ ذ 9 0 0 1 يي 0 صس 
أخواك وهو الظاهرء والمراد بهما ابناه محمد وعبد الرحمن. وأختاك وهي أسماء 
بنت أبي بكر وأمْ كلثوم. التي كانت في بطن زوجته حبيبة بنت خخارجة بن زيد بن 
أبي زهير الأنصاري. وولدت بعد وفاته» قال الزرقاني: يريد به من يرثه بالبنؤة» 
لأنه ورئه معهم زوجتاه أسماء بنت عُميس وحبيبةٌ وأبوه أبو قحافة. 

)١(‏ في نسخة: أخواك. 

(؟) أي حسب الفرائض المذكورة في الكتاب. 

(5) في نسخة: أبي. 

(5) كناية عن شيء كثيرء أزيد مما وهبه لها. 

(0) أي طلباً لرضاك . 

(5) أي الأخحت. 

() أي التي ذكرتها بقولك: أختاك. 

(0) أي الكائنة في بطن بنت نخارجة . 

إلا أي أظنها أنها أنئى» قيل ذلك لرؤيا رآهاء ومُدّ هذا من كراماته. 
)1١(‏ أي بنت خارجة بعد موت أبي بكر. 

)1١(‏ بتشديد الياء صفة لعيد الرحمن» نسبة إلى قارة قبيلة. 


الحف 


رجالر يُنَْلُون() أبناةهم 20 ثم يمسكونها(©, قال 9 : فإن مات 
ابن أحدهم 2 قال: مالي بيدي 2 ولم أعطه أحداً. وإن مات هو”) 
قال: هولابني 20 قد كنت أعطيته إياه. من نحل () نحلة لم يَحْزُها 
الذي نُحِلّها حتى تكون إن مات لورثته فهي باطل . 

أنخخيرنا مالك. عن ابن شهابء عن سعيد بن المسييب» 
أن عثيان بن عفان قال: من نحل ولداً له صغيراً لم يبلغ”' أن يحوز تُحُلة 


)١(‏ بفتح أوله وثالئه. أي يعطون. 

(؟) قوله: تُحُلاء بالضم فسكون: عطية, قاله الزرقاني» أوبكسر قفتح 
جمع نخلة بمعنى المنحولء أي عطاءًء قاله القاري . 

() من الإمساك؛. أي لا يقتضونه للموهوب له. 

(*) أي عمر بن الخطاب. 

(5) أي الموهوب له. 

)١(‏ أي في قبضتي. 

(9) أي الأب الواهب. 

(0) أي ليحرم بقية ورثته» مع أن الهبة بدون القبض غير مفيد للملك. 

(؟) قوله: من نحل, أي أعطى نحلة بالكسر أي عطيّة ومنحولاً لم يحُزْها 
بضم الحاء المهملة بعدها زاء معجمة ‏ من الحوز أي لم يجمعها ولم يقبضها 
الذي نجلهاء بصيغة المجهولء أي الذي أعْطِيّهاء وهو الموهوب له؛ حتى تكون 
أي النحلة إن مات لورثته. أي الواهبء فهي ‏ أي تلك النحلة ‏ باطلٌء لا تفيد 
ملكا بل اهوامشترك بين الورقة: 1 

)٠١(‏ قوله: لم يبلغء أي لم يصل إلى حدٌّ أن يحوز ويقبض الموهوب لهء 
بأن لم يبلغ سنّ التمييز. 


لمكا 


فأعلن بهاء وأشهد2؟ عليهاء فهي جائزة» وإنّ وَلِيّها© أبوه. 
7507 ا 0 
ولداً أو غيره» فلم يقيضها الذي تتُحلهن” 6 حتى مات الناحل 


)١(‏ بيان للإعلان» وهو أمر مستحبٌ. 

0( قوله : وَإِنّ وليّها أبوه الظاهر أن دن مشددة مكسورةء واسمهما وليهاء 
وخبره أبو أي : 9 ولي هذه النحلة هو أيوه الواهب» فإِنّ قبضه ينوب مناب قبضس 
الصغير» ويُحتمل أن يكون أن وصايته وُوَلِيٌ فعل ماضص وفاعله أبوه أي من أعطى 

5) قوله: أن يسوّي, قال الطحاوي في «شرح معاني الآثار»: اختلف 
أصحابنا في السويّة. فقال أبويوسف: يُسوّى فيها الأنثى والذكر. وقال محمد بن 
الحسن : بل يجعلها بينهم على قدر المواريث للذكر مثل حظ الأنثيين» انتهى . ثم 
رجح قول أبي يوسف بأن قوله وِ: سووا بينهم في العطية كما تحبون أن يسووا 
لكم في اليرّء دليل على أنه أراد التسوية بين ن الإناث والذكور("؟ , 

(؟) بفتحتين أو بضم فسكون» أي أولاده . 

(5) أي العطية. 


)١(‏ بصيغة المجهول. 


)١(‏ قال الموفق: التسوية المستحبة أن يقسم على حسب قسمة الله تعالى الميراث» فيجعل 
للذكر مثل خط الأنثيين» وبهذ! قال عطاء 6 وإسحاق ومحمد بن الحسنء قال عطاء: 
ما كانوا يقسمون إل على كتاب الله تعالى . وقال أبو حنيقة ومالك والشافعي وابن المبارك : 
تُعطى الأنثى مثل ما يُعطى الذكرء لأن النبي يك قال لبشير بن سعد: «سوٌ بينهم». المغني 


6ه, والأوجز 7١/لاه؟.‏ 
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و١‏ المدحول فهي مردودة على الناحل 29 وعلى ورثته270), ولاتجوز2؟» 
للمنحول حتى يقبضهاء إلا الولد الصغير» فإن قبض والده له0)كبض» 
فإذا أعلنها وأَشهد بها فهي جائزة لولده. ولا سبيل2) للوالد إلى الرجعة 
فيهاء ولا إلى اغتصابها(© بعد أن أشهد عليها. وهو قولُ أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 


8١‏ (ياب الْعُمْرى ) والسّكنى) 
4 أخبرنا مالك أخمبرنا ابن شهاب» عن أبي سلمة بن 


)١(‏ الواو بمعنى أو. 

(7) إن كان حياً. 

(5) إن كان ميناً. 

(5) أي لا يجوز للموهوب له ذلك الموهوب أن يتصرف فيه. 

لع أي في حكم قبضه. 

(5) لعدم جواز رجوع الواهب من ذي الرحم المحرمء إل أن يكون العقد 
السابق مما اشتمل على أمر ممنوع, كما في قصة التعمان وأبيه. 

(4) قوله: باب العُمُرى(2 والسّكنى, العُمرى: بضم العين على وزن 
الكبُرى أن يجعل داره له مدة عمره؛ فإذا مات الْمُعْمَر له. ْرَدُ على المعير بكسر 
الميم» وصورته أن يقول: أعمرتك داري هذه أو هي لك عمري أو ما عشت أو عِدَّة 
حياتك. أوما حبيت» فإذا مت فهي رد على وهو جائز عند الجمهورء وشرط الردٌ 


)١(‏ وكذلك الرقبى هي العمرى عند الجمهور. وقال مالك وأبو حنيفة ومحمد: باطل» 
وأبويوسف مع الجمهورء وكذا قال العيني. هامش بذل المجهود 771/10 . 


8, 


عبد الرحمن. عن جايزين عبد الله 9 رسول الله كك قال : : أئما ١‏ رجل 
أعمر 9) عُمرى له ولِعَقِبه 9) فإتها للذي 5 طلطج ا ناماو ا 


باطل» بل هي في حكم ألهبة فهي للمعمر له حياً ولورثته بعدهء ولا يرتدّ إلى المعمر 
الواهب عند أصحابناء وبه قال الشافعي في الجديد. ونقل ذلك عن ابن عمر 
وأبن عباس وعليّ. وعن شريح ومجاهد وطاوس والثوري. وقال مالك والليث 
والشافعي في القديم: العمرى تمليك المنافعء لا العين: ويكون للمعمر له 
السكنى. فإذا مات عادت إلى المعمر, فإن قال لك ولعقبك كان سُكناها لهم. فإذا 
انقرضت عاد إلى المعمر. وعن جابر: إنما أجاز له رسول الله كله العُمُرى أن يقول: 
هي لك ولعقبك؛, فأما إذا قال: هي لك ماعشت فإنها ترجع إلى المعمر؛ وكان 
الزهري يفتي به أخرجه مسلم . فهذا قول ثالث بالفرق» وقال أصحابنا: غيره من 
الأحاديث مطلقة, فنعمل بالمطلق والمقيد جميعاً. وأما السُكنى : بالضم مثل أن 
يقول داري لك سكنىء أوتسكنها ونحو ذلك, فهي عارية للمنافع لاهبة» فيَرَدُ بعد 
موته إلى المعمر(2, كذا في «البناية» وغيرها. 

)١(‏ مركب من دأي» مضاف إلى ما بعده ومن «ماء الزائدة. 

)١(‏ بصيغة المجهول. 

(59) قوله: ولعقبه. أي ورثته» وهو بفتح العين وكسر القاف. ويجوز إسكانها 
مع فتح العين وكسرهاء أولاد الإنسان ما تناسلواء ذكره النووي . 


)١(‏ هناك ثلاثة أحوال: أحدها: أن يقول: هي لك ولعقبك فهذا صريح في أنها له ولعقبه 
لا ترجع إلى المعمر حتى ينقرض العقب عند مالك وعند غيره لا ترجع أبدأ . ثانيها: أن 
يقول: هي لك ماعشت. فإذا مت رجعت إليّ فهذه عارية مؤقّتة فإذا مات رجعت إلى 
المعطي . ويه قال أكثر العلماء ورجحه جماعة من الشافعيةء والأصح عند أكثرهم لا ترجع. 
وقالوا: إنه شرط فاسد مُلْمْى» وثالثها أن يقول: أعمرتكها ويطلق. وفي رجوعها إلى المعمر 
خلاف فمالك يرجع وغيره لا يرجع » كذا في الأوجر /١5‏ 0 


1 


يُعطاها('2 لا ترجع إلى الذي أعطاهاء لأنه أعطى (© عطاءً وقعت الموارث 


فيه . 


أخبرنا مالك. أخبرنا نافع : أنَّ ابن عمر وَرَِتْ حفصة9» 
دارهاء وكانت حفصة قد أسكنت بنت زيد#) بن الشقطاب 
ما عاشت”*©, فلما وفيت بنت زيد بن الخطاب قبض عبد الله بن عمر 
التكنء وراك 0 اتدل 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(1) قوله: لأنه أعطى. . . إلخ. هذا مدرج من قول أبي سلمة. بِيّن ذلك 
ابن أبي ذئب عن ابن شهاب» عن أبي سلمة عن جابر فيما أخرجه مسلمء وقال 
محمل بن يحيى الذهلي : إنه من قول الزهري» ولمسلم من طريق جابر قال: 
جعل الأنصار يعمرون المهاجرين» فقال النبي علد : أمسكوا عليكم أموالكمء 
ولا تفسدوها فإنه من أعمر عمرى» فهي للذي أعمرها حيا وميتاأ ولعقبه. وللطحاري 
في «شرح معاني الآثاره روايات كثيرة في هذا الباب. 

(7) قوله: ورّث حفصة, أم المؤمنين بنت عمر بن الخطاب دارّها أي بعد 
موتها. 

5( هي بنت عمه. 

(6) أي ما دامت حياتها. 

(5) قوله: ورأى أنه له. أي ظن أنه حقه إرثاً من أخته حفصة, دلَّ هذا على 
أن السكنى عنده عارية ترجع إلى المعطي وإلى ورثته بعد موته» بعد موت من 
أعطى له السكنى وأما العمرى فعنده أنها له ولعقبه بعده.» ليس فيه رد ولا رجوع. 
أخرجه الطحاوي عله 


3481ظ> 


| قال محمد: ويهذا نأخذ. العمرى هبة(22 فمن أعمر شيئاً””) فهو 

| له والسكبى له عارية ترجع إلى0"© الذي أسكهاء وإلى0» وارثه من 

أ ف بعده. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء والعمرى إن قال هي له 
ولعقبه أولم يقل ولعقبه فهو سواء©» . 


نه 


سس بيب 


)١(‏ قوله: هبة. أي شرعاٌ لورود الأحاديث الكثيرة بما يفيد ذلك؛ وأما 
مانقل عن ابن الأعرابي أنه قال*: لم يختلف العرب في أن العُمرى والرقبى 
والمنحة والعرية والسكنى ‏ أنها على ملك أربابها ونافعها لمن جُعلت له. ونقل 
إجماع أهل المدينة على ذلك. فرده العيني بأن دعوى الإجماع غير صحيحة. 
لاختلاف كثير من الصحابة فيه» وكونه عند العرب تمليك المناقع لا يضر إذا نقلها 
الشارع إلى تمليك الرقبة. كما في الصلاة. 

)١(‏ داراً كان أو بستاناً. 

5 أي في حال حياته . 

إفع أي بعد وفاته . 

(5) قوله: فهو سواء. أي في كون ذلك الشىء المعمر: له ولعقبه بعده؛ 
ذكر لفظ عقبه أم لم يذكره. لإطلاق كثير من الأحاديث الواردة في هذا الباب. 
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(كتاب الصّرف0©, وأبواب9 الرّبا) 


الخطاب رضي الله عنه قال ليتوا الورق9© 1 5200 


غائتبٌ29) والآخر تاج:60 فإن اشعتنظ ك5 إلى أن يَلِح 00 بيته 
فلا يُنْرٌه00» . إنّ(4) أخاف عليكم الرَّمَاءَء والرّماء١2‏ هو الريا. 


(1) هو بيع النقود والأثمان بجنسها. 

(6) أي أنواعه وطرقه المنهيّ عنهاء فهو معطوف على الصرف, وليس في 
بعض النسخ الواو. 

(*) بكسر الراء والسكون: الفضة . 

هع أي نسسيئة . 

(5) أي نقد. 

(1) أي استمهلك البائع أو المشتري» وطلب منك التأخير. 

(17) أي يدخل بيته. 

(8) من الإنظارء أي فلا تمهله. 

(9) استئناف تعليلي . 

)1١(‏ قوله : والرّماء هو بفتح الراء المهملة بعده ميم: : الرباء وهو تفسير من 
ابن عمر على ما هو الظاهر لاتفاق نافع وابن دينار عليه» قاله الزرقاتي . 


امنا 


65 أخيرنا مالك أخبرنا عبد الله ين دينار. عن عبد الله بن 
عمر قال قال عمر بن المنطاب : لا تبيعوا الذّهب بالدّهب إلا مك0 
بمثلء ولا تبيعوا الوّرق بالوّرق إلا مثلاً بمشل. ولا تبيعوا الذهب29©» 
بالورق أحدها غائب والآخر ناجرٌء وإن استنظركٌ 7 حتى يلج بيته 
فلا تنظر. » إني أخاف عليكم الرّيا». 

2 أخيرنا مالك. حذثنا نافع0©., عن أبي سعيد 
الحُذْري » أن رسول الله و قال: : لا تبيعوا الذهب بالذهب2) إلا مثلل 
يمل ولا د َشِفوا") بعضّها على بعضء ولا تبيعوا الوق بالوّرق إلا مثللٌ 
مثل» ولا نشُِوا بعضّها على بعضٍ ء ٠‏ ولا تبيعوا منها شيئاً غائباً9) بناجز . 


م 2 لح لت ب ا ل ا ل 1ج 1 2 ار د را 


)١‏ أي في الوزن. 

2( وكذا العكس . 

(5) أي طلب منك النظرة إلى المهلة. 

9ع زاد في «موطاً يحيى» بعذه : والرماء الريا. 

(5) هومولى ابن عمر. 

أي إلا حال كونهما متمائِليّن أي المتساويين وزناً من غير اعتبار الجودة 
والرداءة . 

) قوله: ولا تُشِمُوا قال الزرقاني : : بضم الفوقية وكسر الشين المعجمة 
وضم الفاء المشددة, من الإشفاف, أي لا تفضلواء والشفٌ هو الزيادةء وفيه دليل 
على أن الزيادة وإن قلت حرام لأن الشفوف الزيادة القليلة؛ ومنه شفافة الإناء لبقية 
الماء. 

)0ن قوله : غاباً بناجز. نون وجيم وزاء 3 معجمة أي وجلا بحاضرء بل 
لا بد من التقابض ذ في المجلسء ولاخلاف في منع الصرف المؤر إلا في ديناو - 


لام ؟ 


65- أخميرنا مالك. حدّثنا مومسى() بن أبي تميم» عن 
سعيد بن يسار» عن أبي هريرة أن رسول الله وي قال : الدينار بالدينار 
والدرهم بالدرهم لا فضل بينها 9 . 


في ذمة أحدٍ صرفه الآن» أو في دينار في ذمة وصرفه في ذمة أخرى فيتقاصان معأ 
فذهب مالك إلى جواز الصورتين بشرط حلول مافي الذمة وأن يتناجزا في 
المجلس, وأجاز أب حئيفة الصورتين معاً وإن لم يحل مافي الذمة فيهما لمراعاة 
براءة الذمم وأجاز الشافعي الأولى دون الثانية» قاله القاضي عياض7©. 

)١(‏ قوله: موسى بن أبسي تميم المدني. قال أبوحاتم : ثقة ليس به بأس ذكره 
السيوطي » وقال الزرقاني : ليس له في «الموطأه مرفوع إلا هذا الحديث الواحد. 

)١(‏ قوله: لا فضل بينهماء أي لا زيادة لأحدهما على الآخر مع التقابض» 
فإن اختلف الجنسان حل التفاضل مع حرمة النساءء كما في رواية علي عند 
ابن ماجه والحاكم: فمن كانت له حاجة بورق فليصرفها بذهب. ومن كانت له 
حاجة بذهب فليصرفها بورق؛ والصرف هاءً وهاءَ. 


(1) قال الموقق: ويجوز اقتضاء أحد التقدين من الآخر. ويكون صرفاً بعين وذمة في قول أكشر 
أهل العلمء ومنع منه ابن عباس وأبو سلمة بن عبد الرحمن وابن شبرمة لأن القبض شرط 
وقد تخلّف» ولنا ما روى أبو داود والأثرم عن ابن عمر كنت أبيع الإبل بالبقيع فأبيع بالدنائير 
وآخذ الدراهم. الحديث وفيه : فقال يك : لا بأس أن تأخذها بسعر يومها مالم تفترقا وليس بينكما 
شيء؛ قال أحمد: إنما يقضيه إياها بالسعرء لم يختلفوا أن يقضيه إياه بالسعر إلا ما قال 
أصحاب الرأي : إنه يقضيه مكانها ذهباً على التراضي لأنه بيع في الحال فجاز ما تراضيا 
عليه إذا اختلف الجنسء ولنا حديث ابن عمر المذكورء فإن كان المقضيّ الذي في الذّمة 
مؤْجّلاُ فقد توقف فيه أحمدء وقال القاضي : يحتمل وجهين : : أحدهما المنع وهو قول مالك 
ومشهور قولى الشافعى لأن مافي الذمة لا يستحق قبضه. والآخر الجوازء وموقول 
أبي حنيفة لأن الثابت في الذمة بمنزلة المقبوض. المغني 00/4. 
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6 أخيرنا مالك» أخخيرنا ابن شهاب . عن مالك2232 بن أوس 
أبن الحَدّئان» أنه أخيره 250 : أنه التمس صافاً يمائة ديئار» وقال: 
فدعاني كلجو ابن عد الله فقال: فتراوّضنا0©» حتى اصطرّفت 20 
مني ء فأخذ طلحة الذهبت يُقَلْبْها"©) في يده ثم قال: حتى0 يأتيني 
خازني من الغابة(*». وعمرٌ بن المخطاب يسمع كلامه, 2010000 


ب 7 00 قال ابن لأثير في وجامع ا : مالك بن أوس 
اختلف في صحبته» 90 صحابي» قال ابن عبد البرٌ: ل إثباتهاء وقال 
ا ابن مَنْدّهِ: لا يثبت» روى عن العشرة المبشرة وغيرهم ء مات بالمدينة سنة اثنتين 
وتسعين. والحَدَثانَ بفتح الحاء والدال المهملتين, والنضري بفتح النون. 

(7) أي أخبر ابن شهاب. 

(7) قوله: أنه التمس» أي طلب صرفاً أي , بيع الصرف: بيع مائة دينار من 
ذهب عنده بالفضة . 

(4) أي أحد العشرة المبشرة. 

(5) قوله: فتراوَضناء بإسكان الضاد المعجمة؛ يقال: تراوض البائع 
والمشتري إذا جرى بينهما حديث البيع والشراء؛ والزيادة والنقصان. فيرتضي 
أحدهما بما يرتضي به الآخر. 

(1) أي أخذ طلحة مني ما كان عندي صرفاً. 

(7) من التقليب أي يجعل ظهره يطناً وبطنه ظهراً. 

(8) أي اصبر إلى إتيانه . 

(9) قوله: من الغابة. قال الزرقاني : بغين معجمة فألف فموحدة. موضع 
قرب المدينة به أموال لأهلهاء وكان لطلحة بها مال نخل وغيره» وإنما قال ذلك - 
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فقال0): لاء والله لا تفارقه حتى تأشْمذٌ9) منه ثم قال©: قال 
رسول الله يك : الذهب بالفِضّة9©» ربا إلا هآء0» وهآة20. والتمرٌ 
بالتمر ربا إلا هاء 0 وهآم والشعير بالشعير ربا إلا هاء وهأءَ. 


- طلحة لظنه جوازه كسائر البيوع» وما كان بَلَغْه حكم المسألة قال المأزري: وإنه 
كان يرى جواز المواعدة في الصرف. كما هو قول عندناء أو إنه لم يقبضها وإنما 

زه أي عوض الذهب في المجلس. 

(*) أراد به الاستناد بالسّئّة على ما أفتاه به. 

(4) في نسخة: بالورق. 

(0) قوله :إلا هاء وهاء»: قال النووي : فيه لغتان المدّ والقصرء والمد 
أفصح وأشهر وأصله هاك, فأبدلت المدّ من الكاف. ومعناه مذ هذاء ويقول 
لصاحيه مثله. 

(1) في «موطأ يحيى» بعده: والبر بابر ربأ إلا هاء وهاء. 

(0) أي في جميع الأحوال إلا أن يقال من الجانبين خذ هذاء خذ هذا 
ويحصل التقابض . 


(1) قال ابن الأثير: هاءوهاء هو أن يقول كل واحد من البيعين: هاء فيعطيه ما في يده كالحديث 
الآخر: دإلآ يدأ بيد» يعنى مقابضة فى المجلسء وقيل: «خذ وأعط». 
وقال الطيبي : محله النصب على الحال. والمستنى منه مقدر يعني بيع الذهب بالذهب 
ربا في جميع الحالات إلا حال التقابض, ويُكنى عن التقايض بقوله : هاء وهاء. لأنه لازمه. 
وعبّر بذلك لأن المعطي قال: خذ بلسان الحال سواء وُجد معه لسان المقال أولاء 
فالاستثناء مفرّغ. انظر «لامع الدراري على جامع البخاري» +119/1--115. 
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75م أخيرنا مالك» أخبرنا زيد بن أسلمء عن عطاء 
ابن يسارء أوعن سليسان(2 بن يسار: أنه أخميره أن معاوية بن 
أبي سفيان باع سِقايدٌ( "© من ورِقٍ أوذهبٍ بأكثرٌ من وزنهاء فقال له 
أبو الدرداء : سيعت رسئؤل الله كيه ينبى عن مثل هذا إلا مغل بمثل, 
قال له معاوية: ما نرى به بأساً(), فقال له أبو الدرداء: من يعذِرني< كك 


)١(‏ قوله: أو عن سليمان بن يسار. الشك لعلّه من صاحب الكتابء فإن 


في رواية د يحيى الأندلسي عن عطاء بن يسار من دون شك. 
(؟) قوله: سٍقايةء بالكسر هي البرادة: الإناء ألتي يبرد فيها الماء؛ قاله 
الزرقاتي . 


() أي سواء في القدر. 

(5) قوله: ما نرى به بأساً('». بمثل هذا البيع» وإنما قال ذلك إما لأنه حمل 
نهي الفضل على المسبوك», الذي به التعامل وقيم المتلفات. ورأى جوازه في الآنية 
: المصوغة من الذهب والفضة ونحوهماء وإما لأنه كان لا يرى ربا الفضلء. كما كان 
مذهب ابن عباس أوَلا أخذاً من حديث: «لا ربا إلا في النسيئة» من أنَّ الربا إنما هو 
أ .في تأجيل أحدهما وتعجيل الآخر, لا في الفضل حالاً وقد قال قوم به وخالفهم 
الجمهور بشهادة الآخبار الصحيحة, ولا حجة بقول أحد مخالف للكتاب والسنة 
أ كائتاً من كان وقد ثبت في ب بعض الروايات رجوع ابن عباس عن هذه القْتيا بعد 
ما وصلت إليه الروايات» كما بسطه الحازمي في «كتاب الناسخ والمنسوخ». 


(5) قوله: من يعذِرني, بكسر الذال المعجمة أي من يلومه على فعله 


)١(‏ قال أبوعمر: لا أعلم أن هذه القصة عرضت لمعاوية مع أبي الدرداء إلا من هذا الوجه. 
ورواه الشافعي في «الرسالة» فقرة 1778» بتحقيق الأستاذ أحمد شاكر. 


للها 


من معاوية, أَخبِرَُهُ0 عن رسول الله يةِ ويُخبرني عن رأيه» 
لا أساكتُكَ9) بأرض ”2 أنتَ بهاء قال: فقيم) أبو الدرداء على 
عمر بن الخطاب فأخيره»», فكتب إلى معاوية أن لا يبيع ذلك7©) إلا 
مثلاً بمثل. أو ” وزناً بوزن . 


7ه أخيرنا مالك أخبرنا يزيد بن عبد الله بن قُسَيْط الليثي : 


ولا يلومني على فعلي» أو من يقوم بعذري إذا جازَيتٌه بصنعه؛ أو من ينصرني» 
يقال: عذرته إذا نصرته . 

)١(‏ قوله: أخبره, أي أخبره أنا بالحديث؛ ويخبرني هو عن رأيه ويقول: 
ما أرى به بأسأً. ولا رأيّ بعد الكتاب والسّنّة وفيه زجر عظيم على مَنْ يرد الحديث 
بالرأي أويقابله به» ولقد عظّمت هذه البليّة في الأزمنة المتأخمرة في الطوائف 
المقلّدة إذا وصل إلبهم حديث مخالف لمذهبهم ردّوه برأيهم وقابلوه برأي أئمتهم » 
فالله يهديهم ويصلحهم. 

)١(‏ قوله: لا أساكنك. فيه جواز أن يهجر المرء من لم يسمع ولم يطعه 
وصدر منه أمر غير مشروع, لا للبُْض والعتاد والهوى بل لوجه الله خاصة. ويشهد 
له نصوص كثيرة» ذكرها السيوطي في رسالته «الزجر بالهجره. 

(5) أي أرض الشام . 

(5) أي إلى المدينة. 

(0) أي بما جرى بينه وبين معاوية. 

(5) أي الذهب والفضة مطلقاً. 


(9) شك من الراوي ومعناهما واحد. 
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أنه رأى سعيد بن المسيّب يُراطِلُ "» الذهب بالذهب. قال: فَيِفَرّعٌ 9) 
الذهب في كِمَةٍ الميزان» ويُفَرّعٌ الآخر الذهبّ في كِمبِهِ الأخرى. قال: ثم 
يرفع الميزان. فإذا اعتدل”) لسان7 الميزان: أخذ(” وأعطى 
1 صاحيه 9" , 


قال محمد: ويهبذا كله نأخذ على ما جاءت الآثارء وهوقولٌ 
أبي حنيفة والعاممة من ققهائنا . 


)١(‏ قوله: يُراطل. من رطلتٌ الشيء كنصر: وزئته بيدك لتعرف وزنه تقريبأء 

(1) بيان لكيفية المراطلة. قوله: فيفرغ. بالتشديد والتخفيف» أي يلقيه في 
كفة الميزان بكسر الكاف وتشديد الفاءء وجاء ضم الكاف, وهو أحد جانبيه 
اللذين يوضع فيهما الأشياء وتوزن. 

() بأن لم يرتفع أحد الكِفْتين عن الأخرى بل استويا. 

(5) قوله: لسان الميزان. بكسر اللام (زبانه ترازو)(2© كذا في «منتهى 
الأربى وفي والبرهان القاطع» : زبانه بفتح أول (بروزن بهانه آنجه درميان شاهين 
ترازوباشد وشاهين بروزن لاحين جوب ترازو)9'؟. انتهى . 

ف أي مال صاحيبه . 

3( أي ماله, 


(1) بالفارسية. 


1 


-١‏ (باب الربا فيما يكال20 أو يُوزّن) 
4 أخخيرنا مالك» أخصيرنا أبو الزّنادء أنه سمع سعيد بن 
المسيّب يقول: لا ربا إلا في ذهب أو فضّةٍ أو ما يُكال أو يُوزن مما يُؤكل 
أو يُشرب . 


قال محمد : إذا كان ما يُكال من صنف واحدء أو كان ما يوزن من ' 


صنفٍ واحدي("2. فهو مكروه أيضاً إلا مثلة20 بمثل, يدا بِيدٍء بمنزلة 
الذي يؤكل ويُشرب وهو قول إبراهيم النخعي وأبي حنيفة والعامة من 

8689 أخيرنا مالك» أخبرنا زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسار 
قال0»: قال رسول الله : التمر بالتمر مشلا يمثلء» فقيل: 
يارسول الله إن عاملك١١)‏ على خيبر ‏ وهو رجل من بني عدي من 


)١(‏ أن يباع بالكيل كالحنطة» أو الوزن كالذهب والفضة. 

(7) قوله: من صنفٍ واحدٍء وإن لم يكن مأكولاً ولا مشروباً كالجصٌ والنورة 
ونحوهماء فإِنْ علة حرمة الربا عندنا هو القدر والجنس» فإذا وُجدا حَرّم الرباء وإذا 
وُجد أحدهما حلّ الفضل» وحرم النسأء والمسألة بحذافيرها مبسوطة في والهداية» 
وشروحها. 

(7) أي متساوياً في الكيل والوزن. 

(4) أي قبضاً بقبض في المجلس. 

)2( قوله: قال. قال : هذا حديث مرسل في «الموطأ» ووصله داود بن 
قيس » عن زيد. عن عطاف عن أبي سعيك الخدري أنه قال: قال رسول الله يكن 
الحديث. قاله ابن عبد البر. 

(7) اسمه سواد بن غزية . 
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الأنصار ‏ يأخذ الصاع (2 بالصاعين297», قال: ادعوه لي20), فَدِّعِيّ 9) 
لهء فقال رسول الله يِه : لا تأخمذ الصاعٌ بالصاعينء فقال: 
يا رسول اللهء لا يُعطوني" الجَنِيبَ بالجَمُع إلا صاعاً بصاعين. قال0© 
رسول الله و : بع المع بالدراهم واشتر بالدراهم جنيبا . 

م أخخيرنا مالك. أخيرنا(”) عبد المجيد بن سُهَيُل 


)١(‏ أي من التمر الجيّد. 

0( أي من التمر الرديء. 

(*) أي اطلبوه عندي . (4) بالمجهول أي طلب ذلك العامل عنده. 

(0) قوله: لا يُعطوني, أي أصحاب التمر ومُلآكه؛ أي لا يبيعونني الجنيب 
بالجمع إلا بالتفاضل» ولا يبيعونني بالمساواة» قال الحافظ في «التلخيص»: 
الجنيب» بالفتح: نوع من التمرء وهو أجوده؛ والجمع بإسكان الميم تمر رديء 
يُخلّط لرداءته. وعامل خيبر صاحب القصة هو سواد بن غزيّة. كي ذلك عن 
الدارقطني ء» وذكره الخطيب في «مبهماته» قال: وقيل : مالك بن صعصعة. 

(1) علمه صورة لا تدخل فيها('© الرباء مع حصول المقصود. 

(0) قوله: أخبرنا عبد المجيد بن سهيل والزهري, هكذا وجدنا في نسخ 
عديدة من هذا الكتاب. وكذا هو في نسخة عليها شرح القاري. وظاهره أن لمالك 
في هذه الرواية شيخين روياه عن ابن المسيّب: أحدهما: عبد المجيدء وثانيهما: 
الزهري؛ والذي يظهر أن الواو الداخلة على الزهري من زلّة الناسخ. وهو صفة 
لعبد المجيد نفسه. وهو شيخ لمالك في هذه الرواية لا غيره. واختلفوا في 
تسميته. فقيل: عبد المجيد كما في الكتاب. وقيل: عبد الحميد. وليس بصحيح 
ففي «موطأ يحيبى» وشرحه للزرقاني: مالك عن عيد الحميد بالمهملة ثم الميم» - 


)١(‏ في الأصل: «فيه». وهو خطأ. 
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والزهري. عن سعيد بن المسيب» عن أبي سعيد الحُدري وعن 
أبي هريرة(0) : أن رسول الله يه استعمل97) رجلا على خيبرء فجاء 
بتمر جنيب 220 فقال له رسول الله ع : ف ليها الجاع لور ب وو نوكه ا ره 4 ف مه 


كذا رواه يحيى وابن نافع وابن يوسفء وقال جمهور رواة «الموطأ»: عبد المجيد 
بميم تليها جيم؛ وهو المعروف» وكذا ذكره البخاري والعقيلي: وهو الصواب 
والحقٌّ الذي لاشك فيه. والأول غلطء. قاله أبو عمر : أبن سهيل» بالتصغير زوج 
الشريا بنت عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزهري.ء ثقة حجة له مرفوعاً في 
«الموطأ هذا الحديث الواحدء عن سعيذ بن المسّيب إلخ. وفي «إسعاف 
السيوطي»: عبد المجيد بن سهيل بن عبد الرحمن بن عوف الزهري أبو محمد 
المدني عن عمه أبي سلمة وسعيد بن المسيْب وأبي صالح ذكوان وعنه مالك 
والدراوردي وآخرون. وثقه النسائي وابن معين. انتهى . ومثله في «التقريب» 
و«الكاشف» وغيرهما. 

)١(‏ قوله: وعن أبي هريرة؛ قال ابن عبد البر: ذكر أبي هريرة لا يوجد في 
غير رواية عبد المجيد؛ وإنما المحفوظ عن أبي سعيد كما رواه قتادة عن 
ابن المسيب عنه» ويحيى بن أبي كثير» عن أبي سلمة وعقبة بن عبد الغافرء عن 
أبي سعيد. انتهى . وقال أيضاً في «الاستذكار»: الحديث محفوظ عن أبي سعيد 
وأبي هريرة. انتهى . وهذا بناءٌ على كون راوي الزيادة أي عبد المجيد ثقة 
فلا تكون زيادته شاذة . 

)١(‏ قوله: استعمل رجلا أي جعله عاملاً قال الزرقاني : هو سَّوّاد ‏ بخقّة 
الواو بن غَزِيّة بمعجمتين بوزن عطيّة. كما سمّاه الدراوردي عن عبد المجيد, 
عند أبي عوانة والدارقطني . 

(1) قوله: بتمر جئيب. هكذا هو في رواية الشيخين وجماعة وذكر جمع من 
الحنفية منهم صاحب «الهداية» و «النهاية» و «العناية» وغيرهم. في بحث المزابنة + 


ف 


ك0 مر خيبر هكذا؟ قال: لا والله يا رسول الله ولكن الصاع9) 
من هذا بالصاعين27», والصاعين) بالثلاثة22. فقال رسول الله 86 : 
فلا تفعل. بع تمرك( بالدراهم, ثم اشتر بالدراهم جَيِيْباً 0 


في هذا الحديث: أنه أهدي إلى رسول الله رُطَبا فقال: أوكُلُ تمر خيبر هكذا؟ 
ونوا عليه:نا ذهب إل أبنرحتيفة من ججواز بيع الرطب بالتمر مفلا بتتتل من قير 
اعتبار نقصان الرطب عند الجفاف لأنه ل سماه تمراً. والتمر يجوز بيعه بمثلهء ولا 
وجود لما ذكروه في شيء من الطرق كما حقّقه الزيلعي والعيني . 

)١(‏ بهمزة الاستفهام. أي هل كل تمره جنيب كما أتيت به عندي؟ 

(0) أي نأخذ الصاع من الجنيب. 


(؟) أي من الجمع . 


2 لوف الجنيب. 


() من الجمع. 

(5) قوله: بع تمرك. . . إلخ. أشار إليه يما يجتنب به عن الربا مع 
حصول المقصود. وبه احتج جماعة من فقهائنا وغيرهم» على جواز الحيلة في 
الرباء وبنوًا عليها فروعاً. والحق أن العبرة فى أمثال هذا على النية فإنما لكل 
امرىء ما نوى. ونقل ابن القيم في «إغائة اللهفان» عن شيخه أنه لا دلالة للحديث 
0 لوجوهء أحدها: أنه بل أمره أن يبييع سلعته الأولى؛ ثم يبتاع يثمنها 

سلعة. ومعلوم أن ذلك يقتضي البيع الصحيح. ومتى وجد البَيَعانَ الصحيحان 
فلاريب في جوازه. 7 أنه ليس فيه عموم وليس فيه أنه أمره أن يبتاع من 
المشتري ولا أمره أن يبتاع من غيره» ولا بنقد ولا بغيره» الشالث: أنه إنما يقتضي 
حصول ابيع الشاني بعد انقضاء الأول» وهو بعيد عما راموه. وفي المقام أبحاث 
طويلة مظائها الكتب المبسوطة . 


ذا 


وقال2'2 في الميزان مثل ذلك . 
قال محمد : وبهذا كله نأخحذ. وهو قول أبى حنيفة والعامة من 
١م‏ أخيرنا مالك.» عن رجل2): أنه سأل سعيد بن 
المسيب. عن رجل يشتري طعاماً من الجار9) بدينار ونصف درهم » 


)١(‏ قوله: وقال في الميزان مل ذلك؛ أي قال في ما يوزن إذا احتيج إلى 
بيع بعضه ببعض عثل ذلك القول الذي قال في التمر المكيل. أي يباع غير الجيد 
الموزون بثمن» ثم يُشترى به موزون جيدء وهذ القول: قال البيهقي : الأشيه أنه 
من قول أبي سعيدء يعني قوله: وكذلك الميزان؛ كما في رواية. 

)١(‏ قوله: عن رجل أنه سأل. في «موطأ يحيى» وشرحه: مالك عن 
محمد بن عبد الله بن أبي مريم الخزاعي» قال أبوحاتم: شيخ مدني صالح. 
وذكره ابن حبان في «الثقات», أنه سأل سعيد بن المسيب» فقال: إني رجلٌ أبتاع 


الطعام يكون من الصكوك0؟ ‏ جمع صك ‏ بالجار» بالجيم الساحل المعروف. 
فربما ابتعت منه بدينار ونصف درهم» أفأعطي بالتصف طعاماً؟ فقال سعيد: لاء 


ولكن أعطٍ أنت درهماً وخذ بقيته طعاماً. انتهى» وبه يُعلم الرجل المبهم. 
(؟) حمله القاري على الشريك في التجارة» والذي يظهر من «موطأ يحيى» 
وشرحه, أنه اسم موضع قرب المدينة. 


)١(‏ قال الباجي : يريد من الصكوك التي تخرج بالاعطية لأهلها على وجه الهبة والعطية المحضة 
دون وجه من المعاوضة. المنتقى هم ١‏ . 
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أ7)يعطيه(؟ ديناراً أو نصف”2”© درهم طعاماً؟ قال: لاء ولكن يعطيه 
ديناراً وذرهما : وَيْردٌ0» عليه البائع تصف درهم20» طعاماً . 


قال محمدٌّ: هذا الوجه أحبٌ إليناء والوجه الآخخر() يجوز أيضاً إذا 

| لم يُعطه7) من الطعام الذي اشترى أقلَّ مما يصيب2) نصف الدرهم منه 

' في البيع الأول» فإن أعطاه منه(» أقلّ تما يصيب نصف الدرهم منه في 
البيع الأول» لم يجز("'©. وهو قولٌ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


. بهمزة الاستفهام‎ )١( 

. أي ذلك المشتري‎ )١( 

(7) أي بقدره طعاماً. 

(5) ليكون بيعاً ثانيء وإسقاطاً للدّين. 

(0) أي بقدره الطعام . 

(1) هو الذي منعه ابن المسيب7©. 

(9) أي البائع . 
(8) أي من مقدار يقابل نصف الدرهم في البيع الأول. 
(9) أي ذلك الطعام الذي اشتراه. 

)٠١(‏ لكونه مؤدياً إلى الربا. 


)١(‏ بسط الكلام عليه في «الأوجز» 778/11., فارجع إليه. 


1 


7م (باب الرجل يكون له العطايا('» 
أو الدّيّْن على الرجل فيبيعه0"© قبل أن يَقْيِضَه) 
7م أشخبرنا مالك أخبرنا يحيسى بن سعيد الد سبع بل ١‏ 
المؤذنَ0) يقول لسعيد بن المسيّب: إن رجلٌ أشتري 47 هذه الأرزاقٌ الى 
يُعطيها(" الناس بالججار("© فبتَاحُ0"© منها ماشاء اللهء ثم أريد أن أبيع 
الطعام المضمون2 علي إلى ذلك الأجل » فقال له سعيد: أتريد أن 
توفيهم(» من تلك الأرزاق التي ابتعت20'7؟ قال: نعم . 0 
بع عع ب يي بيت لاختتتتل مار 

)١(‏ أي من الإمام في بيت المال أو غيره. 

(؟) أي ذلك العطاء أو الدَّيّْن. 

(5) قوله: جميل المؤذن. هو جَميل بفتح الجيم بن عبد الرحمن المؤذن 
المدني. أمه من ذرية سعد القرظ. سمع ابن المسيب وعمر بن عبد العزيز» وعنه 
مالك بواسطة يحيى وبلا واسطةء قاله الزرقاني . 

(5) أي من أصحابها. 

(0) في نسخة: يُعطاها بالمجهول. 

(1) قوله: بالجار. قال القاري : بتخفيف الراء مدينة بساحل البحر بينه وبين 
المدينة يوم وليلة كذا في «النهاية». وقال الزرقائي: موضع بساحل البحر يُجمع 
فيه.الطعام ثم يفرّق على الناس بصكاك وهو الورقة ألتي يُكتب فيها ولي الأمر برزق 
من الطعام لمستحقه 

0) أي أشتري إلى أجل في الثمن 

(8) أي الذي اشتريتّه وهو مضمون علي من جهة الشمن. 

(9) أي أصحاب الأرزاق الذين باعوه أولاً. 

)1١(‏ أي اشتريت أولا. 


فنهاه2'؟» عن ذلك. 

قال محمد: لا ينبغي22 للرجل إذا كان له ذَيْنٌ أن يبيعه حتى 
يستوفيّه لأنه غَرّره© فلا يُدْرى0© أيخرج©» أم لا يخرج. وهوقولٌ 
أبي حنيفة رحمه الله . 

5-7 أخيرنا مالك أخبرنا موسى بن ميسرة : أنه سمع رجلل 
يسأل سعيد بن المسسيب فقال: 7 رجل أبيع الدَّيْنَ 20 وذكر له شيضاً©» 
من ذلك. فقال له ابن المسيّب: لا تبع إلا ما آوَيْتَ0 إلى رحلك . 

قال محمد: وبه نأخذ. لا ينبغي للرجل أن يبيع ديناً له على إنسان 


)١(‏ قوله: فنهاه عن ذلك. قال الزرقاني : قال مالك: وذلك رأيي أي خوقاً 
من التساهل في ذلك حتى يشترط القبض من ذلك الطعام أو يبيعه قبل أن يستوفيه 
فمنع من ذلك سداً للذريعة الذي يُخاف منه التطرّق إلى محذور. 

(؟) قوله: لا يتبغي. . . إلخ. استنباط هذا الحكم من الأثر المذكور غير 
ظاهر. 

(©) أي بيع فيه تردد. 

.(4) بصيغة المعروف أو المجهول. 

(5) أي من المديون. 

(5) أي ذَيْنِي على إنسان. 

(0) أي بعض صوره. 

(8) قوله: إلا ما آويتَء من الإيواء. إلى رَحلكء بالفتح أي منزلك أي لا 
تبع إل ما قبضتّه لكلا يكون البيع بالغرر. 


دين 


أم لا. وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . 


(باب الرجل يكون عليه الدّيْن 
فقيقضى2(7) أفضل مما أخذه) 

44 أخبرنا مالك . أخيرنا ميد بن قيس المكيّ. عن مجاهد 
قال: اسْتَسّلّفت8) عبد الله بن عمر من رجل دراهم, ثم قضى خيراً 
منهاء فقال الرجل29: هذه خير من دّراهمي التي أسلفتقك. قال 
ابن عمر: قد علمتٌ7© ولكن نفسي بذلك طيّبة0© . 

606- أتمبرنا مالك. أخبرنا زيد بن أسلم. عن عطاء بن 
يسار عن أبي رافع © : أن رسول الله عند 00 


)١(‏ قوله: إل من الذي. أي من المديون» لأنه ليس فيه غرر. 

(1) معروف أو مجهول. 

5) أي يؤدْي الدائن. 

(8) أي أخذ قرضاً. 

. (©) قوله: فقال الرجلء كأنه خشي أن يكون ذلك رباً. 

(5) أي كونها خيراً. 

9) أي راضية. 

(8) قوله: عن أبي رافع. هو مولى رسول الله ككل وكان أوّلاً مولى العباس 
فوهبه لرسول الله و فأعتقه, اسمه على الأشهر أسلم القبطي. وقيل: إبراهيم 
أو ثابت أو هرمز أو سنان أو صالح أو يسار أو عبد الرحمن أو يزيد أو قزمان, توفي في - 


ينانا 


اسسلف(0) من رجلٍ 20 0 قَقَدِمَتٌ عليه إبل من الصدقة فأمر أيا 
رافع أن يقضي 29 الرجلٌ ف ين" وو الي و و ل واه ف هرمو "ورج لعا وي ص ع جع اها مجن وه 


خلافة عثمان» وقيل : في خلافة على وهو الصواب». كذا ذكره ابن عبد البر في 
«الاستيعاب» وغيره. 

)١(‏ قوله: استسلفء أي أخذ سلفاً وقرضاً. وفيه دليل للجمهور في تجويز 
ثبوت الحيوان في الذمة قرضاء ولمن ذهب إلى تجويز السلف فيه, لأنه يصير 
تعلوب) ببيان الجنس والسن والصفة وبعد ذلك ينتفي التفاوت ْ اليسيرء ومنعه 


ّْ أصحابنا قائلين بأن التفاوت في الحيوانات فاحش في المالية باعتبار المعاني 


الباطنية» فلا يمكن توصيفه بحيث لا يفضي إلى المنازعة؛ ولا ونه في الذمة 
ولا أداء مثله. وهذا معنى دقيق قوي يجب أعتباره لولا ورود النصوص بخلافه. وقد 
مرٌ بعض ما يتعلق بهذا المقام في مامرٌ وأجاب الطحاوي في «شرح معاني الآثاره 
عن حديث الباب وأمثاله باحتمال أن يكون هذا قبل تحريم الربا ثم حرم الربا وحرم 


| كل قرض جر منفعة, ورُدّت الأشياء المستقرضة إلى مثلهاء فلم يجز القرض إلا في 
ماله مثل. وقد كان أيضاً يجوز قبل بيبع الحيوان بالحيوان نسيكة ثم نسخ» وبسط 


ذلك بسطأ بسيطاً لايرجع حاصله إِلاّ إلى الحكم بالنسخ بالاحتمال وبالرأي» 


والأؤلى أن يُقال يترججح أحاديث الحرمة على أحاديث الجواز. 


(9) في «مسند أحمد» ما يفيد أنه أعرابي » وفي «أوسط الطبراني» عن 
0 هو 0 النسائي» 0 غيره . 
(؟) قوله: أن يقضي » ا يؤدي ع انلك استسلف منه بَكُره من إبل 


:. الصدقة, قال النووي : هذا مما يستشكل فيُقال: : كيف قضى من إل الصدقة أجود 


من الذي يستحقه الغريم مع أن الناظر في الصدقات لا يجوز تبرَعُه منهاء والجواب 


. أنه عليه السلام اقترض لنفسه فلما جادت إبل الصدقة اشترى منها بعيراً رَبَاعياً ممن 


0. 


بَكرّه فرجع( إليه أبو رافع. فقال: لم أجد فيها(" إلا جلا رَيَاعياً 
خيّارأ0”©. فقال: أعطه” إياهء فإن220 خيار الناس أحسئهم قضاءً . 

قال محمد: وبقول ابن عمر(» نأخذٌ. لا بأسّ بذلك© إذا كان 
من غير شّرٌّطِ(© اشترط عليه . وهو قولُ أبي حنيقة رحمه الله . 


استحقه. فملكه بثمنه وأوفاه متبرعاً بالزيادة من ماله. ويدل عليه أن في صحبح 
مسلم قال: اشْبَرُوا قأعطوه إياه”'2. والرّبّاعي من الإبل بالفتح ما استكمل ممت سنين 
ودخل في السابعة. كذا في «تنوير الحوالك». 

)١(‏ أي عاد أبورافع. 

(؟) أي في إبل الصدقة . 

(6) بالكسر أي جيداً حسناً. 

(5) أي أعطٍ الرباعي لذلك الغريم . 

() قوله: فإ أي فإن خيار الناس عند الله وأكثرهم ثواباً أحسنهم قضاءً 
للديون الذين يتبرعون بالفضل ولا يبحسون. 

(1) قوله: وبقول ابن عمرء لا حاجة إليه بعد رواية المرفوع وكان الأحسن 
أن يقول: وبهذا الحديث ناخحذ وبقول رسول الله نأخذ. ولعله إنما لم يقله لكون 
بعض ما في الحديث من جواز قرض الحيوان مخالفاً له. 

: (7) أي بقضاء دينه أفضل مما أخذه. 

(8) قوله: إذا كان من غير شرط اشترط. أي حالة المداينة والعقد لئلا 

يكون ربأ. فإن كل قرض جر به منفعة فهو حرام. كما وردت به الأخبار. 


)١(‏ أو أنه أيضاً من المسلمين المفتقرين فكان له حق في بيت المال أيضاًء كذا في دالكوكب 
الدري» .74٠/1‏ 


أسلف سلفاً() فلا يَشْتر طم 1 قضاءه © , 
قال محمد: 5 تأخذ. لا ينبغي ©) له أن يُشترط أفضل © 
ا 7 ل فإن الشرط في هذا لا ينبغي . وهو 
5- 5000 
/8- أخبرنا مالك » أخبرنا يحيى بن سعيدء عن سعيد بن 
المسيّب أنّه قال: : قطع 9) لتقي ع اه اردق 14 اوك م ا الووارواع وان ابه 


)١(‏ أي استقرض قرضاً. 

(؟) أي عند العقد. 

(5) إل قضاء مثله من دون زيادة ونقصان. 

(4) أي لا يحل لمن أسلف. 

(5) أي في الكمية. 

. أي من الذي أعطى‎ 3١ 

(9) أي في الكيفية. 

.(8) قوله: أنه قال: قطع الورق والذهب, الظاهر أن مراده من قطعهما 
نقص شيء منهما لتصير أخفٌ وزناً من الدراهم المتعارفة؛ وفي معناهما غشّهما لأنه 
1 سرقة لا لبان 3 إلى الع ا 0 إلى إن ذاعله من قطاع. 
إٍ! في الأزض يا الآإية١ك‏ كذا ركد القاري فى وشيم 2 


حجنت ع ب ا لمعت 
)١( :‏ سورة المائلة: الآية «7, 


الورق(0) والذهب من الفساد في الأرض . 
قال محمد : لا ينبغي 29 قطع الدراهم والدنائير لغير منفعة . 


وقال أيضاً: مراد محمد من قطعهما كسرهماء وإبطال صورهما وجعلهما مصنوعاً 
وظروفاً. انتهى . وقال بيري زاده في دشرحه»: لم نعلم ما المراد من القطع في قول 
ابن المسيّب غير أن ابن الآثير قال: كانت المقابلة بها في صدر الإسلام عدداً 
لاوزنأء فكان بعضهم يقّصٌ أطرافها فنهوا عنه. انتهى. وقال وشارح المسند»: 
أظن أن قول ابن المسيب: قِطّع الوَّرِق بكسر القاف وفتح الطاء المهملة جمع 
فطعة. وهي التي تُتْخْذ من الذهب أو الورق فلوساً صغيرة ليُرفق التعامل بها كما هو 
الرائج في زماننا كاندواوين في الحرمين والخماسيات في اليمن. وإئما عدها من 
الفساد في الأرض لأنه ربما لا يلاحظ المتعامل بها أموراً واجبةٌ في التقابض 
والتمائل7١).‏ انتهى . 
)1غ( أي الفضة , 


0( أي لا يحل لما فيه من الضرر العام . 


)١(‏ قيل: أراد الدراهم والدثاتير المضروبة؛ يسمٌّى كل واحدة منهما سكة, لأنه طبع بسكة 
. الحديد أي لا تُكسر إل بمقتضى كرداءتها أوشك في صحة نقدهاء وإنما كره ذلك لما 
فيها من اسم الله تعالى» أولآن فيه إضاعة المالء وقيل: إنما نهى أن يعاد تبرأًء وأما 
للمنقعة فلا. يذل المجهود .1١77/١6‏ 
وفي الأوجز 178/11: الصحيح من معانيه أنه إِنْ كسره أصلاً قفيه إضاعة» لأن المسكوك 
يروج ما لا يروج غير المسكوك مع أن إنضاق المسكوك لا يفتقر فيه إلى وزنه لكونه معلوم 
المقدار فيأخذه كل أحد من غير تردٌد أوريبة» وأما إذا كسر شيئاً منه فإما أن يكسر ما يحس 
به أنه مكسور فهو داخل في الأول لأنه لا ينفق نفاق الصحيح » وإن أذ منه شيثاً غير 
معلوم للرأي في بادىء نظره كما يفعله البعض بإلقائه في أدوبة حاودة ففيه تغرير وخديعة . 
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ه ‏ (باب المعاملة والمزارعة في النخل(22 والأرض) 


حنظلة 250 الأنصاري أخبره ا من را امار 0 
فقال: قد مُبي عنه0*». قال حنظلة : فقلتٌ لرافع : بالذهب”*» والورق؟ 


)١(‏ لف ونشر مرتب. 

؟) قوله: أن حنظلة, هو ابن قيس بن عمروبن حصن الزرقي الأنصاري 
التابعي الكبيرء قيل: وله صحبة؛ ذكره الزرقاني . 

(؟) جمع مزرعة بالفتح : موضع الزرع. 

(5) قوله: قد نهِي عنه. ظاهره منع كرائها مطلقاً. وإليه ذهب الحسن 
وطاوس والأصم. ومن حجتهم حديث الصحيحين وغيرهما مرفوعاً: «من كانت له 
أرض فليزرعها فإن لم يستطع أن يزرعها وعجز فليمتحها أخاه المسلم ولا يؤاجرهاء 
فإن لم يفعل فليمسك» وتأوؤل مالك وأصحابه أحاديث المنع على كرائها بالطعام 
أوبما ُنبته, وأجازوا كرائها بما سوى ذلك لحديث أحمد وأبي داود عن رافع 
مرفوعاً: «من كانت لله أرض فليزرعها أو ليزرعها أخاه ولا يكرها ثلث ولا ربع 
ولا طعام مسمئٌ 6 . وتأولوا النهي عن المحاقلة بأنها كراء الأرض بالطعام. وجعلوه من 
باب الطعام بالطعام نسيئة: وأجاز الشافعية والحنفية كراءها بكل معلوم من طعام 
أو غيره لما في «الصحيح» عن رافع بعد قوله: أما بالذهب والفضة فلا بأس به: إنما 
كان الناس يؤجرون على عهد رسول الله يَكلدِ على الماذيانات وأقيال الجداول» فيهلك 
هذا ويسلم هذاء فلذلك زجر عنه؛ وأما بشيء معلوم مضمون فلا بأس به. فبيّن أن 
علة النهي الغررء وأجاز أحمد كراءها بجزء مما يزرع فيهاء كذا في «شرح 
الزرقاني». 


(5) أي هل يجوز ذلك أم لا 


قال رافع : لا بأس بكرائها(!» بالذهب والورق. 


قال محمد: وبهذا نأخذ. لا بأس بكرائها بالذهب والورق 
بالحنطة© كيلا معلوماً وضرباً معلومً(" مالم يُشْتَرط ذلك مما يخرج منهاء 
فإن اشْتّرط جما يخرج منها”؛) كيل معلوماً فلا خير فيه0*»» وهوقول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. وقد سكل عن كرائها سعيد بن جبير 
بالحنطة كيلا معلوماً فرتحخص”) في ذلك فقال: هل ذلك إل مثل البيت 
يُكُرَى 7 . 


المشيت: أن 00 رسول الله ص 2ج يكل كه ع ليه ودلب جك الاجم هة جا ها ديك ع 24 10 


)١(‏ أي الأرض المزروعة. 

)١(‏ أي ونحوها من الشعير والذرة من المثليات. 

2( أي صنفاً معيناً. 

(4) أي من تلك الأرضص. 

(0) قوله: فلا خير فيهء أي لا يحل ذلك فلعله لا يخرج منه إلا ذلك القدر 
المعهود فهذا الشرط لكونه فاسداً يفسد العقد. نعم كرائها بثلث ما يخرج أو ربعه 
ونحو ذلك من الكسور جائز كما سياتي . 

(5) أي أجازه. 

(9) أي ليس ذلك إل مثل كراء البيت بالذهب والفضة والحنطة المعلومة 
وغير ذلك. فكما جاز ذلك جاز هذا. 

(8) قوله: أن رسول الله. مرسل أرسله جميع رواة «الموطأ» وأكثر أصحاب 


لكلا 


ظ 
إ 
[ 


حين(00) فتتح خييرء قال لليهود9): أَقِرُكُمْ 0 ما أَقرّكم ألله على أنَّ 
الثمرّ بيننا وبيتكم. قال9»): وكان0» رسول الله يله يبعث عبد الله بن 
رواحةء فيخر ص2 بينه وبينهم . ثم يقول: إن شتتم فلكم. وإن شئتم 


ات ا ااا ا 10 لكر ا 
ب أبن شهاب» ووصله منهم طائفة. منهم صالح بن أبي الأخضرء فزادعن 


أبي هريرة. قاله ابن عبد البر. 

)غ2 قوله : حين فتح خيبر. بوزن جعفر مدينة كبيرة ذات حصون ونخل على 
ثمانية بُرّْه من المدينة إلى جهة الشام؛ وكان فتحه في صفر سنة سبع عند 
الجمهور, وفي «الصحيحين؛ عن ابن عمر: لما ظهر على خيبر أراد إخراج اليهود 
منها فسألوه أن يقرهم بها على أن يكفوه العمل» ولهم نصف الثمرء قاله الزرقاني. 

(؟) الذين كانوا بخيبر 

(*) قوله: أُيِركم. أي أنبتكم على نخل خيبر على أن تعملوا فيهاء والثمر 
بيننا وبينكم. أي على التناصف كما في رواية الصحيحين وغيرهما: مادام 
أقركم الله أي إلى ما شاء الله وقد كان عازماً على إخراج اليهود من جزيرة العرب» 


ش فذكر ذلك لليهود مننظراً القضاء والوحي فيهم إلى أن حضرته الوفاة فاجلى اليهود 
بده عمر من جزيرة العرب إلى الشام. قال القرطبي: يحتمل أنه حدّ الأجل 


فلم ينقله الراوي . 

(؟) أي ابن المسيّب. 

(0) قوله: وكان. هذا ههنا ليس للاستمرار فإنه إنما بعئه عاماً واحداًء فِإِنَ 
عبد الله بن رواحة بالفتح بن ثعلية ب بن امرىء القيس الأنصاري من أهل بدرء 
' استشهد في غزوة مؤتة سنة ثمان» كما ذكره ابن الأثير وغيره . 

(1) قوله: فيخرص» أي يقدّر ما على النخيل من لتمارخرنيا يبنجا 
؛ ويفصل حصة النبي يِل وحصة اليهود خرصاًء ويقول: إن شثتم فلكم كله 
وتضمدون نصيب المسلمين؛ وو رتفي فأحذوا 


إ 8 


فلى. قال20: فكانوا يأخذونه ‏ 


«لالم ب أخبرنا مالك. أخبرنا ابن شهاب». عن سليان بن يسار: 
أن27 رسول الله يل كان يبعث عبد الله بن رواحة فيخرّص بينه وبين 
اليهود. قال: فجمعوا حُلِيَاً2 من حل نسائهمء فقالوا9»: هذا 
لك220. وخشّف2© عتاء وتَاوَؤُ© في القِسَّمةء فقال: يا معشر اليهود. 


> الثمرة كلهاء وفي رواية: أنه خرص عشرين ألف وسق فأدُوا عشرة ألف وسق. قال 
ابن عبد البر: الخرص في المساقاة لا يجوز عند جميع العلماء لأن المساقيين 
شريكان لا يقتسمان إلا بما يجوز به بيع الثمار بعضها ببعض ولا دخلته المزابنة» 
قالوا: وإنما بعث رسول الله من يخرص على اليهود لإحصاء الزكاة لأن المساكين 
ليسوا شركاء معينين» فلوترك اليهود وأكلها رطباً والتصرف فيها أضرٌ ذلك سهم 
المسلمين قالت عائشة: إنما أمر رسول الله بالخرص لكي تحصى الزكاة قبل أن 
تؤكل الثمار وتفرق . 

)١(‏ أي ابن المسيب. 

(؟) هذا مرسل في «الموطأء وموصول بطرق عن جابر وابن عباس» عند 
أبي داود وابن ماجه 4 

1 افة بضم الحاء وكسر اللام وشد الياء : جمعء أو بفتح الحاء وسكون اللام : 

مفرد. 

(5) لعبد الله بن رواحة. 

(5) أي هدية لك. 

(7) أي اجعل التخفيف علينا. 

(7) أي سامح فيها واغمض. 


لضن 


والله0) إنكم لِنْ أبغض خلق الله إليّء وما ذاك بحامل أن أجيّت 
عليكم ؛ أماالذي عرضتم 2 من الرّشوة فإنها س سُحُْتٌ 0 وإِنا 
لا نأكنّها 9 قالوا: بهذا*» قامت السموات والأرضص. 

قال محصد: ويهذا نأخذ. لا بأس) بمعاملة النخل على 


)١(‏ قوله: والله إنكم ء » أي وإن كنتم أبغض خلق الله إل لكونكم - مع 
كونكم من أهل الكتاب - ل لسلموا» تكن لا جلي حل! انس على أن ات 
أي أجور وأظلم عليكمء من الحَيّف بمعنى الجور. فِإِنٌ الظلم لا يحل على أحد 
ولو كان كافراً. 

0) أي أحضرتم عندي لتخفيف القسمة. 

[فة بالضم . أي حرام . 

(؛) لحرمتها. وفيه تعريض على اليهود. فإنهم كانوا أكالين للسحت 
والرشوة. كما أخبر به الكتاب. 

(©) قوله: بهذاء أي بهذا العدل الذي تفعله. أو بهذا الامتناع عن أكل 
السحت قامت السموات بغير عَمّد, والآرض استقرت على الماء. ولولاه لفسدتا. 
قال ابن عبد البر: فيه دليل على أن الرشوة عند اليهود أيضاً حرام» ولولا حرعته 
عندهم ما عيّرهم الله بقوله: «أكالون للسحت» وهو حرام عند جميع أهل الكتاب. 

(5) قوله: لا بأس بمعاملة. . . إلخ. المعاملة بلغة أهل المدينة عبارة عن 
دفع الأشجار الكروم أو النخيل وغير ذلك إلى من يقوم بإصلاحها على أن يكون له 
سهم معلوم من ثمرهاء ويقال له المساقاة أيضاء وهو عقد جائز عندهما وعليه 
الفتوى. وبه قال أحمد وأكثر العلماء ويشترط ذكر المدة المعلومة وتسمية جزءٍ مما 
يخرج مشاعء إلا أن الشافعي خصه بالتخل والكرم في قوله الجديد, وعمم في 
كل شجر في قوله القديم. وحجتهم في ذلك حديث معاملة خيبر وغير ذلك. 


يلض 


الشّظرة"©» والثلث, والربع . وبمزارعة الأرض البيضاء على الشطرء 
والثلث. والسربع ء وكان أبو حنيفة يَكره ذلك ويذكر9) أن ذلك هو 
المخابرة التي نهى عنها رسول الله ل . 
5 (ياب إحياء الأرضص”) بإذن الإمام أو بغير إذنه) 
الام أخيرنا مالك» أخيرنا هشام بن عروة» عن أبيه قال: 


والمزارعة عبارة عن عقد على الأرض البيضاء أي الخالية عن الزرع ببعض معيّن 
مما يخرج عنه. وبجوازه قال الجمهورء وروي عند ابن أبي شيبة وغيره عن 
علي وابن مسعود وسعد وجماعة من التابعين من بعدهم. وقد ورد في بعض روايات 
معاملة خيبر العقد على الزرع أيضاً. وأما أبوحنيفة فحكم بفسادهما مستدلاً بالنهي 
عن المخابرة» ورد ذلك من حديث جابر عند مسلم» وزيد بن ثابت عند أبي داود» 
ورافع بن خديج عند مسلمء وغيره كذا في «البناية». 

)١(‏ بالفتح : أي النصف. 

(1) قوله: ويذكرء والجواب عن حديث معاملة خيبر بأنّ ما فعل النبي يك 
ليس بعقد مساقاة» بل هم كانوا عبيداً له والذي قَدَّر لهم كان نفقةً لهم» وتَعُقَب 
بأنهم لو كانوا عبيداً لما صح إجلاؤهم إلى الشامء وقد يُقال: إنه منسوخ بالنهي عن 
المخابرة. وفيه أن الظاهر أن الأمر بالعكس, فإن المعاملة التي وقعت في العهد 
النبوي دام عليها عَمَلُ أبي بكر وعمر إلى وقت الإجلاء» ولوكان مسوخاً 
لنقضوهاء والجمهور حملوا حديث النهى عن المخابرة على ما إذا تضمّن على 
الغرر.ء كما ورد في النهي عن كراء الأرض . وفي المقام تفصيل ليس هذا موضعه. 

(5) أي المَوات7©: التي لا يُعرف مالكها ولا ينتفع بها. وإحياؤها تحصيل 
النفع فيها بالزرع وغيره. 


ا 


- بفتح الميم والواو الخفيفة, فتح الباري 18/0. وقال الجوهري: الموات بالضم الموت»‎ )١( 


؟1* 


قال( النبي وَق: من أحيى أرضاً() ميّتة فهي له. وليس”" لعِرّقٍ 


)١(‏ قوله: قال: قال. هذا مرسل باتفاق رواة الموطأء واختلف أصحاب 
هشامء فطائفة روّؤه مرسلاً كمالك, وطائفة: عنه عن أبيهء عن سعيد بن زيد»ء 
وطائفة: عنه, عن وهب بن كيسان, عن جايرء وطائفة: عنهى عن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن رافع: عن جابرء وهو حديث مقبول تلقّاه فقهاء المدينة وغيرهم ء 
كذا قال ابن عبد البر. وذكر الزيلعي في «تخريج أحاديث الهداية» وغيره أن هذا 
الحديث روي من طريق تسعة من الصحابة بألفاظ متقاربة: 1١‏ ابن عباس عند 
الطبراني وابن عدي. ؟ ‏ وعائشة عند البخاري وأبي يعلى الموصلي وأبي داود 
الطيالسي والدراقطني وابن عدي. 7 وسعيد بن زيد عند أبي داود والترمذي 
والنسائي والبزار. 4 وجابر عند الترمذي والنسائي وابن حبان وابن أبي شيّبة» 
ه وعبد الله بن عمروبن العاص عند الطبراني. 5 وفضالة بن عبيد عند 
الطبرانى » /ا- ومروان عنده أيضاء 4 وصحابى آخر عنده انما 4 وسمرة 
(1) قوله: أرضاًميّتة.قيل بالتشديد, ولايقال بالتخفيف فإنه إذا خفف 

خذفت منه تاء التأنيث؛ والميتة والمّوات بالفتح والمُوّتان بفتحتين: الأرض الخراب 
التي لم تعمرء سمت بذلك تشبيهاً لها بالميتة في عدم الانتفاع . 

(؟) قوله: وليس لهرّق7©. بالكسر, قال الخطابي في «شرح سنن 

أبي داود؛: من الناس من يرويه بإضافته إلى الظالم» وهو الغارس الذي غرس في 


وبالفتح مالا روح فيه والأرض التي لا مالك لها من الآدميين ولا يُنتفع بها أحد. كذا في 
الأوجز 4/11 71. 

(1) قال الحافظ في الفتح 14/0: في رواية الأكثر بتنوين عرق, وظالم: صفة لهء وهو راجع 
إلى صاحب العرق. أي: ليس لذي عرق ظالم, أوإلى العرق. أي: ليس لعرق ذي ظلم» 
ويروى بالإضافة؛ ويكون الظالم صاحب العرق؛ فيكون المراد بالعرق الأرضء وبالأول 
جزم مالك والشافعي والأزهري؛ واين فارسء وغيرهم , 


يلف 


ظالم حقٌّ 7 . 

ام _- أخيرنا مالك. عن ابن شهاب» عن سالم بن عيد الله 
عن عبد الله بن عمرء عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال: من 
أحيى أرضاً ميتةٌ فهي له. 

قال محمد: وببذا ناخذ. من أحيى أرضاً ميتة بإذن الإمام أو بغير 
إذنه فهي له20. فأما أبو حنيفة فقال: لا يكون له7© إل أن يجعلها له 


غير حقه. ومنهم من يجعل الظالم نعتا للعرق ويريد به الغراس والشجرء وجعله 
ظالما لأنه نبت في غير محله» واختار الأزهري وابن فارس ومالك والشافعي كونه 
بالتنوين كما بسطه النووي في «تهذيب الأسماء واللغات». 

(1) أي في إبقائه. 

(؟) قوله: فهي له لأنه مال مباح غير مملوك سَبَقَتٌ يده إليه فيملكه كما في 
الاحتطاب والاصطياد من غير اشتراط إذن الإمام. وبه قال أبويوسف والشافعي 
وأحمد وبعض المالكية؛ وثقل عن مالك أنه إن كان قريباً من العامر في موضع 
يتسامح الناس فيه افتقر إلى إذن الإمام وإل فلاء وحجتهم إطلاق الأحاديث الواردة 
في هذا الباب. وأما أبوحنيفة فاشترط في كونه له إذنَ الإمام» واستدل له بحديث: 
«الأرض لله ورسوله ثم لكم من بعدي. فمن أحيى شيئاً من موّتان(© الأرض فله 
رقبتها», أخرجه أبو يوسف في «كتاب الخراج» فإنه أضافه إلى الله ورسولهء وكل 
ما أضيف إلى الله ورسوله لا يجوز أن يختص به إل بإذن الإمام» وذكر الطحاوي أن 
رجلا بالبصرة قال لأبي موسى : أقطعني أرضاً لا تضرٌ بأحد من المسلمين» 
ولا أرض خراج؛ فكتب أبوموسى إلى عمرء فكتب عمر إليه: أقطعه له فإن رقاب 
الأرض لناء كذا في «البناية». 

(5) أي لا يملكه الذي أحياه. 


)١(‏ في الأصل موتات. وهو تحريف. 
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الإمام . قال: وينبغي )١‏ للإمام إذا أحياها أن يجعلّها له2© وإن لم يفعل 
لم تككن له. 
7 (باب الصلح في الشيرب”29 وقسمة الماء9)) 
8م # أخيرنا مالكء أتخبرنا عبد الله بن أبي بكر أن 
رسبول ائله ع قال في00 سبيل مَهَُرُورٍ ومَُذَيِيِبِ: يمسك حتى يبلغ 


)١(‏ أي يُستحب. 

زفق أي للذي أححياه . 

2 هو بالكسر عبارة عن نصيب الماء. 

. أي المشترك‎ ١ 

)2ش قوله: عبد الله بن أبي بكر. أي ابن محمد بن عمروبن حزم 
الأنصاري » قال ابن عبد البر: لا أعلمه يتصل بوجه من الوجوه مع أنه حديث مدني 
مشهور مستعمل عندهمء وسثل البزار عنه ققال: لست أحفظ عن رسول الله وَل 
بهذا اللفظ حديثاً يغبت» انتهى . وهو تقصير منهماء فله إسناد موصول عن عائشة 
عند الدارقطني في «الغرائب» والحاكم وصححاة.» وأخرجه أبو داود وابن ماجه 
بإسناد حسن . واختلفوا في معنى الحديث, فقيل : معناه يرسل صاحب الحائط 
الأعلى جميع الماء في حائطه حتى إذا بلغ الماء إلى كعبي من يقوم فيه أغلق 
مدخل الماء. وقيل: يسقي الأول حتى يروي حائطه. تم يُمسك بعد ريّه ماكان 
من الكعبين إلى أسفل ثم يرسلء كذا في «شرح الزرقاني». 

(5) قوله: في سبيل مَهُزُورء بفتح الميم وإسكان الهاء وضم الزاء وسكون 
الواو آخبره. ومذيئب237, بضم الميم وفتح الذال وياء ساكئة» وكسر النون بعده 


.718/11 في معجم البلدان: مذينب: بوزن تصغير المذنب واد بالمديئة. الأوجز‎ )١( 


ما" 


الكعبين» ثم يُرْسِلٌ الأعلى على الأسفل . 

قال محمد: وبه تأخذء. لأنه كان كذلك الصلح بيغهم : لكل 20 
قوم مااصطلححوا وأسلموا7 عليه من عيونهم وسيوطم وأنبارهم 
وشيزيهم 9 . 

8# أخخيرنا مالك, أخمبرنا عمرو بن يحيى » عن أبيه ©) أنَّ 
الضحّماك 0 بن خليفة ساق عَلِيجَاً() له حتى النهر الصغير") من 
الْعَرَيْض 2 فأراد أن يمر به(*) في أرض لمحمد بن مسلمة» فأبى7١20‏ 


)١(‏ أي ليس فيه حدٌ معين شرعاًء بل الأمر مفوّض إلى آراء الشركاء. 

(؟) أي انقادوا واتفقوا عليه. 

(9) أي نصيبهم من المياه. 

(4) هويحيى بن عمارة بن أبي حسن المازني . 

(5) قوله: أن الضحاك بن خليفة بن ثعلبة الأنصاري الأشهلي؛ شهد غزوة 
بني النضيرء وليست له رواية وكان ينهم بالنفاق. ثم تاب وأصلح. كذا في 
«الإصابة» وغيره . 

(1) بالفتح : النهر الصغير يُقطع من النهر الكبير. 

(7) ليس هذا في «موطأ يحيى»؛ ولعله يعني النهر الصغير تفسيراً للخليج . 

(8) بالضم واد بالمديئة2) . 

(4) أي بذلك الخليج . 

)أي أمتنع منه ومنعه منه. 


. عريض: ناحية من المدينة في طرف حرة واقم (الحرة الشرقية). قد شملها العمران اليوم‎ )١( 


احلثنا 


محمد بن مسلمة. فقال الضحاك : 2006 تمنعني وهولك7 منفعةٌ تشرب 
به27 أولاٌ وآخر ولا يضرك. فابى 9©) ٠‏ فكلَّم0©» فيه عمرّ بن الخطاب 
رضي ا فدعا”) محمد بن مَسُلمة فأمره أن يُقَقٌ 0" سبيله 
فأبى 200 فقال عَمَرْ:ٍ لم تمنع أخاك7 ما ينفعه وهو للك نافع تشرب به 
أو وآخراً ولا يضْرَّك؟ قال محمد لا2000 واللهء فقال0١2)0‏ عمر: واللّه 
لِيمُرَّن به(5١1)‏ ولو على بطنك2)3659, فأمره 209 عمر أن ا ب ال 1 


)0( أي لأي سيب 

(؟) قوله: وهو لك منفعة, قال الباجي: يحتمل أنه كان صشَّرّط له ذلك» 
ويحتمل أن يريد أن ذلك حكم الماء أن الأعلى أولى حتى يروى. 

(؟17) بيان للمنفعة. 

(5) أي امتنع ابن مسلمة. 

(05) أي الضحاك. 

(5) أي عمر 

0) أي يتركه بما يفعله من إجراء الخليج . 

)م أي ابن مسلمة مع حكم عمر. 

(5) أي في الإسلام أو في الصحبة. 

)1١(‏ أي لا أرضى به. 

)١١(‏ في نسخة: قال. 

)أي بالخليج . 

(11) قاله مبالغة في الزجر. 

(15)قوله: فأمره عمرٌ أن يُجريهء أي أمر عمر الضحاك أن يُجري بخليجه - 


ولذنا 


مجريه0 , 


ممم أخميرنا مالك» أخيرنا عمروبن يحيى المازني» عن 
أبيه 29 : أنه كان في حائط جدّه رَبِهُ 9) لعبد الرحمن9©) بن عوف» 


في أرض ابن مسلمة ولولم يرض به. قيل: إن عمر لم يقض على محمد بذلك؛ 
وإنما حلف على ذلك ليرجع | إلى الأفضل07© ثقةٌ أنه لا يحينه9», وقيل : هو على سبيل 
الحكم. وقال مالك : كان يقال: تحدث للناس أقضية بقدر ما يُحدثون من الفجور» 
فلو كان الشأن معتدلاً في زماننا كاعتداله في زمن عمر رأيت أن يُقضى له بإجراء 
مائه في أرضك لأنك تشرر ب به أولاً وآخرأء ولا يضرك ؛ ولكن فسد الناس» فأخاف 
أن يطول وينسى ما كان عليه جري الماء» فيدّعي به جارك في أرضك» كذافي 
«شرح الموطأ» للباجي . 

)١(‏ في نسخة: يجيزه. 

20( أي يحيى بن عمارة + بن أبي حسن المازني . 

() قوله: أنه ضمير للشأن. كان في حائطء أي بستان. جدّى أي جد 
يحيى » وهو أبوحسن تميم بن عبد عمرو الأنصاري الصحابي» قاله الزرقاني. 
وقد مرت ترجمته وترجمة ابن ابنه وابن أبن أبنه. 

(4) على وزن فعيل: النهر الصغير. 

(6) أحد العشرة الميشرة. 


)١(‏ قال الباجي : ويحتمل أن يكون عمر رضي الله عنه لم يقفض بذلك على محمد بن مسلمة, 
وإنما أقسم عليه لما أقسم نحكماً عليه في الرجوع إلى الافضل فقد يقسم الرجسل على 
الرجل في ماله تحكماً عليه ونقةٌ بأنه لا يحئثه فيبرٌ بقسمه. المنتقى 247/57 والأوجز 
اا 


0) في الأصل : دلا يحلفهو. وهو خطأ. 


لض 


قأراد عبد الرحمن أن 00 إلى ناحية من الحمائط هي 7( أرفق 
لعبد الرحمن وأقرب إلى أرضه 2220 فمنعه صاحب 7؟) الجائط. ٠‏ فكلّم 
عبد الرحمن عمرٌ بن الخطاب رضي الله عنه فقضى29 لعبد ال رحمن 
بتسحويله . 

5 أنخبرنا مالكء» أخميرنا أبو الرّجالء عن عَمْرة بنت 
عبد الرحمن 29 اذ[ [ 1[ 0 


)0( من التحويل أي يصرف ربيعه في جهة أخرى من حائط أبي حسن. 

(؟) أي تلك الجهة أرفق وأسهل سقياً. 

(؟) أي أرض ابن عوف, 

(١‏ أي و 

لفن قوله: ف فقضى, أي حكم بتحويله لعبد الرحمن. لأنه حمل حديث: 
دلا يمنع أحدكم جاره» على ظاهره وعدّاه إلى كَّ ما يحتاج الجار إلى الانتفاع به 
من دار جاره وأرضه. وقال مالك + ليس العمل على حديث عمر هذاء ولم يأخذ به 
مالك. وروي عنه أنه إن لم يضرٌ قضى عليه. والمشهور من مذهب مالك 
وأبي حنيفة عدم القضاء بشي ء من ذلك ل بالرضاء لحديث: دلايحلٌ مال أمرء 
مسلم إلا عن طيب نفس منه»» وروى أصبغ عن ابن القاسم : لا يؤّخذ بقضاء عمر 
على محمد بن مسلمة في الخليج. ويؤخذ بتحويل الربيع. لأن مجراه ثابت 
لابن عوف في ناحية. وهذا قول الشافعي في القديم» وفي قوله الجديد: لا يُقضى 
بشيء من ذلك. كذا ذكره الزرقاني2©0. 

0ه مرسل . وصله أبو قرة موسى بن طارق» وسعيد الجمحي عن مالك به 
سنداً عن عائشة. 


1١‏ 4/:؟7. 


حفن 


أنَ'» رسول الله يله قال: لا ممْنَع0" نَقُعُ بثر. 

قال محمد : وبهذا تأ. أيما رجل كانت له بثر فليس له أن يمنع 
الناس منها أن يستقوا9" متها لشفاههم وإبلهم وغدمهمء وأما لزرعهم»2 
ونخلهم فله0© أن يمنع ذلك. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


)00 في نسخة: عن. 

(1) قوله: لا يُمنعء بصيغة المجهول. والئقع. بفتح النون وسكون القاف. 
قال بعض الرواة عن مالك : أي فضل مائهاء يقال ينقع به أي يروي به. قال 
الباجي : ويروى: رهو(!» ماءء وهو بمعناه. 

() قوله: أن يستقواء أي من أن يستقوا من تلك البكر لشفاههم ودابّهم . 
وفوجيع شلة الاج وهر شرت جني ام بنكتهم» ؛ وأصله شفهه, ولذا صغر بشفيه 
وجمع يشفاأه . يقال هم أهل الشفقة أي لهم حق الشرب بشفاههمء قاله العيني . 

(4) أي إن قصدوا أن يستقوا منها لزرعهم وأشجارهم . 

(ه) قوله: فله. أي لصاحب الماء أن يمنع من ذلك سواء أضرّبه 
أولم يُضِرٌ لانه حنٌّ خاص ولا ضرورة في ذلك, ولوأبيح ذلك لانقطعت منفعة 
الشرب . وهذا بخلاف مياه البحار والأنهار الكبار والأودية غير 9) المملوكة لأحد 
فإن للناس فيها حق الشرب وسقي الدوابٌ» والأشجار وغير ذلك» لحديث: «الناس 
شركاء في ثلاثة : الماع والكاذء والنار»؛ ألخرجه ابن ماجه من حلايث أبن عياس » 
والطبراني من حديث ابن عمر. وغيرهما. وأما إذا كأن الماء محرزاً في الأواني» 
وصار مملوكا له بالإحراز ففيه ح المنع . والمسألة بتفاريعها مبسوطة في الهداية 
وشروحها. 


)١(‏ قال ) بو الرجال: النقع والرهو هو ألماء الواقف الذي لا يسقى عليه أو يسقى وفيه فضل. 
شرح الزرقاني 71/4 والمنتقى 174/7. 
(5) في الأصل: الغير المملوكة؛ وهو خطأ. 


حون 


إ 


4- (باب الرجل يُعْتِقَ نصيباً('2 له من مملوك 
أو يُسَيِّبٌ سائبة9) أو يوصي بعتق) 
لالالم ‏ أنخبرنا مالك» أخميربا هشام بن غُروة» عن أبيه: أن 
أبا بكر سَيِّبَ سائبةٌ0©. 


قال محمد : قال رسول الله ككك» في الحديث المشهور: «الولاء لمن 


. أي حصة من مملوك مشترك‎ )١( 

زفة قوله : أو يسيب سائبة قال في «المغرب»: السائبة كل ناقة تُسَيّب 
للنذر. أي تُهمل لترعى حيث شاءت» ومنه صبسيّ مسيّب» أي مُهَمل ليس معه 
رقيب» وبه سمي والد سعيد بن المسيّب» وعنده سائبة أي مُعَْقٌ لا ولاء بينهما. 
أن لاولاء بينهما بينهماء ولزومه, وإنما كره جماعة من العلماء العتق بلفظ السائبة 
لاستعمال الكفار لها في الأنعام المسيبة للأصنام ‏ واختلفوا في ولائهء فذهب مالك 
إلى أنه لا يُوالي أحداً وأن ميراثه للمسلمين وعقله إن جَنى عليهم وهو مذهب 


ْ جمع من السلف والخلف”22؛ وذهب جمع من المالكية والشافعي والحنفية إلى أن 


ولاءه لمعتقه. كذا في «شرح الزرقاني». 

(4) قوله: قال رسول الله ي. استدلال على أن ولاء السائبة للمعتق 
لا لغيره؛ بالحديث المشهور عند أهل الحديث «الولاء لمن أعتق» من غير تخصيص 
بعبد دون عبد. وبقول ابن مسعود: ولا سائبة في الإسلام» أي لا حكم لها على 
ما كان في الجاهلية من سقوط حق المعتق في الولاء؛ وبأنه لوصح أن يكون ولاء 
السائبة لغير معتقه لا له لصح أن يشترط شارط على المالك بعتق عبده بشرط أن 


)١(‏ وإليه ذهب مالك وجماعة من أصحابه وكثير من السلف. وقال ابن الماجشون وابن نافع 
والشافعي ولاؤه للمعتق. شرح الزرقاني 1 


فض 


1 


أعتق». وقال عبد الله بن مسعود: لاسائبة في الإسلام20, 
ولو استقام7© أن يُعتق الرجلُ سائبة فلا يكون لمن أعتقه ولاؤه9©© 
لاستقام لمن 17 طَلَبَ من عائشة أن تُعْيِقَء ويكون الولاءٌ لغيرهاء فقد 
طَلَّبَ”") ذلك منهاء فقال20 رسول الله يك : «الولاء لمن أعتق»» وإذا 
استقام أن لا يكون لمن أعتق ولاء استقام أن يُسْتَنْى عنه 0" الولاء فيكون 
لغيره. واستقام أن يهب الولاء ويبيعه» وقد خهبى رسول الله وَل عن بيع 
الولاء وهبته . والولاء عندنا بمنزلة النسب2) وهولمن أعتق7) إن أعتق 
سائبة أو غيرها. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


أخبرنا مالكء. أخبرنا نافعء عن ابن عمر أن 


لا يكون الولاء للمعتق بل له فإنه لا فرق بين ذلك وبين هذاء وقد دلت قصة بريرة 
كما مر ذكرها على أنه لا يجوز ذلك, وبآانه لوصح ذلك لصح انتقال الولاء عن 
المعتق بيع وهبة» وهو باطل بالنصوص الواردة وقد مر ذكرها. 

)١(‏ أي إنما كان عادة أهل الجاهلية. 

(5) أي لوصح. 

(؟) أي ولاء المعتق سائبة . 

(54) وهم موالي بريرة. 

(0) بالمجهول والمعروف. أي مولى بريرة. 

(5) ردأ عليهم وإبطالاً لشرطهم . 

(90) أي المعتق. 

الف فلا يباع ولا يوب ولا ينتقل . 

(4) أي سواء فيه إعتاقه سائبة أو غير سائبة. 


يفسا 


رسول الله و قال: من أعتق شيركاة'© له في عبد"© وكان له0» من المال 
مايبلغ9؟ ثمنَ العبدء قُوّم0 قيمة العَدْلء ثم أعطِيّ © شركاوؤه 


حصصهه 27 وعتق عليه 00) العيدٌ» ا ار 4< أ مف ب ور ا 1 


(1) قوله: شركاًء بكسر الشين» وفي رواية للبخاري: شقصاً على وزنه. 
وفي أخرى عنده: نصيباء والكل بمعنى واحد. 

(1) قوله: في عبد وكذا في أمة كما في رواية عند مسدّد في «مسنده»: من 
أعتق شِركاً له في مملوك؛ وأصرح منه ما في رواية الدارقطني والطحاوي: عبداً 
وأمةء وشدّ ابن راهويه فقال بتخصيص الحكم في العبد. وقال: لا تقويم في عتق 
الإناث» قال القاضي عياض : أنكره عليه حُذّاق الأصولء لأن الأمَة في هذا المعنى 
كالعبد. 

5) أي للمعتق. 

(5) قوله: ما يبلغ ثمن العبد» أي قدر قيمة بقية العيد» كما في رواية 
النسائي: وله مال يبلغ قيمة أنصباء شركائه. فإنه يضمن لشركائه أنصباءهم ويعتّق 
العبد. 

(0) قوله: قوم مجهول من التقويم. قيمة العدل, بالفقح أي الوسط من 
غير زيادة ولا نقصان: ويوضحه رواية مسلم : لا وَكس ولا شططً0©. 

(09 بصيغة المجهول أو المعروف فما بعده مرفوع أو منصوب . 

(9) أي قيمة حصصهم . 

(8) أي على ذلك المعتق الضامن» فالولاء كله له. 


222 الوكس : بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مهملة : النقص» والشطط: الجور. فتح ألباري 
هاه . 


رفض 


وإلاأ20 فقد عَتَقَ منه ما أُعيِق2© , 


قال محمد: وبهذا(2 ناخد من أعتق ل د ا 


سس سسحح ببح 

)١(‏ قوله: وإلآء أي لم كن العرماك عتمي نا مني بفتح العين في 
الأول» ويجور الفتح والضم في الثاني قاله الدراوردي » وردّه ابن التين بأنه لم يقله : 
غيره» وإنما يُقال عتق بالفشح , وأعتق بذ بضم الهمزة, ولا يعرف عتق بضم أوله ‏ . 
وهذه الجملة من المرفوع 0 مالك» وزعم جماعة أت 0 تعلقاً بما 
في «صحيح 0 قال نافع : ولا فقد عتق منه ما عتق عتق. قال أيوب: 
لا أدري أشي ء قاله نافع أم هو في الحديث؟ والصحيح أنه ليس بمدرج كما حققه 
في «فتح الباري»” , 


(؟) وفي رواية: عتق. 

9) قوله: وبهذا نأخحذ7", وبه قال أبويوسف وقتادة والشوري والشعبيّ . 
وهو مرويٌ عن عمر وغيره. وبه قال الشافعي ومالك وأحمد. إل أنَّ مبنى الحكم 
عندهما على أن العتق لا يتجزأ فإعتاق البعض إعتاق كله وهو مذهب الشافعي في 
ما إذا كان المالك واحداً وكان المعتق معسرا أما لو كان موسراً يبقى ملك الساكث 
كما كان حتى يجوز له بيعه وهبته, وبه قال مالك وأحمد. وأما أبوحنيفة فقال 
بالتجزي فخيّر الساكت بين الإعتاق والاستسعاء والتضمين إن كان المعتق موسرأء - 


.١ه4/ه‎ )١( 
(؟) إن المسألة خلافية شهيرة جداً. ذكر النووي فيها عشرة مذاهب. والعيني على البخاري‎ 
أربعة عشر مذهياٌ وفي الأوجز عشرين مذهياً وفي آخرها: اختلاف هذه المذاهب كلها‎ 
هبني ب على اختلاف في أصل كلي ء وهو أن العتق مجتزىء عند الإمام أبي حنيفة ومن وافقه‎ 
في فروع هذا الفصل مطلقاً بمعنى في حالتي اليُسر والعُسر معأء وليس بمجتزىء مطلقاً‎ 
عند صاحبيه ومن وافقهماء ومجتزىء في حالة العسر دون اليسر في المشهور من أقوال‎ 

الأئمة الباقية. لامع الدراري 410/5. 


فض 


شِقْصاً”") في بملوك فهو حر(" كله فإن كان الذي أعنّقَ موسراً0» ضمن 
حصة9؟» شريكه من العبدء وإن كان معسراً©» سعى العبدٌ لشركائه في 
حصصهم. وكذلك") بلغنا عن النبي يله . وقال أبو حنيفة: يعْتق 
عليه بقدر ما أعتق, والشركاء بالخيار: إن شاوا() أعتقوا كما أعتق.» 


6م اه 


| وإن شاؤا ضَمّئُوه إن كان موسراًء وإن شاؤا استَسْعَوًا(ة) العبدّ 
ا 


1 وبين الأولين إن كان مسر كذا في «البناية». واستدل الطحاري لمذهبهما وقال: 

| إنه أصح القولين بأحاديث مرفوعة ة دانّة على مذهبهماء واستُّدل له بما أخرجه عن 
عبد الرحمن بن يزيد قال: كان لنا غلام بيني وبين أمي وأخي الأسود فأرادوا عِنّمَّه 
وكنث يومئذٍ صغيراًء فذكر الأسود ذلك لعمر فقال: أعتقوا أنتم. فإذا بلغ 
عبد الرحمن فإن رغب فيما رغبتم أعتق وال ضمُنكم . 

)١(‏ بالكسر: أي نصيباً في مملوك مشترك 

(5) لأن العتق لا يتجرًا. 

5 أي ذا مال ويسار يقدر على أداء الضمان. 

(4) أي قدر قيمته. 

(©) أي فقيراً غير قادر على الضمان. 

(1) قوله: كذلك بلغشاء قد ورد ذلك من طرق عدَّة من الصحابة» منهم 
أبو هريرة عند الأئمة الستة. وابن عمر عندهم؛ وجابر عند الطبراني: وغيرهم كما 
بسطه الزيلعي في «نصب الراية». وأخرجه الطحاوي من طرق عديدة. 

(7) بيان للخيار. 

(8) أي المعتق» أي جعلوه ضامناً وأخذوا الضمان منه. 

(9) أي طلبوا العبد من السعاية فيؤديهم من المال مقدار حصصهم ليعتق 
كله. 


نض 


في حصصهم, فإن استسعوا أو أعتقوا كان الولاء(2 بينهم على قدر 
حصصهم» وإن صَمُنُوا المعتتق كان الولائ”'2 كله لهء ورجع<” على العبد 
بما ضَمُن واستسعاه يه0) , 


ولام أخيرنا مالك, حدّئنا نافع: أن عبد الله بن عمر أعتق ؛ 


ولد رف وأمّه (*) 3 


قال محمد: لا بأس بذلك. وهو حسنٌ”) جميلء بلغنا عن 


(1) لأن العتق وقع منهم جميعاً. 

(5) لخلوص عتق الكل له. 

(*) أي المعتق الضامن. 

(4) بيان للرجوع أي طلب منه السعاية بقدر ما أداه90) . 
)02( أي والدته التي زنت. 


(5) قوله: وهو حسن جميل. أي عتق ولد الزنا وأمه. وكذا عتق العيييد 
الفساق أو الأراذل» وأحسن منه عتق الصالحين ذوي الأنساب. 


)١(‏ حاصل مذاهب الأئمة الستة في ذلك أن الرجل إذا أعتق بعض مملوكه يعتق كله في الحال 
بغير استسعاء عند الأثمة الثلاثة وصاحبي أبي حنيفة» وقال الإمام الأعظم رحمه الله 
تعالى : يستسعي في الباقي وإن كان العبد مشتركا بينهما فأعتق أحدهما نصيبه: فقال الإمام 
أبوحنيفة: الشريك الآخر مخْيّر بين الشلاث: يعتق نصيبه أو يستسعي العبدء فالولاء لهما 
في الوجهين؛ أويغْرّم الأول فالولاء له ويستسعي العبد. وقال صاحباه: ئيس له إل الضمان 
مع اليسار أو السعاية مع الإعسار ولا يرجع العبد على المعتق بشيء والولاء للمعتق في 
الوجهين. وقالت الأثمة الثلاثة في المشهور عنهم : إن كان الأول موسرا يغرم والولاء له» 
وإلا فقد عتق منه ما عتق ولا يستسعي . لامع الدراري 441/5. 


فض 


ابن عباس أنه سكل عن عبدين : أحدهما لِبَِيِّةٍ(١)‏ والآخر لرِشْدَةٍ 0: 
يا يُعْتَقَ؟ قال: أغلاهما(») ثمناً بدينار9». فهكذا0» نقول. وهوقول 

أخبرنا مالك, أخخبرنا يحيى بن سعيد قال: توق 0 
عبد الرحمن بن أبي بكر في نوم © نامّه, فأعتقت عائشة رقاباً00 كثيرة. 


قال محمد: ويبذا نأخذ. لا بأس7) أن يُعْتَق عن الميت» فإِنْ كان 


)١(‏ قوله: لبَغيْةِ بفتح الباء وكسر الغين المعجمة وتشديد الياء» أي زانية 
أو بكسر الباء وسكون الغين وفتح الياء: مصدر بمعنى الزنا وهما نسختان» قاله 
القاري . 


زفة) بكسر الراء وسكون الشين : أي صالحة. 

(5) بالمعجمة أي أعلاهما ثمناً. 

(4) أي ولو كان التزايد بدينار. 

(0) قوله: فهكذا تقول وهو قول أبي حنيفة؛ وبه قال الجمهور: إن الأوْلى 
أن يعتق ماكان ثمبه أكثرء وقد أخعرج الشيخان وغيرهما عن أبي ذر: سئل 
رسول الله يكلْكْ عن أفضل الرقاب قال: أكثرها ثمتأء وَأنْفْسّها عند أهلهاء وفي رواية: 
أغلاها ثمناً. 

(1) في طريق مكة سئة "0 وقيل بعدها . 

(17) أي فجأة في نومه. 

(4) قوله: لا بأس أن يعتق عن الميت(22. فإن العتق من أفضل أنواع الصدقة. 


)١(‏ قال ابن عبد البر: الصدقة والعتق كل منهما جائز عن الميت إجماعاً. والولاء للمعتق عند 


يفانا 


أوصى بذلك” كان الولاء له29. وإن كان لم يُوص كان الولاء لمن | 


أعتق » ويلحقه9) الأجر إن شاء الله تعالى (4) 8 


والصدقة بجميع أقسامها وكذا العبادات المالية والبدنية ثوابها يصل إلى الميت» ويكون 
باعثا لمغفرته» ورفع درجاته, به وردت الأخبار وشهدت به الآثار, كما بسطه السيوطي في 
«وشرح الصدورفي أحوال الموتى والقبور وغيره في غيره» وورد في العتق عن الميت آثارمن 
أحسنهاما أخرجه النسائى عن وأثلة قال : كناعند النبى يله فى غزوة تبوك » فقلنا : إن صاحياً 
لناقد مات» ققال رسول الله : أعتقواعئه يعتق الله بكل عضومنها عضواً منه من النار. 


)١(‏ أي بالعتق. 

(؟) أي للميت فينتقل إلى ورثته. لأنه هو المعتق حقيقة بالوصية. 

(5) أي من أعتق له وهو الميت. 

(5) قوله: إن شاء الله متعلق بلحوق الأجرء والظاهر أنه لمجرّد التبرك 
واخختيار الأدب في تعليق الأحكام على المشيئة الإلهية لاللشك في الحكمى فإنه 
لاشبهة في وصول الأجر إلى الميت إذا أعتق الحي عنهء وأوصل ثوابه إليه» إن 
لم يوص. نعم إن كان الإعتاق أوشيء من الصدقات واجبأ على الميت فإن أوصى 
به يجب على الوصيّ تنفيذه في ثُلْث ما ترك ويُحكم ببراءة ذمّته عن ذلك الواجبء 

: 0 نّ بأداء 1 اءة الذمة إن شاء الله 
وإن لم يوص وتبرع الوصي بأداء ما وجب عليه يحكم ببراءة الذمة | 


مالك وأصحابه قاله الزرقاني: وهكذا نقل الإجماع على ذلك الباجي» كذا في الأوجز 
كما 


لضا 


- (ياب بيع(9؟ المدبّر) 
01- أتخخيرنا مالك. أخيرنا أبوالرجالء. محمد بن 


)١(‏ قوله: باب بيع المُدَبْر هو مفعول من التدبير» وهو تعليق العتق بالموت 
| بأن يقول: إذا مث فأنت حر أو أنت حر عن دُبر مني » ونحو ذلك», واختلفوا فى 
جواز بيعه وهبته ونحوهما من التصرفات الموجبة نقل مملوك من مالك إلى مالك 
. بعدما اتفقوا على جواز الاستخدام والإجارة والسوطء والتزويج ونحو ذلكء فعندنا 
لا يجوز بيعه وإخراجه من ملكه لكونه مسلتزماً لإبطال حق الحرية الشابت للمدبّر 
جزماًء وبه قال مالك وعامّة العلماء من السلف والخلف من الحجازيين والشاميّين 
. والكوفيين: وهو المروي عن عمر وعثمان وابن مسعود وزيد بن ثابتء ويه قال 
شريح وقتادة والثوري والأوزاعي . وقال الشافعي وأحمد وداود بجواز البيع وغيره» 
هذا في المدبّر المطلق, وأما المدبّر المقيّد وهو من عُلّنَ عتقه بالموت على 
صفته كأن يقول: إن مث من مرضي هذا أو سفري هذا فأنت خرٌء ‏ فيجوز بيعه 
عندنا أيضاء لأن سبب الحرية لم ينعقد في الحال للتردد في وقوح تلك الصفة» كذا 
َي «البناية؛. واحتج المجوّزون لبيع المدبّر المطلق بآثار مفيدة لذلك: منها أثر 
ئشة المذكور في هذا الباب أنها باعت مديّرتها9© التي سحرتهاء ورواه الشافعي 
0 أيضاًء وقال: على شرط الشيخين ولم يخرجاه. والبيهقي أيضاً. وإسناده 
صحيح قاله الحافظ في «التلخيص». والجواب عنه على ما في «نصب الراية») وغيره 
من وجهين. الأول: أنا نحمله على بيع الخدمة والمنفعة» والثاني : أنّا نحمله على 
المديّر المقيد. وعندنا يجوز بيعه. إل أن يبيّنوا أنها كانت مدبّرة مطلقة وهم 
لا يقدرون على ذلك. ومنها حديث جابر أن رجلا دير غلاماً ليس له مال غيره. 
فقال رسول الله : من يشتريه مني؟ فاشتراء ُعيْم بن النحامء أخرجه الشيخان 
وأصحاب السئن وابن حبان وغيرهم. قال الإتقاني في «غاية البيان»: هو محمول 
على المدبر المقيّد. أو على ابتداء الإسلام حين كان يباع الجر أوعلى ببع الخدمة 


)١(‏ في الأصل: امديرته ع » وهو خطأ. 


حصن 


عبد الرحمن» عن أمّه عَمُرَة بنت عبد ال رحمن : أن عائشة زوج النبي كله 
كانت أعتقت جارية لها عن دُيْرٍ) منهاء ثم إن عائشة ئشة رضي الله عنها بعد 
ذلك اشتكت22) ما شاء الله أن تشتكي. ثم إنه9) دل عليها رجِلٌ 
سِنْدِي 09 فقال ها*»: أنت مَطَبُوبَةٌ فقالت له عائشة : ويلّك» من 
طيِّنىي0)؟ قال: امرأة مِنْ 0 كذا وكذاء فَوَضّفهاء وقال: إِنَّ في 


أجمعوا على عدم جواز ببعه ) ولما نشا الشافعي جوزهء فصار هذا خرقاً للإجماع 
منه. انتهى . ورده العينيّ في «البناية» بأنه كيف يوفق بين حديئنا وحديثه. وحديثنا 
لم يبلغ إلى الصحة وحديئه صحيح., وكون قول الشافعي خرقاً للإجماع غير مسلّمء 
فإن الشافعي لم ينفرد به بل هو مذهب جابر وعطاء ووافقه أحمد وإسحاق وداود» 
وجوّز المالكية بيع المدبر إذا كان على سيّده دِينُء ولا مال له سواهء وعليه حملوا 
حديث جابرء ففي رواية النسائي في ذلك الحديث: «وكان عليه ذَيْنّ» فلا يفيد إلا 
جواز بيعه عند الدّيْنَء لا جواز بيعه مطلقاً. وهذا القول أقرب إلى الإنصاف 
والمعقول. 

)١(‏ بضمتين: أي عن عقيها وبعد موتها أي جعلتها مدبرة. 

(0) أي مرضت أياماً. 

(7) ضمير الشأن. 

(0) قوله: فقال لها: أنت مطبوبة, أي مسحورة, يقال: طبه أي سَخَره 
وفي رواية: أن عائشة مرضت فتطاول مرضهاء فذهب بنو أخيها إلى رجل فذكروا 
له مرضهاء فقال: إنكم تخبروني خبر امرأة مطبوبة» فذهبوا ينظرون؛ فإذا جارية 
لها سحرتهاء وكانت قد ديُرتهاء الحديث. 

آفة أي من وصفها كذا وكذاء وذكر وصفها. 


يننا 


حَبمرها() الآن7) صبياً قد بال. فقالت عائشة: ادعوا لي فلانة 
جارية9) كانت تخدُمهاء فوجدوهانفي بيت جيران لهم في خحجرها 
صبيّ . قالت: الآن حتى أغسل بول هذا الصبيّ؛ فغسلعه ثم 
جاءت». فقالت لما عائشة: أسحرتتي0)؟ قالت: نعمء قالت :.00©؟ 
قالت: أحببت”© العتقّء قالت: فوالله لا تَعْتَقِينَ") أبداً. ثم أمرت 
عائشة ابن أنحتها( حي ملكتهاء قالت: 


. بفتح الحاء وسكون الجيم‎ )١( 

(1) أي في هذا الوقت. 

(7) أي اطلبوا عندي . 

(4) بدل من فلانة وبيان لها. 

(0) أي أحضر الآن فلتصبر حتى أغسل البول. 

(1) بهمزة الاستفهام وصيغة الخطاب 

(0) أي بأيّ سبب سحرتني . 

(6) أي أردت أن تموت حتى أعتق 

(9) أي زجراً وعقوبةٌ لك. فمن عل بالشيء قبل أوانه موقب بحرمانه. 
)1١(‏ في نسخة: ابن أخيها. 

)١١(‏ قوله: من الأعراب. أي البداوي. ممن يسيء ملكتهاء أي شق عليها 


بكثرة خدمتها وقلة راحتها يقال: فلان حسن الملكق بفتحات أي حسن الصنع 
إلى مماليكه وسيىء الملكة أي يسيء صحبة المماليك؛ كذا في «النهاية». 


تفرضن 


ثم ابتع لي( بثمها رَقَبهِ0) ثم أعتقهاء فقالت عمرة : فليقك8 عائقةا 
رعو الل خياء باد انه ين الإنان» در زا زات يلار او تافل 
من آبار ثلاثة يد بعضها بعضاً فإنك تُشْفَينَ لذ افبخل حل عالاحة 
إسماعيلٌ بن أبي بكر وعيد ال رحمن بن سعنا بن درا فذكرت 
م عائشة الذي رأت”* . فانطلقا إلى قنَاة2)09. فوجذا آباراً ثلاثة 9" عد 
بعضّها بعضاً. فَاستَقَوًا من كل بثر منها ثلاث0© شْجُبٍ حتى مُلؤوا 


ع 


الشجُْب من جميعهاء ثم أنوا بذلك الماء إلى عائشةء. فاغتسلت فيه 


فَعوة 


قال محمد: أما نحن فلا نرى7» أن يِبَاع المدبّرء وهو قول زيد بن 
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. أي اشتر لي‎ )١( 

(5) أي جارية أخرى. 

(5) أي في ذلك المرض يسبب السّحر. 

(4) بصيغة المجهول. 

(0) أي منامها. 

(1) قوله: إلى قناة. القناة: بالفتح مجرى الماء تحت الأرض» كذا في 
«المغرب» وفي «النهاية:: القني : الآبار التي تُحفر في الأرض متتابعة يُستخرج 
ماؤها ويسيح على وجه الأرض» كذا قال القاري . 

(1) أي متقاربة متصلة يصل المدد من بعضها إلى بعض. 

(5) قوله: ثلاث شجب,. قال القاري: بضمتين جمع شَجُْبٍ بالفتح 
فسكونء وهي القربة البالية. 

(4) قوله: فلا نرى أن يُباع. وذلك لما أخرجه الدارقطني من رواية عبيدة بن 


فقون 


ثابت» وعبد الله بن عُمَن وبه نأخذ. وهو قول أبي حنيفة والعامّة من 
فقهائنا . 
اد 0 اليد عن كثر مده فإِن له أن يطأها 
وأن يزوجهاء وليس له أن يبيعها ولا أن مهبهاء وولدها2 بممنزلتها. 

قال محمد: وبه نأخمذ. وهو قول أبي حنيفة”" والعامة من 
فقهائنا. 


حسانء عن نافع. عن ابن عمر مرفوعاً: «المدبر لا يباع ولا يوهب» وهو حرٌ من 
ثلث المال. قال الدارقطني : لم يسنده غير عبيدة» وهو ضعيفء» وإنما هو عن 
ابن عمر من قوله. وأخرجه أيضاً عن علي بن ظببان عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن اين عمر مرفوعاً: المدبر من الثلث. وعلي ضعيف» والموقوف أصحء كما 
بسطه الزيلعي في «نصب الراية؛ والعيني . 

)00( أي عَلَّقَ عتقها بموته ودبرها. 

(1) قوله: وولدها بمنزلتهاء فإن الحمل يتبع أمه في الرقٌ والحرية؛ وكذا 
الولد. 

(1) قوله: وهو(" قول أبي حنيفة, خلافاً للشافعي فإنه قال: إن المدبرة إذا 


)١(‏ وفي البدائع : ولد المدبرة من غير سيدها بمنزلتها لإجماع الصحابة على ذلك. فإنه روي 
عن عثمان خوصم إليه في أولاد مدبرة: فقضى أن ما ولدته قبل التدبير عبد. وما ولدته بعد 
التدبير مدبرء وكان ذلك بمحضر من الصحابة» ولم ينكر عليه أحد منهم فيكون إجماصاء 
وهو فقول شريح ومسروق», وعطاء وطاووس ومجاهد وابن جبير والحسن وقتادة» ولا يُعرف 
في السلف خلاف ذلك؛ وإنما قال به بعض أصحاب الشافعي فلا يعتدٌ به بخلاف 
الإجماع. أوجز المسالك 6/17. 


فين 


٠‏ إ(ياب الدعوى والشهادات وادذعاء التسَب) 
5م أخخبرنا مالكء أخبرنا الزهري . عن عروة بن الزبير» عن 
عائشة رضى الله عنها أنها قالت: كان عُتبّة02) , بن أبي وقاص 00006ظ2 


ولدت من نكاح أوزنىٌ لا يصير ولدها مدبّراً وإن الحامل ذات دُبُر صار ولدها 
مدبراً. وعن جابر بن زيد وعطاء لا يتبعها ولدها في التدبير حتى لا يعتقّ بموت 
سيّدهاء كذا ذكر القاري . 


)١(‏ قوله: كان عُتّبة بن أبي وقاصء هو بضم العين وسكون التاءء ابن 
أبي وقاص. مالك الزهري مات على شركه, كما جزم يه الدمياطي . قال الحافظ 
في «الإصابة»: ولم أرَ من ذكره في الصحابة إلا ابن مَنْدَم واشعد إنكار أبي نعيم 
عليه وقال: هو الذي كسر رَبّاعية النبي يلك يوم أحد. ماعلمتٌ له إسلاماء وفي 
«مصنُف عبد الرزاق» أنه و دعا على عُتبة حين كسر رَبَاعيته أن لا يحول عليه 
الحولٌ حتى يموت كافراً فكان كذلك وروي عن سعد بن أبي وقاصء كما 
أخرجه ابن إسحاق عنه: مَاحَرّضْتُ على قتل رجل قط حرصي على قتل أخي 
عتبة» لِْمَا صنع برسول الله. ولقد كفاني منه قول رسول الله: اشتد غضبٌُ الله على 
هن دهى وجة رسولةٍ وزّْعة الذي ادُْعى عتبة ابن جاريته ‏ بفتح الزاء المعجمة 
وسكون الميم وقد تُفْسَح: ابن القيس العامري والد سودة أم المؤمنين» وابنه 
عبد القرشي العامري أخو سودة» كان من سادات الصحابة من مُسلمة الفتح» 
ولم نُسَمْ الوليدة في روايةء وابنها المخاصم فيه كان من صغار الصحابة. اسمه 
عبد الرحمن» وأصل القصة أنه كانت لهم في الجاهلية إماء تزئين» وكانت ساداتهن 
تأتيهن في خلال ذلك. فإذا أتت إحداهن بولد ربما يذْعيه السيد. وربما يدّعيه 
الزاني؛ فإن مات السيد. ولم يكن ادّعاه ولا أنكره فادعاه ورثته لحق به إلا أنه 
لا يشارك مستلحقه في ميراثه إلا أن يستلحقه قبل القسمة» وإن كان أنكره السيد 
لم يلحق بهء وكان لزمعة بن قيس أَمَه تزني» وكان يطأها زمعة أيضأًء فظهر يها 
حمل كان يُظَنْ أنه من عتبة أخي سعدء فأوصى عتبة إلى أخيه قبل موته أن يستلحقه - 


كيان 


عَهِدَ00) إلى أخيه سعد بن أبي وقاص أن ابنَ وليدةِ2) زَمُعَة مني 27 
فاقيضه” إليك» قالت: فلما كان عام الفح أخذه سعد وقال: ابن 


بهء فلما كان يوم الفمح رأى سعد الغلام فعرفه بِالشّبَه فاحتج بوصية أخيه 
واستلحاقهء فلما تخاصم عبد بن زمعة مع سعد أبطل رسول الله يَكةِ دعوى 
الجاهلية, وقال: «الولد للفراش», أي لصاحب الفراش وهو الزوج والسيّد. 
وللعاهر الزاني الحَجّر. بفتحتين على الأشهرء أي الخيبة والخسران, ولااحق له 
في الولد بالوطء المحرم؛ وإن كان مشابهاً له صورة وصدر منه الدعوى» يقال: 
فلان في فيه الحجر والتراب كناية عن حرمانه» وقيل: المراد بالحجر الرجم 
بالحجارة. وفيه ضعف فليس كل زان يرجم » وقيل: هو بفتح الأول وسكون الجيم 
أي المنعء وظاهر الحديث بإطلاق لفظ الفراش ووروده في مورد خاص: وهو ولد 
جارية زمعة يقتضي أن يكون الولد للفراش مطلقاً. سواء كانت المستفرشة أَمَة 
وصاحب الفراش سيداً أو المستفرشة زوجة وصاحب الفراش زوجاً من غير احتياج 
إلى ادعائهماء واختلف العلماء في ولد الآأمة بعد اتفاقهم على أن ولد الزوجة 
للروجء وإن أنكره أولم يشبهه بعد إمكان الوطء لقيام العقد مقامه. فذهب الشافعية 
وغيرهم إلى أن ولد الأمة يُلحق بسيدها أقرٌ أو لم يُقرَ بعد بوت وطثهاء فإن الآمة 
تشترى لوجوه كثيرة فلا تكون فراشاً إلا بعد ثبوت الوطء, وقال الحنفية: لا تكون 
فراشاً إلا بولد استلحقه قبل» فما تلده بعده فهو له وإن لم يَنْفْهء وأما الولد 
الأول فلا يكون له إلا إذا أقرٌ به. وفي الحديث مباحث ومذاهب مبسوطة في «فتح 
الباري». وشرح الزرقاني . وفيما ذكرناه منهما كفاية ههنا وسيأتي بعض ما بقي . 

)١(‏ أي أوصى عند موته إلى أخيه سعد أحد العشرة المبشرة. 

(5) أي جارية. 

إفة أي من مائي وهو ابني . 

() أي خذه وضمه إليك . 


اياف 


آأخي )١(‏ قد كان عهد إل أخي فيهء فقام إليه عبدٌ بن زّمعة. فقال: أي 7) 
وابن وليدة أبي ولد على فراشه», فتساوقا©) إلى رسول الله يِ. فقال 
سعد: يا رسول اللهء ابن أخي قد كان عَهِدَ إليّ فيه أخي عُبّهَء وقال 
عبد بن زُمُعة: أخي7/ ابنُ وليدة أبي., ولد على فراشه. فقال | 
رسول الله بي: هولك© ياعبد بن رَنْعة» ثم قال: الولد للفراش . 


)١(‏ أي هذا ابن أخي عتبة فأنا أحق به. 

0) أي هو أخي . وابن جارية أبي . 

(؟) أي ساق كل منهما صاحبه إلى رسول الله ييةٍ وتدافعا عنده. 

(5) أي هو أخيء وابن جارية أبي . 

(©) قوله: هو لك, زاد القعنبي عند البخاري وغيره: هو أخوك يا عبد بن 
زمعة, بضم الدال على الأصل» ويروى بالنصب والنون» منصوب على الوجهين» 
وسقط في رواية النسائي أداة النداءء فبنى على ذلك بعض الحنفية أن المراد 
أنه هو لك, وأنه عبدٌ لابن زمعة لأنّه ابن أمة أبيه لا أنه ألحقه بهء قال القاضي 
عياض: وليس كما زعم. فإن الرواية بياء وعلى تقدير إسقاطها فعيد علم. والعلم 
يحذف منه حرف النداءء مع أن رواية القعنبي صريحة في رد هذا الزعم» وظاهر 
الحديث يفيد الاستلحاق. وإن لم يدّع السيد. ولم يقل به الحنفية مع أن الأ 
لا يصح استلحاقه عند الجمهور. لكونه متضمناً على الإقرار على الغير من دون 
تصديقه. ولذا قالت طائفة: إنه يله قضى بعلمه أنه أخموه لأن زمعة كان والد 
زوجته؛ وفراشه كان معلوماً عنده لا بمجرّد دعوى عبد على أبيه: وكان النبي 2 
من خصائصه الحكم بعلمه, وللطحاوي في «شرح معاني الآثاره» كلام طويل 
محصّله: أن معنى هولك. أي بيدك تمنع من سواك كاللقطة. أوعبدك لا أنه 
أخوك؛ وإلا لما أمر النبي سودة بالاحتجاب منه. ورد بأن ظاهر الروايات بل 
صريح بعضها نص في الحكم بالأخوة. والأمر بالاحتجاب إنما كان احتياطاً للشبهة ‏ 


أشي 


وللعاهر الحجَرء ثم قال لسودة('2 بنت رَمُع : احتجبي منه2" لما رأى 
من شَبَّهه بعتبق فيا رآها(”© حتى لقي الله عرٌّ وجلٌ9). 
قال محمد: ويهذا تأخذ. الولد للفراش وللعاهر الحجر. وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا . 
0١‏ (باب اليمين مع الشاهد) 
14- أخيرنا مالك. أخيرنا جعفر بن محمدء عن أبيه: ©)أن 


لما أنه رأى في ذلك الولد مشابهة عتبة بن أبي وقاص وفي المقام أبحاث طويلة 
مذكورة في «شرح الموطأو. لابن عبد البر والزرقاني وغيرهما(؟. 

)1غ( قوله: لسودة. هي أم المؤمنين» سودة بالفئح بنت زمعة بن قيس بن 
زيد بن عمرو بن لبيد بن عدي بن النجار تزوجها رسول الله يك بعد موت خحديجة 
قبل عائشة؛ وقيل بعدهاء وكانت امرأة ثقيلة فأسئت عند رسول الله فهم بطلاقهاء 
فقالت: لا تطلقني وإني وهيت يومي لعائشةع وكانت وفاتها في آخر زمان عمر. كذا 
ذكره ابن عبد البر في «الاستيعاب». 

(؟) أي من عبد الرحمن بن وليدة زمعة والد سودة. 

(”) أي سودة. 

(4) أي حتى توفي . 

(©) قوله: عن أبيهء أي محمد الباقر بن زين العابدين؛ علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب. قال ابن عبد البر: هذا الحديث مرسل في «الموطأ» ووصله 


)١(‏ انظر الأوجز 97/11؟. 


الام 


النبي يكل قضى باليمين مع الشاهد. 


قال محمد: وبلغنا عن النبى يكئِِ خلافٌ(١)‏ ذلكء وقال: ذكر 


وأسنده عن جعفر عن أبيه عن جابر جماعة . انتهى . وفي «التلخيص الحبير» ذكر 
ابن الجوزي في «التحقيق» عدد من روى هذا الحديث, فزادوا على عشرين 
صحابياً وأصح طرقه حديث ابن عباس أخرجه مسلم وأبوداود والنسائي وابن ماجه 
والحاكم والشافعي وزاد فيه عن عمرو بن دينار أنه قال: إنما كان ذلك في الأموال» 
وإسناده جيدء قاله النسائي . ثم حديث أبي هريرة أخرجه الشافعي وأصحاب 
السنن وابن حبان وإسناده صحيح, قاله أبوحاتم. وحديث جابر: قضى رسول الله 
بالشاهد الواحد ويمين الطالب. أخرجه أحمد والترمذي وابن ماجه والبيهقي من 
رواية جعفر عن أبيه عنه. وقال الدارقطني : كان جعفر ريما أرسله وربما وصله. 
وفي رواية ابن عدي؛ وابن حبان من طريق 0 أبي حيّة» وهو ضعيف». عن 
جعفر عن أبيه عن جابر مرفوعاً: أتاني جبريل وأمرني أنْ أقضي باليمين مع الشاهد. 

انتهى ملتقطاً. وبهذه الأحاديث ذهب الجمهور منهم الأئمة الثلاثة إلى القضاء 
بشاهد واحدٍ ويمين ين المدّعي . 


)١(‏ قوله: خلاف ذلك. وهو أنه لا يجوز عود اليمين إلى المدعي». ففي 
«مصنف ابن أبي شيبة»: نا مسويد بن عمرو نا أبوعوانة عن مغيرة عن إبراهيم 
والشّعْسِي في الرجل يكون له الشاهد مع يمينه قال: لا يجوز إلا شهادة رجلين 
أورجل وامرأتين. وقال ابن أبي شيبة أيضاً: نا حماد بن خالد عن ابن أبي ذئب 
عن الزهري قال: هي بدعةء وأول من قضى بها معاوية: وسنده على شرط مسلم . 
وفي «مصنف عبد الرزاق»: أخبرنا معمر عن الزهري قال: هذا شيء أحدثه الناس. 
لا بد من شاهدينء كذا أورده السيد مرتضى في «الجواهر». وبهذه الروايات 
وأمثالها وبالحديث الصحيح : والبيئنة على المدّعي واليمين على من أنكر. 
وغيره من الأحاديث المشهورة المفيدة لحصر اليمين على المدّعي : 


يليان 


ذلك” ابن أبي ذئب عن ابن شهاب الزهري. قال20©: سَأَلْبّه2 عن 
اليمين مع الشاهد فقال: بدعة. وأول من قضى سها(40) معاوية» وكان 


عليه؛ وبظاهر قوله تعالى: «واستشْهِدُوا شَهِيدَيْن من رجالكم2" الآية. ذهب 
أصحابنا والثوري والأوزاعي والزهري والدخعي وعطاء وغيرهم إلى بطلان القضاء 
بشاهد ويمين» وأجابوا عن الأحاديث السابقة بطرق: منها التأويل بأن المراد قضى 
بشاهدٍ واحدٍ للمذّعي ويمين المدُعَى عليه. وهو مردود بنصوص بعض الروايات. 
ومنها الكلام في طرق حديث ابن عباس وأبي هريرة بالانقطاع في السند كما بسطه 
الطحاوي, وليس بجيد. فإن الكلام فيها ليس بحيث يسقط الاحتجاج بها كما 
لا يخفى على الماهر. ومنها أن أخبار الآحاد إذا أثبتت زيادة على القرآن والأحاديث 
المشهورة لا تعتبر بهاء فإن الزيادة نسخ وخبر الواحد لا ينسخهماء وهذه قاعدة 
مبرهنة في أصول الحنفية غير مسلّمة عند غيرهم, فإن ثبتت تلك القاعدة بما لا مردٌ 
له ثبت المرام وإلا فالكلام موضع نظر وبحث”2©. 

)١(‏ أي خلاف ما مر. 

(7) أي ابن أبي ذئب. 

(5) أي ابن شهاب. 

49 أي باليمين مع الشاهد. 


. سورة البقرة: الآية 1م37‎ )١( 

(؟) وفي البذل :7917/1١6‏ كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقسرير شيخه ‏ رضي الله 
عنه ‏ قوله بيمين وشاهد, هما للجنس. والمعنى قضى بهذا أحياناًء وبذاك أحياناً إذا 
لم يوجد شاهد للمدّعي. والحاجة إلى ذلك التأويل للجمع بقوله الكلي : البيّنة على 
المدعي . . . إلخ . وهو مشتهر بل قريب من المتواتر. اه . 


يننا 


ابن شهاب أعلم عند أهل الحديث بالمدينة27 من غيرهء وكذلك 
ابن جريج أيضأء عن عطاء بن أبي رَيَاح قال2(»): إنه(2 قال: كان 
القضاء الأول لا يقبل إلا شاهدانء فأول من قضى باليمين مع 
الشاهد عبد الملك بن مروان. 


(باب استحلاف 7 الخصوم) 

6-- أخبرنا مالك أخيرنا داود بن الحُصَينَ أنه سمع 
أبا عَطفان0©)'بن طرَّيْف الْمرَي © يقول: اختصم زيد بن ثابت 
وابنُ مُطيم 00 في دار إلى مروان9) بن الحكم, فقضى(0) على زيد بن 


))١(‏ هكذا في نسخة عليها شرح القاري, وفي نسختين معتَمَدّتين: أعلم 
أهل المديئة بالحديث. 

(؟) أي ابن جريج . 

5 أي ابن أبي رباح وكان أعلم أهل مكة بالحديث في عصره. 

(5) أي في الزمان الأول. زمان النبي كَل وأصحابه. 

(0) أي طلب حلف المدعى عليهم وتحليفهم . 

(1) اسمهة سعد. 

(10) بضم الميم وتشديد الراء. 

(8) أي عبد الله بن مطيع بن الأسود العدوي المدنيء له رؤية, قل مع 
ابن الزبير» سنة ثلاث وسبعين. ذكره الزرقاني . 

(4) أي حين كونه أميراً بالمدينة من جهة معاوية. 

)٠١(‏ أي حكم مروان. 


نك 


ثابت باليمين على المنبر”"؟ فقال له زيد: أخْلِفٌ له مكاني9©. فقال له 
مروان : لا والله إلا عند مقاطع 9) الحقوق. قال2*0: فجعل زيد يحلف 
أن حقّه 0 لحن , وأ بى 20 أن يحلف عند المنبرء فجعل مروان يعجب من 
ذلك5© , 


قال محمد: وبقول" زيد بن ثابت تأخذ. 2 


(1) أي عند المثبر النبوي. 

02( أي في مكاني لا عند المنبر. 

() أي عند المنبر الذي يُقطع عنده الحقوق ويتميز الحق من الباطل . 

2 أي أبو غطفان . 

)02( أي حقه في الدار لثابت. 

(7) أي امتنع زيد من الحلف عند المنبر. 

(9) قوله: يعجب من ذلك, أي يتعجب من امتناع زيد مع علمه أن اليمين 
تغلّظ بالمكان, وأن المنبر مقطع الحقوق.» قال في «فتح الباري»: وجدت لمروان 
سلفاً فأخر- ج الكرابيسي بسند قويّ عن ابن المسيّب قال: اذعى مدع على آخمر أنه 
غصب له بعيراً فخاصمه إلى عثمان فأمره أن يحلف عند المنبرء فقال: أحلف له 
حيث شاءء فأبى عثمان أن يحلف إلا عند المنبرء » فغرم له بعيراً مثل بعيره 
ولم يحلف. 

() قوله: وبقول زيد بن ثابت نأخذ, يعني أنه لا يلزم على المدعى عليه 
إلا اليمين عند الاستحلاف من دون تعيين زمان ومكان» ولا يلزم عليه أن يحلف في 
المسجد أو عند المتبر النبوي» أو بين الركن والمقام» فإن فعل ذلك لا بأس به0©. 


- وفي والشرح الكبير»» لابن قدامة: إن رأى الحاكم تغليظها بلفظ أوزمن أومكان جازء‎ )١( 


حدس 


وحيث!) حلف الرجل فهو جائزء ولورأى زيد بن ثابت أن ذلك يلزمه 
ما أبى أن يعطي الحق الذي عليه» ولكنه كره أن يُعُطي ما ليس عليه 
فهر(" أحقٌ أن يُؤْحَدُ بقوله وفعله من استحلفه2 . 


١١‏ - (باب الرَّمُْن) 
2-17 أخخيرنا مالك. أنخيرنا ابن شهاب» عن سعيد بن 
المسيّب47 أن رسول الله يلك قال: لا يُغْلَقُ الرّمْن0©. 


)١(‏ قوله: وحيثماء يعني في أيّ مكان حلف المدّعى عليه فهو جائزء فإنه 
لو رأى زيد أن الحلف عند المنبر لازم له ما أنكر أن يؤدّي الحق الذي عليه, وهو 
اليمين عند المنير» ولكنه كره أن يُعُطي ما لا يجب عليه لثلا ينهم أنه لازم . 

(؟) أي زيد بن ثابت. 

زف أي مروان بن الحكم . 

(4) قوله: عن سعيد بن المسيّب, هذا مرسل عند جميع رواة «الموطأء إلا 
معن بن عيسى فوصله عن أبي هريرة قاله ابن عبد البر» وهو موصول من حديثه عند 
ابن حبان والدارقطني والحاكم والبيهقي بلفظ: «لا يُعْلنَ الرهن من راهنه» له عْمه 
وعليه عُرْمهو ورواه الشافعي وابن أبي شيبة وعبد الرزاق بلفط: ١لا‏ يغلق الرهن 
من صاحبه الذي رهنه. وله غنمه وعليه غرمه». قال الشافعي : غنمه زيادته. وغرمه 
هلاكه. وله طرق بسطها الحافظ في «التلخيص». 

(©) قوله: لا يُعْلّقَ الرهن» يقال: عَلِقَ الرهن, بغين مفتوحة وكسر اللام 


وظاهر كلام الخرقى أن اليمين لا تخلّظ إلا في حق أهل الذمةء ولا تخّظ في حق المسلمء 
وبه قال أبوبكر. وممن قال: لا يشرع التغليظ بالزمان والمكان في حق المسلم أبو حنيفة 
وصاحباه» وقال مالك والشافعي : تغلظ ثم اختلفاء كذا في الأوجز ”ا 


ضنا 


قال محمد: وبهذا نأخذ. وتفسير قوله: «لا يُغلق الرهن»» أن 
الرجل كان يرهن الرهن27 عند الرجل, فيقول”2 له: إن جئتك بماك 
إلى0» كذا وكذاء وإلا فالرهن لك) يمالك. قال رسولُ الله يكل : 
لا يُعْلَقُ الرهن. ولا يكون للمرتين” بمالِه. وكذلك نقول. وهو قول 
أبي حنيفة . وكذلك فسّره2) مالك بن أنس . 


- وقاف, يَعْلّن بفتح أوله واللام غلقاً: أي استحقّه المرتهن إذا لم يفتك في الوقت 


المشروط قاله الجوهري, قال صاحب «النهاية»: كان هذا من قول أهل الجاهلية. 
أن الراهن إذا لم يرد ماعليه في الوقت المعين مَلَكَه المُرْتَهن فأبطله الإسلام» 
واستّدل بهذا الحديث جمع من العلماء على أن الرهن إذا هلك في يد المرتهن 
لا يضيع بالدين. بل يجب على الراهن أداء عُرْمه وهو الدين» وردّه الطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» بأنه قال أهل العلم في تأويله غير ما ذكرت, ثم أخرج عن 
مغيرة عن إبراهيم في رجل دفع إلى أجل رهناء وأخذ منه دراهم وقال: إن جئتك 
ومالك مثل ذلك. فعٌلم أن الغلق المذكور في الحديث هو الغلق بالبيع لا بالضياع . 

)١(‏ أي الشيء المرهون. 

() أي الراهن. 

(7) أي إلى مدة معينة. 

(4) أي مبيع لك ومغلّق عندك عوض مالك. 

)2( بل يرذه على الراهن ويأخذ منه ماله أو يبيعه بإذنه ويأخحذ قدر ماله 
ويرد الفضل . 


(1) ذكر تفسيره يحيى في «موطئه»20. 


. 147/17 وبهذا فسره أحمد, كذا في الأوجز‎ )١( 


يدان 


4 (باب الرجل يكون عنده الشهادة) 

517 أنخبرنا مالك» أخبرنا عبد الله بن أبي بكرء أن أباه 
أخخبره عن عبد الله220 بن عمرو بن عثران. أنَّ عبد الرحمن بن أبي عمرة 
الأنصاري أخيره؛ أن زيد بن خالد الجُهَن أخبره أن رسول الله يل قال: 
آل(" أخبركم بخير الشهداء؟22 الذي9© يأتي بالشهادة, أو( جخْيرٌ 
بالشهادة قبل أن يُسأها. 

قمال محمد: ويبذا نأخذ©2». من كانت عنده شهادة لإنسان 


, قوله: عن عبد الله بن عمروء بفتح العين» بن عثمان بن عفان الأموي‎ )١( 
ولقبه بالمظرّاف. بسكون الطاء المهملة وفتح الراء ثقة شريف تابعي مات بمصر‎ 
سئة 45ه. أن عبد الرحمن بن أبي عمرة الأنصاريء وفي رواية يحيى: عن‎ 
أبي عمرة الأنصاري» قال ابن عبد البر: هكذا رواه يحيى وابن القاسم وأبومصعب‎ 
ومصعب الزبيري» وقال القعنبي ومعن ويحيى بن بكير: عن ابن أبي عمرة»‎ 
وكذا قال ابن وهب وعبد الرزاق: عن مالك وسَمَياه بعبد الرحمن فرفعا الإشكال»‎ 
وهو الصواب» وعبد الرحمن هذا من خيار التابعين» كذا في «شرح الزرقاني».‎ 

(؟) بحرف الاستفهام . 

(5) جمع شهيد يعني الشاهد. 

(4) أي خيرهم الذي يؤدّي الشهادة قبل أن يسأله صاحب الحق. 

(5) شك من الراوي . 

) قوله: وبهذا تأخذ. قد يقال إنه معارّض بحديتٌ: «خير القرون قرني ثم 
الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم يأتي من بعدهم قوم يشهدون ولا يُستشهدون». 
الحديث أخرجه الشيخان. وعند الترمذي: ثم يجيء قوم يعطون الشهادة قبل أن 
يسألوهاء وعند ابن حبان: «ثم يفشو الكذب حتى يحلف الرجل على يمين قبل أن - 
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لا يعلم ذلك الإتسان ها يبر 2090 بشهادته» إن م يَسأها إياء . 


يستحلف. ويشهد على الشهادة قبل أن يُستشهد» . وجمع بينهما بحمل حديث 
الاين وهو حديث زيد على أداء الشهادة الحقّةء والثاني على شاهد الزور. 
وبحمل الثاني على الشهادة في باب الأيُمان كأن يقول أشهد باللّه ما كان كذا لأنّ 
ذلك نظير الحلف وإن كان صادقاً والأول على ماعدا ذلك. وبحمل الثاني على 
الشهادة على المسلمين بأمر مغيّب كما يشهد أهل الأهواء على مخالفيهم بأنهم من 
أهل النارء والأول على من استعدٌ للأداء وهي أمانة عنده. وبحمل الثاني على ما إذا 
كان يعلم به صاحبها فيكره التسرع إلى أدائها والأول على ما إذا كان صاحبها 
لا يعلم بهاء كذا في «التلخيص الحبير»2© , 

)1١(‏ إحياءً للحقوق ودفعاً للأضرار. 


ف 


5١4/4 1١ 
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(كتاب اللّقطة(0)) 


48 أخبرنا مالك. أخخبرنا ابن شهاب الزهري : أن ضَوَالٌ 
الإبل2"9 كانت في زمن عمر رضي الله عنه إبلاً مرسلة©© تناتجٌ لا يَسَّها 


)١(‏ قوله: كتاب اللّقّطة. هي فُعَلة بضم الفاء وفتح العين: وصف مبالغة 
للفاعل كَهُمَزة ولمَزة وعنة وضُحكة؛ لكثير الهمز وغيره. وبسكونها للمفعول» أي 
الشيء الملتقط كضُحكة وهُرُوة للذي يضحك منه, وإنما قيل للمال لقطة بالفتح 
لآن طباع النفوس في الغالب تبادر إلى أختذه لآنه مال» فصار المال باعتبار أنه داع 
كأنه كثير الالتقاط. وماعن الأصمعي وابن الأعرابي أنه بفتح القاف: اسم للمال 
أيضأء فمحمول على هذاء يعني يُطلق على المال أيضأء كذا قال ابن الهُمام في 
«فتح القدير» . 

(1) قوله: أن ضوالٌ الإبلء جمع ضالّة7©, مثل دابّة ودوابٌ. والأصل في 
الضلال الغبية, ومنه قيل للحيوان الضائع ضالة» ويقال لغير الحيوان ضائع ولقطة 
يقال: ضِلّ البعير إذا غاب وخفي عن موضعه. كذا ذكره الزرقاني نقلا عن 
الأزهري . 

(8) قوله: إبلاً مرسلة أي متروكة مهملة لا يتعرّضها أحد . تناج أي 


(1) قال الخطابي : الضالة لا يقع على الدراهم والدنائير والمتاع ونحوهاء وريّما اسم للحيوان 
الذي يضل عن أهلها كالإبل والبقر والطيرء كذا في الأوجز .7”01/١1‏ 


هن 


أحد. حتى إذا كان من زمن 27 عثان بن عفان أمر بمعرفتها وتعريفهاء 
ثم تباع فإذا جاء صاحيّها © أعطي ثمتها 

قال محمد: كلا29 الوجهين حسنٌ . إن شاء الإمام تركها حتى 
يجيء أهلهاء فإن خخاف عليها الضَيّعة9) أولم يجد من يرعا(©ها فباعهاء 


تتناتج بعضها بعضاً فحذف إحدى النائين. لا يمسّها أحد. أي لا يمسكها أحدء 
وذلك للئهي عن أخذ ضالة الإبل» فعن زيد الجهني: جاء رجلٌ يسأل النبي و 
عن اللقطة فقال: اعرف عفاصها ووكاءها وعرّفها سنة. فإن جاء صاحبها وإلا 
فشأنك» قلت: : فضالّة الغنم؟ قال: هي لك أو لأخيك أو للذئب ‏ وفي رواية 
خذها ‏ قلت: فضالة الإبل؟ قال: : مالك ولها؟ معها سقاؤها تسرد الماء وتأكل”» 
الشجرء ا يجدها ريهاء 6 الأئمة الستة العيي 000 أن ضالة 
والإبل 0 إن الترك أفضل» وقال أصحابنا وغيرهم : : كان ذلك إذ ذاك لغلبة 
أهل الصلاح. وفي زماننا لا يأمن وصول يد خحائنة » ٠‏ ففي أله إحياوها, فهو أولى. 
وقد بسط الكلام فيه ابن الهمام. ويؤيد ما قال أصحابنا ما ثبت في زمان عثمان 
لانقلاب الزمان حيث أمر بتعريفها بعد التقاطها خوفاً من الخيانة ثم يبيعها وإمساك 
ثمنها في بيت المال لأربابها. 

222 في نسخة : زمان. 

(9) أي مالكها. 

زر أي ما كان في زمن عمر وما كان في زمن عثمان. 

(5) بالفتح أي التلف والضياع . 

)2( من رعي الكلا . 


(؟) في الأصل تروى, وهو خطأ. 


ودضنا 


ووقّف(27) ثمنها حتى يأتي أربابها فلا بأس بذلك . 

48 أخيرنا مالك. أخبرنا نافع : أن رجلل وجد لُقَطة9), 
فجاء إلى ابن عمرء فقال: إن وجدت لُقَطَةء فما تأمرني فيها؟ قال 
ابن عمر: عرّفها20. قال: قد فعلتٌ, قال: زدء قال: قد فعلتُ» 
قال: لا آمرك © أنْ تأكلهاء لو شعت لم تأخذّها. 

دهم أخبرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيدء أنه قال: سمعت 
سليهان بن يسار يحدّث أن ثابت بن ضِحّماك”) الآنصاري حَدَّنّهِ: أنه 
وجد بعيراً بالخَرّة" فعَرَّفه ثم ذكر ذلك لعمر بن الخطاب رضي الله 
عنهء فأمره أن يُعَرّفَهء قال ثابت لعمر: قد شَعَلَني عنه ضِيِعَتي 20 » فقال 


. بتشديد القاف من التوقيف, أي جعل ثمنها موقوفاً ومحفوظا‎ )١( 

(1) أي شيئاً ملتقطأء بفتح القاف أو سكونها. 

(') أي افعل فيه تعريفاً معروفاً في الشرع في المجامع والمجالس. 

(5) أي لا أجيزك أكلها. 

(5) أي كان لك بد من أخذها فإذا أخذتها وجب عليك حفظها لأنه أمانة . 

0) قوله: أن ثابت بن ضَحَاكء بفتح الضاد وتشديد الحاء بن خليفة 
الأنصاري الأشبلي. الصحابي الشهير» توفي سئة أربع وستين على الصواب» كما 
في الإصابة وغيره. 

(1) بالفتح وتشديد الراء موضع قرب المدينة . 


جين قوله: ضيعتي » بال بيش الشار الماع يتخاي فن تسريه 
الاشتغال بعقاري فإني مشغول به لا أجد فرصة أن أعرّفها مرّة بعد مرة ٠‏ وفي «موطأً 
يحيى 4: شغلني عن ضيعتي » أي منعني تعريفه عن عقاري : 
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لداعمن: أؤسله جيك وعدت 03: 

قال محمد: وبه ناحدٌ. من التقط") أُقطة تساوي عشرة دراهم 
فصاعداً عرّفها حولاً(©. فإن عرفت وإلا تصدّق بباء فإن كان محتاجاً 
كلها( » فإن جاء صاحبها() خيره ( " بين الأجر وبين أن يَعُرمها00 له 


)١(‏ أي في المكان الذي وجدته. 

(1) “قوله: من التقط لقطة تساوي. . . إلخ. الفرق بين لقطة العشرة فصاعداً 
اين امامو ماعو لوال جب وعنه إن كانت مائت ثتي درهم يُعَرّفها 
حولاء وإن كانت أقلٌ منها إلى عشرة يُعرَفها شهراً وإن كانت أقل من العشرة يُعَرْف 
على حسب ما يرى. وعنه أنه إن كان ثلاثة ة فصاعداً يُعرّفها عشرة أيام, وإن كانت 
درهماً فصاعداً يعرفها ثلائنة أيام وإن كانت دائقاً اعد يعرفها توما وشيء من 
هذا ليس بتقدير لازم. وقال الشافعي ومالك وأحمد بالتعريف بالحول من غير فصل 

بين القليل والكثير لحديث: «من التقط شيئاً فليُعرَفه سنة» أخرجه ابن راهويه. وفي 
فرك كثيرة ف في التعريف بالحول وأجيب عنه بأنه ليس بتقدير لازم فورد في 
رواية: التعريف بشلاثة أعوام أخرجه البخاري من حديث أبيّ بن كعب» وظاهر 
الأحاديث أن الكثير يعرف فيه حولاً» والعشرة فما فوقها كثير عندنا بدليل تقدير 
نصاب السرقة والمهر به وما دونه قليل. والمسألة مبسوطة بحذافيرها في «البناية» 
و«فتح القدير» وغيرهما. 

(9) أي سنة كاملة. 

(5) أي الملتقط. 

(5) قوله: أكلهاء يشير إلى أنه لوكان غنياً لم يأكلها لعدم الضرورة بل 
يحفظ أو يتصدق على المساكين. 

() أي مالكها. 

(7) أي الملتقط من التخيير. (8) أي يضمتها له. 
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وإن كان قيمتها أقلّ من عشرة دراهم عرّفها على قدر”" ما يرى أيامأء | 
ثم صنع بها كبا صنع ”© بالأولى: وكان الحكم فيها إذا جاء صاحبها | 
كالحكم في الأولى» وإن ردّها(© في الموضع الذي وجدها فيه برىء منباء 
ولم يكن عليه في ذلك ضمان . 

0١‏ أنتخبرنا مالك حدّثنا يحيى بن سعيد. عن سعيد بن 
المسيّب قال: قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه وهو مسن د27 ظهره إلى 
الكعبة : من أذ ضَالَّة فهو ضالٌ© . 

قال محمد: وبهذا تأحذ. وإنها0» يعني بذلك من أخذها ليُذهب 


)١(‏ أي حسب ما يظن أياماً معدودة أنه إذا عَرفَ فيها ظهر مالكها إِنّْ كان. 

)١(‏ أي يتصدق أويأكل. 

زفة أي اللقطة . 

(5) قوله: وهو مستد ظهره إلى الكعبة: فيه جواز الجلوس مستئداً بالكعية 
وبجدار القبلة في المسجد» وجواز جعل الكعبة وجهتها خلفه. وهو ثابت بآثار أخر 
أيضاً. 

(5) قوله: فهو ضالٌء أي عن طريق الصواب أو آثم أوضامن إن هلكت 
عنده, عبر به عن الضمان للمشاكلة. وأصل هذا في حديث معروف أخرجه أحمد 
الضلال بمن لم يُعَرّفهاء فلا حجة لمن كره اللقطة مطلقاً في أثر عمر هذاء ولا في 
قوله يخ : «ضالّة المسلم حرق النار» أخمرجه النسائي بإسناد صححيح عن الجارود 
العبدي, لأن الجمهور حملوه على ماإذا أخذه من غير تعريف» كذا في «شرح 
الزرقاني». 


اناا 


مها فأما من أخذها ليردّها(0) أو ليعرّفها9) فلا بأس به . 
د (باب الشفعة220)) 
65م أخيرنا مالك أخبرنا محمد بن غمارة 29 أخيرني 
أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حََرْم أن عثهان بن عفان رضي الله تعالى 
عنه قال: إذا وقعت الحدود(*) في أرض فلا شفعة فيهال ولا واو ان 


- أخذ ضالة فهو ضَالٌء من أخل اللقطة ليذهب بها ويتصرف فيهاء أو بالمجهسول أي 
إنما يراد بذلك القول وأمثاله مرفوعاً كان أو موقوقاً. 


)١(‏ أي على مالكها. 

)١(‏ أي ليعْرَف مالكها فيردها إليه. 

إفة قوله: باب الشفْعة » بالضم أسم من الشفع . وهو الضمء. وهو شرعاً 
عبارة عن تملّك العقار على المشتري بمثل ما اد شتراه به. وهي عند الحنفية وجمع 
من فقهاء الكوفة سا تنبت بالشركة في نفس الشيء. والشركة في حق الشيء. 


والجوار. ونفى الأخير غيرهم"©. 


ع بضم العين أين عمرو بن حزم الأنصاري . 
(0) قوله: إذا وقعت الحدود. جمع حدّء وهو مايتميز به الأملاك بعد 


(1) قال النووي: أجمع المسلمون على ثبوت الشفعة للشريك في العقار, لأنه أكثر الأنواع 
ضرراً واتفقوا على أنه لا شفعة في الحيوان والأمتعة وسائر المنقول, قال القاضي: وشذ 
بعض الناس فأثبت الشفعة في العروض وهي الرواية عن عمطاء تثبت في ل شيء حتى في 
الشوب. وعن أحمد رواية أنها تثبت في الحيوان. أما المقسوم فهل يثبت فيه الشفعة 
بالجوار: فيه حلاف مذهب الشاقعي ومالك وأحمد وجماهير العلماء لافيت بالجوار وحكاه 
ابن المنذر عن جماعة من الصحابة. وقال أبو ححنيفة وأصحابه واللوري تثبت بالجوار. انتهى 
مختصراً. الكوكب النّرِي ؟/87059. 


نيان 


شفعة2 في بثر ولا في فحل نخل . 


هم أخيرنا مالك أخبرنا ابن شهاب» عن أبي سلمة9© بن 
عبد الرحمن: أن رسول الله يله قضى7) بالشفعة فيما لم يقسمء فإذا 


وقعت الحدود فلا شفعة فيه. 


قال محمد: قد جاءت97) ني هذا أحاديث مختلفة. فالشريك 


- القسمة, وأشار به إلى وقوع القسمة. فالشفعة تنبت في مالم يقسمء فإذا قُسم وميّر 
بين أملاك الشركاء ثم باع أحدهم حصته فلا شفعة بسبب الاشتراك . 

)١(‏ قوله: ولا شفعة في بئر ولا في فحل نخلء أي ذكر نخلء» وكذا في كل 
شجر إلا إذا بيع تبعاً للأرضء وفيه أن الشفعة خاص بالعقار والحوائط وعند البيهقي 
عن ابن عباس مرفوعاً: الشفعة في كل شيء؛ ورجاله ثقات, وبه قال عطاء شاذاً 
آخذاً بظاهره؛ فقال بالشفعة في كل شيع حتى الثياب» وحمله الجمهور على 
الأرض لدلالة كثير من الأحاديث على ذلك . 

(5) قوله: عن أبي سلمة, وفي «موطأ يحيى»: عن سعيد بن المسيب وعن 
أبي سلمة» وهو مرسل عن مالك عند أكثر روأة الموطأء ووصله ابن الماجشون 
وأبوعاصم النبيل وابن وهب عن أبي هريرة» واختلف فيه رواة ابن شهاب أيضاء 
فمنهم من وصله. ومنهم من أرسله. كما بسطه ابن عبد البر في والتمهيد: . 

شف أي حكم . 

(5) قوله: قد جاءت في هذاء يعني وردت في هذا الباب أحاديث مختلفة. 
بعضها تدل على انحصار الشفعة على الشركة وأن لا شفعة بالجوارء وبعضها تدل 
على بوت الشفعة للجوارء وهي واردة بطرق كثيرة بألفاظ مختلفة وحملها مالك 
والشافعي وأحمد القائلون بعدم الشفعة بالجوار على الجار الشريك وهو حمل 


وى 


أحقٌ() بالشفعة من الجار والجار أحنٌ من غيره» بلغنا ذلك عن 
6م أنصبرنا عبد الله0) بن عبد ال رحمن بن يَعْلى الثقفي » 
أخخبرني عَمْرو بن الشريدء عن أبيه الشريد بن سُوٌيد(©قال: قال 


رسول الله يل : الخار أحقٌ بصَقَبه9) . 


ويهذا نأخذ. وهوقول0» أبى حنيفة والعامّة من فقهائنا. 


بعيد» وأجاب مثبتوه عن الأحاديث الدالة على أن لا شفعة بعد القسمة على نفي 
الشفعة بالشركة وهو مَحْمَل صحيح توفيقاً وجمعاً. كما هو مبسوط في «شروح 
الهداية) . 

. تقديماً للأقوى على الأدنى‎ )١( 

(؟) قوله: عبد الله بن عبد الرحمن. قال في «التقريب»: عبد الله بن 
أبويعلى النقفي. صدوق. وعمرو بن الشريدء بفتح المعجمة, الثقفي, أبو الوليد 

(9) بصيغة التصغير. 

(4:) قوله: بصَّقبهء بفتحتين أي بشفعته. قال القاري: أخرجه أبوداود 
والبخاري والنسائي وابن ماجه. وفي رواية لأحمدء والأربعة بلفظ: «الجار أحق 
بشفعة جارهء يننظر له إن كان غائباً إذا كان طريقهما واحدأ». 

(5) وبه قال الثوري وابن المبارك ذكره الترمذي . 


مم 


| (ياب المكاتب507))‎ ١ 


المكاتب عبد ما بقي عليه"© من مكاتبته شيء . 


قال محمد: ويهذا نأخذ. وهو(" قول أبي حنيفة» وهويمنزلة . 
العبد2) ف شهادته(*2) وحدوده و+تميع أمروك إلا أنه لا سبيل ماقام ةدمو 


)1غ( هو الذي قال له مولاه: إذا أديت إليّ كذا فأنت حر وهو مملوك رقبةق 
مالك يدا وتصرّفاً. 

(0) قوله: ما بقي عليه من مكاتبته. أي مال كتابته شيء ولو قلّ. وعند ابن 
أبي شيبة عنه قال: المكاتب عبدٌ ما بقي عليه درهم, وورد مرفوعا عند أبي داود 
والنسائي والحاكم عن عمرو بن شعيب » عن أبيه. عن جده مرفوعاً: العبد مكاتب 
ما بقي عليه من مكاتبته درهم. قاله الزرقاني. 

زفة قوله : وهو قول أبي حنيفة » وبه قال مالك والشافعي وأحمد وجمهور 
السلف والخلف, وكان فيه اختلاف الصحابة. فعند ابن عباس يعتق المكاتب بنفس 
عقد الكتابة. وهو غريم المولى بما عليه من بدل الكتابة. في «مصنف ابن 
أبي شيبة» عنه قال: إذا بقي عليه خمس أواق أو خمس ذود أو خمس أوسق فهو 
غريم. وعند ابن مسعود: يعتق إذا أذ قدر قيمة نفسهء فأخرج عبد الرزاق عنه 
قال: إذا أَدَىْ قدر ثمنه فهو غريم. وعند زيد بن ثابت: لا يعتق وإن بقي عليه 
درهم. أخرجه عنه الشافعي وابن أبي شيبة والبيهقي . ومثله أخرجه ابن أبي شيبة 
عن عمر وعثمان» وعبد الرزاق عن أم سلمة وعائشة وأبن عمر وهو مؤيد 
بالأحاديث المرفوعة الثابتة» كذا ذكره العيني في «البناية) . 

(5) أي المكاتب. 

(0) أي في باب الشهادات: وحدود الزنا أو السرقة وغيره. 

(5) أي جملة أحكامه. 


انان 


لمولاه”'2 على ماله ما دام مكاتباً. 


1 أخبرنا مالك. أخبرنا حميد بن قيس المكي : أن مكاتباً9) 
لابن المدوكل هلك بمكة وترك عليه©) بقية”© من مكاتبته. وديون 
الناس. وترك ابنة20. فأشك ل(" على عامل مكة القضاء في ذلك» 
فكتب © إلى عبد الملك بن مروان يسأله عن ذلك. فكتب إليه 
عبد الملك.أن ابدأ0") بديون الناس فاقْضِهاء ثم اقض(١1‏ )ما بقي عليه 
من مكاتبته ثم اقسم ما بقي من ماله بين ابنته ومواليه . 


)20 أي لا يجوز له التصرف في كسبه لأنه مالك في يده. 

(؟) قال الزرقاني: اسمه عباد. 

(*) أي مات. 

(4) أي على ذمته ومات قبل الأداء. 

(5) أي قدراً من مال كتابته الذي كاتبه مولاه عليه. 

(1) أي من ورثته. 

(9) قوله: فأشكل, أي وقع الإشكال على أمير مكة وعاملها من جانب 
عبد الملك بن مروان الخليفة إذذاك الحكم في هذه الصورة لعدم علمه بذلك 
وترذده في أنه مات حرا أم عبداً. 

(7) قوله: فكتب, أي كتب ذلك العامل إلى ابن مروانء وكان بالشام يسأله 
عن الحكم في هذه الصورة. 

(4) أي أدٌ ولا ديون الناس على المكاتب من ماله. 

)0٠١(‏ أي إلى مولاه. 


قال محمد: ومهذا نأخذ22 , وهو قول أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا إنه2"2 إذا مات بدىء بِدُيُونٍ الثاس ثم بمكاتبته2©. ثم ما بقي 
كان ميراثا لورثته الأحرار مّن كانوا». 


لاهم ‏ أخبرنا مالك. أخخيرني الثقة عندي : أن عروة بن الزبير 
وسليهان بن يسار سكلا عن رجل كاتبٌ على نفسه وعلى وَلّده ثم هلك0©» 


)١(‏ قوله: ويهذا نأخذ. تفصيله على ما في «الهداية». وشروحهاء أنه إذا 
مات المكاتب من غير أداء جميع بدل كتابته أدى بعضه أولم يؤد شيثء فإن كان له 
مال لم تنفسخ الكتابة» وقضى ما عليه من بدل الكتابة وحكم بعتقه في آخر جزء من 
أجزاء حياته» وما بقي فهو ميراث لورثته وتعتق أولاده المولودن في الكتابة 
والمشترون فيهاء فإن كان عليه ذَيْنَ للناس بُدِىء بأدائه. وهو المرويٌ عن علي 
أخرجه أبن أبي شيبة وعبد الرزاق» وأبن مسعود أخرجه البيهقي » وبه قال الحسن 
وابن سيرين والنخعي والشعبي والثوري وعمرو بن دينار وإسحاق بن راهوية؛ وأهل 
الظاهر. وعند الشافعي تبطل الكتابة ويحكم بموته عبدأء وما ترك فهو لمولاه 
لا لورثته» ويه قال أحمد وقتادة وعمر ين عبد العزيزء وإمامهم فيه زيد بن ثابت 
أبيه على نجوم أبيه لدخوله في كتابته. فإذا أدى كم بعتق أبيه قبل موته. ومُتق 
الولد. والمسألة مبسوطة بذيولها في موضعها بدلائلها. 

(؟5) أي المكاتب. 

(5) أي بأدائها إلى المولى . 

(4) رجالا أو نساءاً من أصحاب الفرائض أو العصبات . 

(ه0) أي مات. 


ين 


| 
0 


يَسْعَون7© في كتابة أبيهم» ولا يوضع ”© عنهم لموت أببهم شيء. 
قال محمد: وبهذا نأخذ. وهو قول أبي حنيفة فإذا أَدُوًا عَتِقوا 
6 أخيرنا مالك, أخبرني مخبرٌ أن أمٌ سلمة زوج النبي يكل 
كانت تقاطع 7 مُكَاتَبيُها بالذهب والوَرق. 
| والله تعالى أعلم . 


١‏ (باب السَّبّق0" في الخيل) 


)١(‏ أي أرقّاء خالصون لا يسعون. 

(1) لكونهم مكاتبين. 

(7) أي لا يحطً عنهم ولا ينقص شيء. 

(5) قوله: كانت تقاطع. أي تأخذه منهم عاجلا في نظير ما كاتبتهم عليه. 
مكاتييها بالذهب والورق. بكسر الراء أي الفضة وكانت قد كاتبت عدة منهم 
سليمان وعطاء وعبد الله وعبد الملك. كلهم أبناء يسارء وكلهم أخحذ العلم عنها. 
وعطاء أكثرهم حديئاً وسليمان أفقههم: وكلهم ثقات. وكاتبت أيضاً نبهان ونفيعاًء 
كذا في «شرح الزرقاني». 

(0) قوله: باب السبقء بفتحتينء ما يُجعل من المال رهناً على المسابقةء 
ويقال له الرهان أيضاً ‏ بالكسر ‏ وبالفتتح والسكون: مصدر سبق يسيبق كذا في 
«التهذيب» وغيره . 


ينانا 


معد ين المسيّب يقول: ليس برهانٍ(» الخيل بأس. إذا أدخلوا فيها 
عحلّلا29 إن سَبّق0 أَحَدَّ السَّبَقَ9) وإن سبق" لم يكن عليه شيء0©) 1 
قال محمد: ويهذا نأخذ. إغا يكره” من هذا أن يضع كل واحد 


(1) أي لا بأس بما يتراهن عليها عند المسابقة. 

(1) بكسر اللام هو من يكون باعثاً على حل العقد. 

5) أي ذلك المُحَلّل . 

(5) أي ذلك المال الذي وضع عند ذلك . 

(9) بالمجهول أي سبقه غيره. 

(1) أي لم يغرّم شيئاً. 

(0) قوله: إنما يكره. . . إلخ. تفصيله على ما في «المحيط» و «الذخيرة» 
وغيرهماء أن المسابقة إن كانت بغير شرط وعوض فهو جائزء. وإن كان بعوض 
وشرط فإن كان من الجانبين بأن يقول الرجل لآخر إن سبق فرسك أو إبلك 
أو سهمك أعطيتك كذاء وإن سبق فرسي وغير ذلك أخذت منك كذاء أويضع كل 
منهما مال بشرط أن السابق أيهما كان يأخذهماء فهو غير جائز لآنه من صور القمار 
والميسر المنهيّ عنه. وفيه تعليق التمليك بالخطرء فأما إذا كان المال من أحدهما 
بأن يقول: إن سبقتني فلك كذاء وإن سبقناك فلا شيء لناء أوكان المال من اثنين 
لثالث. بأن يقولا إن سبقتّنا فالمالان لك. وإن سبقناك فلا شيء عليك» فهو جائزء 
وإنما جازت المسابقة في غير صورة القمار لاشتماله على التحريض لا سيما في آلات 
الحرب كالفرس والسهم وغير ذلك, والمراد بالجواز في صورة الجواز حلٌ أخذ 
المال لا الاستحقاق» فإنه لا يستحق بالشرط شيءٌ لعدم العقد والقبض. صرح به 
في «الفتاوي البزازية) » وهكذا الحال في المسابقة بالأقدام » والشرط في المسائل. 
قال في «الذخيرة»: لم يذكر محمد في «الكتاب» المخاطرة في الاستباق بالأقدام» 


مه" 


مغهما سَبّقا('2. فإن سبق أحدُهما أخذ السَّبقَينٌ9) جيعاً. فيكون هذا 
كالمبايعة7©, قأما إذا كان السّبق من أحدهما أو كانوا» ثلاثة والسّبق من 

اثنين منهم. والثالث ليس منه سبق» إن سَبّقَ 9 أخمدً0 وإن لم يسبق 
يَغْرَمُه 290 فهذا لد بأس به أنضا. وهو قر نإ "14 ] ولاو عي اهار و يز مرو راف م 


ولا شك أن المال إذا كان مشروطاً من الجانبين لا يجوز وإن كان كان من جانب 
واحد يجوز لحديث الزهري: كانت المسابقة بين أصحاب رسول الله يل في 
الخيل» والركاب. والأرجل. ولأن الغزاة يحتاجون إلى رياضة أنفسهم كما 
ا كي عن الشيخ الإمام أبي بكر محمد بن 
| الفضل: أ نه إذا وقع الخلاف في المتفمّهَيْن في مسألة فأرادا الرجوع إلى الأستاذ 
أ وشرط أحدهما لصاحبه أنه إن كان الجواب كما قلت أعطيتك كذاء وإن كان 
الجواب كما قلت فلا آخذ منك شيئاً ينبغي أن يجوز وإن كان من الجانبين 
لا يجوز. 


(0) 


)١‏ أي مالا للغالب20©, 

(1) سبق نفسه وسَبْق غيره. 

() أي كالقمار. 

(8) أي المتسابقون. 

(0) أي الثالث. 

)532( أي ذلك المال. 

(9) أي لم يضمن لغيره شيئاً 

السبق ‏ بفتحتين ‏ ما يجعل من المال رهن على المسابقة؛ وهو الذي يسمى جغْلاً: بضم 
الجيم وسكون العين» ويشترط عند المالكية أن يكون مما يصح بيعه, كذا! في الأوجز 


ل 


احنان 


المحلّل0) الذي قال سعيد بن المسيّب. 

كمد أنخيرنا مالك أخبرنا ابن شهاب» أنه سمع سعيد بن | 
المسيّب يقول: إن القضُواءة29 ناقة النبي يِةٍ كانت تَسْبق9) 
في سَبَاق29), فوقعت١7*)‏ وفاً في إيلء فسُبقت(7 6 فكانت على | 
المسلمين”" كآبة" أنْ سُبِقَتُ فقال رسول الله يكل : إن الناس2©©0إذا | 


)١(‏ أي الثالث. 

(؟) قوله: إن القصواء. بالفتح هي الناقة المقطوعة الأذن في الأصل» 
والعضباء في الأصل مشقوقة الآذن. وكان لرسول الله ناقة تسمى بهذين الاسمين: 
وكان ذلك لقباً لهاء ولم تكن مشقوقة الأذن ولا مقطوعتهاء كذا في «فتح الباري: 
وغيره. 
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(5) أي على غيرها من النوق. 

(4) أي مسابقة. 

)0( .قرلة: فوقعت؛ في رواية البخاري عن أنس : كان للنبي وله ناقةٌ تسمّى 
العضباء لاتشبق. فجاء أعرابي على قَعُوْدٍ ‏ وهو بالفتح : ما استحق للركوب من 
الإبل فسبقهاء فشق ذلك على المسلمين حتى عرفه؛ فقال: حنٌ على الله أن 
لا يرتفع شيء من الدنيا إلا وَضعَّه. 

[9© أي صارت مسبوقة . 

(0) في نسخة: المؤمنين. 

(6) بمدٌ الآلف أي حزن وملال يسبب أن صارت الناقة النبوية مسبوقة . 

(9) قوله: إن النّاسَء قال القاري: يشير إلى مفهوم قوله تعالى: وهو 
القاهر فوق عبادمم ومفهوم الحديث أنهم إذا خفضوا أو أرادوا خفض شيء رفعه الله 
نقضاً عليهم وتنبيهاً لهم أنه هو الرافع الخافض لا رافمٌ لما خفضه. ولا خافض لما 


للش 


رفعوا() شيعا أو أرادوا رَفْعَ شىء وَضعَه 0 5 


قال محمد: ويهذا نأمْحدٌ. لاابأس”2 بالسَّبْقٍ في الَتضّْل والحافر 
واف . 


. رفعهء وأنهم لو اجتمعوا على شيء لم يقدّره الله لم يقدروا عليهء ولم يصلوا إليهء 


وإن كان من جملتهم الأنبياء والأولياء. 

. أي في زعمهم‎ )١( 

(؟) أي خَفَضَه وأظهر فيه نقصاً. 

(') قوله: لا بأس بالسبق. بالفتح والسكون: مصدر, أي المسابقة في 
التضل هو بالفتح. حديدة السهم أي في المسابقة في السهام. والحاقر, أي حافر 
الخيل والبغال والحمير. والخُْفَ أي غ الإبل. وقد ورد: دلا سبق إلا في نَصل 
أو خف أو حافر» أخرجه الترمذي وحسنه وابن حبان وصححه عن أبي هريرة 
مرفوعاً. وبه قَصَر مالك والشافعي جواز المسابقة بهذه الأشياء. وخضّه بعض 
العلماء بالخيل . وأجازه عطاء ف كل شيع قاله الزرقاني . 


إلى 


(أبواب السّير2302») 


١‏ ككلم أخيرنا مالك, أخبرنا يحيى بن سعيد»ء أنه بلغه2"0, عن 
ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: ما ظهر العُلول0 في قوم قط إلا ألقي 
في قلوهم الرغب*». ولا فش2*© الزنى في قوم قط إلا كثر فيهم7) 


)١(‏ قوله: أبواب السيْره بالكسر فالفتح. جمع سيّرة بالكسر فالسكون» 

بمعنى الطريقة» ويُطلّق في عرف العلماء على أحوال المغازي, والجهاد وما يتعلق 
به المتلقاة من طريقة النبي يكل يكل وأصحابه(") , 

(؟) قوله: أنه بلغه عن ابن عباس , هذا موقوف في حكم المرفوع لأنه مما 
لايدرك بالرأي. وقد أخرجه ابن عبد الب عن ابن عباس موضتول وفي ستن 
أبن ماجه. نحوه مرفوعاً من حديث ابن عباس . 

() بالضم وهو السرقة من الغنيمة قبل القِسمة. 

. بالضم أي الخوف من العدو والجبن‎ (١ 

(0) أي كثر. 

(1) كما في قصص بني إسرائيل . 
0غ( قال ابن عابنين : هذا الكتاب يعيّر بالسيّر والجهاد والمغازي ء. َالْسّيْر جمع سيرة وهي فعلة 

بكسر الفاء من السيْر فتكون لبيان هيئة السير وحالته إل أنها غلبت في لسان الشرع على 

أمور المغازي وها يتعلق بها كالمناسك على أمور الحج . لامع الدراري ا 


نذا 


6 الموت. ولا نقص قوم المكيال والميزان إل" فطع () عليهم الرزقٌ» 
| ولا حَكم قومٌ بغير الحقٌّ إلا فشا فيهم الدمُ7)»ء ولا خََبرا© قوم بالعهد 
: إل سُلّط0؟» عليهم العدوٌ. 


5 أخبرنا مالك. أخخيرنا نافعء عن ابن عمر: أن 
رسول الله قي بعث(2) سرية قبل ند فَعَيِموا إيلا كثيرة. فكان 
سُهمائهم ثْ عَشْر بعيرأء ونفلوا بعيرا بعيرا. 


)١(‏ أي قُطع بركته عنهم أو نقصه. 

(؟) أي ظهر فيهم القتال وسيل الدماء. 

(5) أي عدر وخالف العهد. 

(4) جزاءً بما كسبوه. 

(5) قوله: بعث سريّة, بفتح السين وتشديد الياء بعد الراء المكسورة؛ قطعة 
.من الجيش تبلغ أربع مائة ونحوهاء سمت بها لأنّها تسير في الليل ويخفى ذهايها 
فهي فاعلة بمعنى مفعولة, قاله السيوطي: وذلك في شعبان سنة ثمان قبل فتح 
مكةء قاله ابن سعد. وذكر غيره أنها كانت في الجمادى الأولى: وقيل: في 
رمضان, وكان أميرها أبو قتادةء وكانوا خمسة عشر رجلاً. قبل, بكسر القاف وفتح 
الباء أي جهة نجدء وأمرهم أن يَشنوا الغارة» فقاتلوا فغنموا إبلا كثيرة» وعند 
مسلم: فأصبنا إبلاً وغنماًء وذكر بعض أهل السّيّر أنها مائتا بعيرء وألفا شاةٍ. فكان 
سُهمانهم : بضم السين جمع سهم أي نصيب كل واحد اثني عشر بعيرأ وفي «موطأً 
يحيى»: أو أحد عشر بعيراً بالشك, وثُقلوا بضم النون مبنيّ للمفعول. أي أغيلي 
كل واحد منهم زيادة على السهم المستحق بعيراً بعيرأً. يقال: تَفْل الإمام الغازيء 
إذا أعطاه زائداً على سهمه. وتْقُلّه نفلا بالتخفيف. وتَفْلهِ تنفيلاً مشدَّداًء لغتان 
فصيحتان, والنْقّل بفتحتين الغنيمة. وجمعه أنفال, كذا ذكره الزرقاني والعيني . 


يلض 


قال محمد: كان النّقَل لرسول الله كل يُتَضّل من الخُمُس أهلّ 
الحاجة, وقد قال الله تعالى0؟ : طقل الأنفالٌ للّهِ والرسول ». فأما اليوم 


)١(‏ قوله: وقد قال الله تعالى؛ ذكر أهل التفسير أن هذه الآية نزلت في باب 
الغنيمة حين تشاجروا يوم بدر في تقسيمهاء فالمعنى طقل الأنفال» أي الغنائم 
هلله والرسول» فقسمها بينهم رسول الله على السوية» يعني حكم الغنائم لله 
والرسول» ونزل بعد إواعلموا أنَّ ما غنمتم من شيء إن له خُمْسَه وللرسول 
ولذي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل». واتفقوا على أنَّ ذكر الله وقع 
للتيرّك وذهب الحنفية إلى سقوط سهم ذوي القربى بموت رسول الله ينه وكذا 
قالوا: : أن لاسهم للرسول بعده. فعندهم يقسم خمس الخنييفة على المحاويج من 
اليتامى وابن السبيل والمساكين» وعند لالفة بن العلماء : : سهم الرسول باق يصرفه 
الخليفة حسبما رآه؛ ومابقى بعد المخْمُس يقسم على الغزأة حسب حصصهم 
المقرّرة شرعاً. وذهب بعضص المفسّرين إلى أن المراد من الآية كونُ الغنائم كلهال 
ولرسوله يصرفها إلى من يشاء مايشاء. وقالوا: صار هذا الحكم منسوخاً بورود 
المصارف. ولذا أسهم النبي 2 يوم بدر بعض من لم يحضر غزوته. وقال 
بعضهم: المراد بالأنفال هو الزيادات على سهم الغنيمة: وإِنَّ المعنى الزيادات 
حكمها لله وللرسول يعطيها من يشاء لا استحقاق لهم فيها. والروايات في كل 
ما ذكرنا مبسوطة في «الدر المنتشورة وغيره» وذكر أصحابنا في كتبهم أن للإمام أن 
ينقّل حالة القتال فيقول: : من قتل قتيلا فله سَلَبه أويقول للسريّة: قد جعلت لكم 
الربع بعد الحم لأنه نوع تحريض على الجهاد ولا ينفْل بعد إحراز الغثيمة بدار 
الإسلام إل من الخمس. لأنه لاحق للغائمين فيها فله الخيار فيه » وما سواه تعلّق 
فيه حقهم على الشواءء فلا يبطل حقهم . إذا عرفت هذا كلّى فاعلم أنه لا يخلو إِمًا 
أن يكون المراد بِالتقلَ في قول صاحب الكتاب: (كان النفل لرسول الله يكِ) : 
الغنيمة, كما اختاره القاري, فهو بفتحتين2» وحيئئذل يكون المعنى : كانت الغنيمة 
للرسول خاصة. يصرفها إلى من يشاء ويعطي من يشاء مايشاء. ويكون الآية سنداً 
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فلا نْمَلَ بعد إحراز الغنيمة إل من الخُمُس لمحتاج . 


١‏ - (باب الرجل يعطي”" الشيء في سبيل الله) 
و ا أخبرنا مالك » أخبرنا يحيبى بن سعيد عن سعيد بن 


المسيت: أنه سْئِل عن الرجل يُعطي الشيء في سبيل الله2"0, قال: 


ٍ فإذا بلغ(" رأس مَغزاته0؟» فهو له. 


د عليه على أحد الأقوال الواردة فيه. وحينئنٍ يكون قوله: يُفّْل من الخمس أي خمس 


' الغنيمة الذي هو مصروف إلى الإمام. أهل الحاجة, بياناً للتتفيل الزائدء لكن 


لا يرتبط حينئذٍ قوله: فأما اليوم. أي بعد العصر النبوي فلا نَقْل بالفتح فالسكون أي 
لا زيادة على السهام بعد إحراز الغنيمة بدار الإسلام إل من الخمس لمحتاج 
لا لغني لأنه خارج عن مصرفه بما قبله ارتباطاً مناسباً. وإمًا أن يكون المراد بالنفل 
في قوله: (كان النفل) الزيادة. فحينئذٍ يكون المعنى كان إعطاء الزيادة موكولاً إلى 
رسول الله و وكان له الاختيار في أن ينفل بعد الإحسراز أو قبله بعد رفيع الخمس 
أو قبلهء قأما اليوم فلا تفل بعد الإحراز إل من الخمس. وحينئذٍ يكونٍ الآية سنداً 
على تأويله الآخر. ويكون قوله: (ينفل من الخمس أهلّ الحاجة) بياناً للتنفيل من 
الخمس . فليحرر هذا المقام . 

)١(‏ أي يهب شيئاً لغازٍ. 

(5) أي في طريق الغزو. 

(*) أي المعطى له. 

(5) قوله: رأس مُغْزاته بفتح الميم وسكون الغين المعجمة؛ موضع 
الغزوء. ومحل العدو فهوله. أي للمعطى لهأي يملكه. وفي «موطأ يحيى» 
وشرحه: : مالك؛ عن نافع ء عن ابن عمر: أنه كان إذا أعطى شيئاً في سبيل الله يقول 
لصاحبه : : إذا بلغت وادي القْرَى بضم القاف وقح الراء مقصورة: موضم بقرب 
المدينة, لأنه رأس المغزاة» فمنه يدل إلى أول الشام ‏ فشأنك به. يعني أنه 


نان 


وادي القرى 1 وقال ا وغيره ل إذا دفعه03) إل إليه 
صاحيبه فهو له. 


(باب إثم الخوارج7) 
وما في لزوم الجماعة 27 من الفضل) 
أخيرنا مالك. أخيرنا يحيى بن سعيد. عن محمد بن 
إبراهيم. عن أبي سَّلّمة بن عبد ال رحمن : أنه سَمِعَ أبا سعيد الْحُدْري 
يقول: سمعت رسول الله يق يقول: يخرج فيكم ) قوم تُحَقَرُون0» 


ملّكه له. وإنما قال ذلك خيفة أن يرجع المعطي فتتلف العطية ولم يبلغ صاحبه 
مراده فيهاء فإذا بلغ الوادي كان أغلب أحواله أن لا يرجع حتى يغزو. 

))١(‏ أي دفعه المعطي إلى المعطى له أو قبضه فهو له. كما في سائر الهبّات 
والعطيّات020 , 

(؟) هم الخارجون27 عن طاعة الإمام بشبهة ضعيفة: ووْلُهم الخوارج على 
عثمانء» والخوارج على علي رضي الله عله . 

() أي جماعة المسلمين. 

(؟) أي في ما يينكم أيها الآمة. 

(©) قوله: تَحَفَرٌَوْن من التحقير. صلاتكم مع صلاتهم وأعمالكم مع : 


711/48 أوجز المسالك‎ )١( 

(؟) هم الذين خرجوا على علي؛ رضي الله عنه يوم النهروان فقتلهم: فهم أصل الخوارج وأول 
خخارجة حرجت إلا أن طائفة منهم كانت ممن قصد المدينة يوم الدار في فتل عثمان 
رضي الله عنه . سّمُوا خوارج من قوله يخرج, قاله في التمهيد. كذا في الأوجز 174/4 . 


كم 


صلاتكم مع صلاتهم » زاعمالكمية أعراهم , ع يقرءون القرآنَ لا يجاورٌ 
حَتَاجِرَهم» يمرّقون() من الدّين مروق السّهم من الرميّة تنظر في 
النصل فلا ترى شيئاء تنظر في القِدُح فلا ترى شيشاء تنظر في الريش 
فلا ترى شيئاًء وتتهارى في الفوق. 


آذآ ل ل سس 
- أعمالهم » أي تظنون عباداتكم حقيرة ة قليلة بالنسبة إلى عباداتهم لكمال جهدهم في 
تحسين الأعمال الظاهرة» واهتمامهم في أدائها وإتيان آدابها من غير مبالاة بفساد 
الأعمال الباطنة والأمور القلبية د . يقمرءون القسرآن لا يجاوز. أي القرآن 
أوثواب جميع أعمالهم . حَتاجرهم. بفتح الأولين وكسر الرابع » ؛ جمع الحنجرة» بفتح 
: الأول وسكون الي لع للقي ل ي أن الله لا يرفعها ولا يقبلها فكأنها 
الاتجاوة حناجرهم» وقيل: : إنهم يقرءون القرآن مع غير علم بما فيه ولاعمل بما 
١‏ فيه فلا يحصل لهم إل مجرد القراءة ولا يترئّبٍ عليها آثارها. 


)١( :‏ قوله: يمرقون» به بضم الراء أي يخرجون من الدين؛ أي طاعة الإمام 

٠‏ أودين الإسلام. مُرُوقَء بضمتين أي كخروج السهم من الرميّةء بفتح الراء وكسر 
الميم وشدٌ الياء» أي الصيد المرمي إليه السهم. تنظرء أنت أيها الراميء أو ينظر 

ِ بالغائب . في التصل. بالفتح هو الحديدة التي على راس السهم . فلاترى. عليه 
شيئاً من آثار الدم. تنظر في القذْح. بكسر القاف أي أصل السهم فلا ترى عليه 
شيئاً . تتنظر في الريش» أي ريش السهم المركب عليه فلاترى شيئاً . ونتمارى2 أي 
تشكك0) فى في الوق بالضم موضع الوتر من السهم » هل فيه شيء من أثر الدم. 
والحاصل أنه ليس لهم من قبول العبادات وقراءة القرآن نصيب. كذا في «شرح 
القاري) وغيره. 


)١(‏ هكذ! في الأصل والظاهر تشك, 


ينذا 


قال محمد: وبهذا تأخدٌ. لا خَيْرَ في الخروج27©. ولا ينبغي إل 
لزومٌ الجماعة . 

6- أتخخمبرنا مالك. أخبرنا نافعء عن أبن عمر: أن 
رسول الله ول قال: من حمل علينا(”» السلاح فليس منا. 

قال محمد: من حمل السلاح على المسلمين فاعترضهم به 
لقتله:0©, فمن قتله» فلا شيء0*» عليه لأ0) أحلّ دمه 
باعتراض”2© الناس بسيفه . 


7 أنخبيرنامالك». أخبرني يحيى بن سعيدء أنه سمع 


)١(‏ أي عن طاعة الإمام وموافقة أهل الإسلام ومتابعة السلف الكرام0©. 

(؟) قوله: من حمل عليناء أي على أهل الإسلام إفساداً وعناداً. السلاح» 
بالكسر أي آلات الحرب. فليس مناء أي من آهل طريقنا. والحديث مخرّج في 
الصحيحين والسئن . 

(5) أي لقتل المسلمين. 

(4) أي ذلك الحامل لدفع فساده وبقاء نفسه وأصحابه. 

(0) أي من الدية والقصاص. 

(5) أي مَنْ حَمَلٍ السيف وقصّد الفساد في الآرض. 


(0) في نسخة: باعتراضه. 


(1) قد بسط الحافظ الكلام على الخوارج وعلى بَدْء خروجهم أشد البسط في دفتح الباري» 
ا 
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سعيد بن المسيّب يقول7 : ألا20 أَخْبِرُكُمْ أو(" أُحَدّنُكم بخير من 
كشيرة» من الصلاة والصدقة؟ قالوا: بلى2, قال: إصلاحٌ ذاتٍ 
البين 29 . وإياكم والبغضّةَ9© فإغا هي الحخالقة© , 


)ع( قوله: يقول ألا أخب ركم ع هذا موقوف على سعيد عند جميع رواة 
«الموطأء إل إسحاق بن بشرء وهو ضعيف فإنه رواه عن مالك. عن يحيى ؛» عن 
سعيد. عن أبي الدرداء. عن النبي يكِ. ورواه الدارقطني» عن يحيى» عن 
سعيد قال: قال رسول ألله 2-8 مرسلا. وأخرجه البزار من طريق أم الدرداء. عن 
أبي الدرداء مرفوعاً. وأخرجه البخاري في «الأدب المفرد» وأحمد وأبو داود 
والترمذي وصححه من حديث أبي الدرداء مرفوعاً كذا ذكره ابن عبد البر وغيره. 

(1) حرف تنبيه . 

(5) شك من الراوي . 

(4) أي بأكثر ثواباً من كثير من العبادات النافلة. 

)22( أي أخبرنا. 

(5) قوله: إصلاح ذات البين» أي إصلاح الحال التي بين الناس» وأنها خبير 
من نوافل الصلاة وما ذُكر معهاء قاله الباجي . وقال غيره: أي إصلاح أحوال البين 
حتى تكون أحوالكم أحوال صحهة ال أو هو إصلاح الفساد والفتنة التي بين 
الناس لما فيه من عموم المناقع الدينية والدنيوية. رفي «المُغرب» قولهم: إصلاح 
ذات البين أي الأحوال التي بينهم. وإصلاحها بالتعهد والتفقّدء ولمّا كانت ملايسَةٌ 
للبين وُصفت به فقيل ذات البين . 

(7) بكسر الباء وسكون الغين تأنيث: شدَّة البغعض. 

(8) قوله: فإنما هي الحالقة, في رواية يحيى: فإنها هي الحالقة أي 
الخصلة التي شأنها أن تحلق أي تهلك. وتستاصل الدين كما يحلق الموسى 
الشعر. قال الباجي : أي أنها لا ُبقي شيئاً من الحسنات حتى تذهب بها. 


لكف 


))١(ءاسنلا (باب قتل‎  * 
أخخبرنا مالك. أخخبرنا ناقعء عن ابن عمر: أن‎ 417 
رسول الله كك رأى في بعض مغازيه( امرأةً مقتولة» فأنكر ذلك» ونهى‎ 
عن قتل النساء والصبيان.‎ 


قال محمد: وبهذا نأحذ. لا ينبغي أن يُقتل في شيء من المغازي 
امرأةٌ ولا ش22 فانٍ؛ إل أنْ تُقايِلَ المرأة فتُقتل . 


)١(‏ أي نساء الكفار والمرتدين. 

(؟) قوله : رأى في بعض مغازيه. أي غزوة فتح مكة كما في «أوسط الطبراني» 
من حديث ابن عمر. والحديث مخرّج في الصحيحين والسنن إل سنن 
ابن ماجه ‏ ومسئد أحمد وصحيح ابن حبان ومستدرك الحاكم. وقي يعض 
رواياتهم : رأى امرأة مقتولة فقال: ها ما كانت هذه تقاتل فلم قُتلت؟ وبهذا الحديث 
أجمع العلماء على عدم جواز قَثّل النساء والصبيان لضعفهن عن القتل» وفصُورهم 
عن الكفرء وفي استبقائهم منفعة بالاسترقاق أو الفداء. وحكى الحازمي قولاً لبعض 
العلماء بجواز ذلك على ظاهر حديث الصعب بن جثامة عند الآئمة الستة: سثل 
رسولٌ الله عن أهل الدار يبيّتون من المشركين فيُصاب من نسائهم وذراريهم؟ قال: 
هم منهم . وأشار أبو داود إلى نسخ حديث الصعب بأحاديث النهي» كذا في دفتح 
الباري» وغيره من شروح صحيح البخاري . 

(5) قوله: ولا شيخ فان؛ أي من كِبْر سِنْه وخرف عقله, وأما إن كان كاملل 
العقل ذا رأي في الحرب فيقتل. وهو المراد من حديث: «اقتلوا شيوخ المشركين»» 
وعند الشافعي : يُقتل الشيخ مطلقاء وفي رواية : قوله كقولناء وبه قال مالكء. وكذا 
لا يُّقتل عندنا المُفْعَد والأعمى والزّمِن ومقطوع الأيدي والأرجل إلا إذا كانوا ذوي 
رأي . والمرأة إذا كانت مقاتّلة أو مَلِكة ذا رأي ومشورة في الحرب تُقتل دفعاً للفساد 
وإل لاء كذا قال العيني . 


كور 


- (باب المرتدة'») 

4 أخبرنا مالك. أخبرنا عبد ال رحمن9"© بن محمد بن عبد 
القاري. عن أبيهء قال: قدم رجل على عمر بن المنظاب رضي ألله عنه 
من قبل”"© أبي موسبى. فسأله(؟» عن الناس» فأخبره ثم قال: هل 
عندكم من مُعْرِبّة(*» خير؟ قال: نعم رجل كفر بعد إسلامه. فقال: 


. هوالذي يرتدٌ أي يرجع إلى الكفر من الإسلام‎ )١( 

)١(‏ قوله: عبد الرحمن() بن محمد بن عبد القاريي. هو عبد الرحمن بن 
محمد بن عبد الله بن عبد كما في «موطأ يحيى» ونسبته بتشديد الياء إلى قارة بطن 
من العرب. وكان من أهل المدينة عامل عمر بن الخطاب على بيت المال» ثقة. 
روى عنه عروة؛ وحميد بن عبد الرحمن وابناه إبراهيم ومحمد. مات سنة 88 ثمان 
وثمانين» ذكره السمعاني وأبوه» قال في «التقريب»: محمد بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن عبد بغير إضافة ‏ القاري بغير همز المدني» مقبول. 

(؟) بكسر القاف. أي من جانب أبي مومسى الأشعري وجهته من اليمن. 

(4) أي سأل عمر عن أحوال الناس. 

(5) بضم الميم على صيغة الفاعل أي قصة مغربة وخبر غريب. 


)١(‏ بسط شيخنا الكلام عليه في الأوجز 2174/17 وقال: وماذكره صاحب «التعليق الممجده 
من ترجمته التبس عليه من ترجمة أخي جه فإِنّ عامل عمر المتوفّي سنة ره هو 
عبد الرحمن القاري. وولادة الإمام مالك بعد وفاته, فكيف يروي عنهء بل عبد الله بن عبدٍ 
القاريّ أخخو عبد الرحمن» وعبد الرحمن هذا كان عامل عمر رضي الله عنه وجدَ يعقوب بن 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاري. أخرج له مالك في الموطأء وكذلك 
عبد الرحمن بن محمد هو الذي روى عنه مالك في هذا الحديث. 


تفضسن 


ماذا فعلتم به؟ قال: قرّبناه() فضربنا عنقه. فال حسربوم ونه 
-- طبقتم عليه بيتاً دكلانا حت وأطعمتموه «كلٌيوم رفيقاء 
فا ستبتموه لعله يتوب ويرجع إلى أمر الله اللّهم إني لم آمْر ولم أخضرء 
م 

قال محمد: إن شاء الإمام”" أخمر المرتدٌ ثلاثاً©) إن طَمِع في 
توبته» أو سأله0©» عن ذلك المرتدٌ. وإن لم يطمع في ذلك ولم يسأله ١‏ 
المرتد2" فقتله فلا بأس بذلك . | 


)١(‏ بتشديد الراء أي أحضرناه فقتلناه. 

(5) قوله: فهلآ. حرف تحضيض . طيُقتم, بتشديد الباء من التطبيق عليه 
أي أغلقتم عليه بيتاً وحبستموه فيه ثلاثلا أي ثلاث ليال وأطعمتموه كل يوم رغيفا أي 
بقدر سد الرمق ليضيق عليه الأمر فيتوب» فاستبتموه أي طلبتم منه التوبة لعله يتوب 
من كفرهء» ويرجع إلى أمر الله أي ديئه الإسلام» ثم قال عمر: اللهم إني لم آأمر 
ولم أحضر أي هذه الوقعة ‏ ولم أرض به إذ بلغني خبره فلا تؤاحذني به. 
والحاصل أن المرتد(') يُستمهل ثلاث ليال ويستتاب» فإن تاب تاب ولا قل 
لحديث: دمن بدل دينه فاقتلوه» . 

(؟) هذا أولى وأحسن 

(5) هذا التحديد من قوله تعالى : طتَمْتْعُوا في داركم ثلاثة أيام» . 

(5) أي طلب المرتد المهلة. 

(5) أي لم يستمهله. 


)١(‏ قال ابن بطال: اخثلف في استتبابة المرتد؛ فقيل: يُستناب فإن تاب وإلّ مل وهو قول 
الجمهور. وقيل : يجب قتله في الحال. جاء ذلك عن الحسن وطاووس . وبه قال أمل 
الظاهر. فتح الباري لمهت 


فين 


ه ‏ (ياب ما يكره من لُبْس الحرير والدّيباج7©) 

48 أخبرنا مالك. أخبرنا نافعء عن ابن عمرء أن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه قال لرسول الله كَل ورأى حُلَةَ سِيراء0"© تباع عند 
بات ايفتال :نا رسسنول اله لو امسكتري 40 عند انلا 
فلبستها0*© يوم الجمعة ز ز ز ز ‏ 1 0111 


)١(‏ بكسر الدال ما رقٌّ من الحرير. 

(؟) قوله: حلة سيراء. دديٍ بالإضافة كما يقال: : ثوب حريرء» وعن بعضهم 
بالتنوين على الصفة أو البدل» والحلّة ثوبان إزار ورداءء والسّيّراء قال في «النهاية» 
بكسر السين وفتح الياء نوع من البرٌ يخالطه حرير كالسيور أي الخطوط. أو شرحه 
بعضهم بالحرير الخالص. كذا ذكره السيوطي في «شرح سئن ابن ماجه) وغيره. 

ةا قوله: عند باب المسجد. أي المسجد النبوي. وعد مسلم : رأى عمر 
عطارد التميمي يقيم خلّة في السوق وكان رجلا يعض الملوك ويصيب منهم . 

(4) هو لمجرد التمئي أي لو اشتريته لكان أحسن. 

(0) قوله: فلبستها يوم الجمعة وللوفود. وفي رواية للبخاري : فلبستها للعيد 
والوفد. وللنسائي : وتجمّلتَ بها للوفود والعرب إذا أُنَوْك وإذا خطبت الناس يوم 
عيد وغيره . والمراد بالوفود القاصدون الذين كان يجيئون إليه من قِبّل السلاطين 
وغيرهمء ودلّ الحديث”" على أنه د يستحبٌ لح أحسن الثياب في الجمعة 


(1) قال الباجي : الحديث يقتضي أن يوم الجمعة شرع فيه التجمل. وأيضاً قد شرع التجمل 
للواردين والوافدين في المحافل ألتي تكون لغير آية مخوفة كالزلازل والكسوف وعند المحاجة 
إلى التضرّع والرغبة كالاستسقاء لأن النبي يك أقر عمر رضي الله عنه على ما دعا إليه من 
التجمّل في هذين الموطنين» ٠»‏ وإنما أنكر عليه لَبْس هذا النوع فثبت أن التجمل إنما شرع 
بالجميل من المباح. المتتقى 519/19 . 


انفضا 


وللوفود('؟ إذا قَدِموا عليك؟ قال: إنما يَلْبّس2©2 هذه من لا خلاققَ2 له 
في الآخرة. ثم جاء رسول الله يله منها حُلّل» فأعطى عمر منها 
ندا فقال: يا رسول الله كَسوتَشّها0©) وقد قُلتَ00© في خُلَةٍ 
عُطارِده" ما قلتَ؟ قال: إني لم أكسكها(؟. 20 


- والعيدين» وأنه يجوز التجمل إذا عَرِيُ عن الكبر والاحتقار والشهرة للأحباب 
وأصحاب الملافاة والمعارف ليكون أَهَيّبَ وأعزّ في نظرهم . 


)١(‏ أي الوفود جمع الوافد. 

)1١(‏ في رواية: إنما يليس الحرير. 

(1) قوله: من لا خلاقٌ له. بالفتح أي لا نصيب له من نعيم الجنة» وهذا 
على سبيل التشديد وإلاً فلا بد للمؤمن من نعيم الجنة. ويَّيّس الحرير فيهاء ولو بعد 
مدةء وقيل : معناه من يلبسها في الدنيا يكون محروما من لَبْسها في الآخرة. وإن 
دخل الجنة . وقد مر نظير ذلك في شرب الخمر. 

ه40 أي من جنس تلك الحُلّة السيراء. 

(0) أي واحدة. 

(7) قوله: كسوتنيهاء أي أكسوتنيها؟ كما في بعض الروايات بهمزة 
الاستفهام » سأله عنه لما حصل له التعجّب من إعطائه إياه مع 'تحريمه سابقاً. 

(9) أي والحال أك قلت في مثلها ما قلت. 

(8) قوله: في حلّة عُطاردء بضم العين وكسر الراء» ابن حاجب بن زرارة بن 
عدي التميمي الدارمي . وفد في بني تميم وأسلم وحسن إسلامه, وله صحبة وهو 
صاحب الخلة السُيَراء كذا في «الإصابة» وغيره. 

(9) أي لم أعطها للبسك بل للانتفاع . 


مض 


لتَلْيسها(© فكساها عمر آخاً له من أمّه(") مشركاً بمكة. 
قال محمد: لا ينبغي للرجل المسلم أن يلبس الحرير والديباج 
والذهب؛ كل ذلك مكروه للذكور من الصغار9» والكيارء ولا بأس به 
للإناث ولا بأس به) أيضاً بالمديّة إلى المشرك المحاربء مال يد إليه 
سلاح (0) أو درع . هو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
(باب ما يُكره290 من التخثم بالذهب) 
٠لالم ‏ أخبرنا مالك» أخيرنا عبد الله بن دينا عن ابن عمر 
قال: اتخذ رسول الله يل خاتماً) من ذهب. فقام9» رسول الله وَل 


)١(‏ قوله: للْبسَهاء فيه دليل على جواز هبة ما يَحَرُم لبس وجواز بيعه 
وشرائه لعدم انحصاره في اللبس. 

(1) قوله: أخأله من أمه. سماه ابن الحذَّاء: عثمان بن حكيم, ونقله 
ابن بشكوال؛ قال الدمياطي : هو السلمي أخو خمولة بنت حكيم بن أمية وهو أخو 
زيد بن الخطاب لأمه فمن أطلق أنه أخوعمر لأمه لم يصبء؛ وقيل: يحتمل أن عمر 
رضع من أم أخيه فيكون أخاً له لأمه رضاعاًء كذا في «شروح صحيح البخاري». 

(؟) قوله: من الصغارء الكراهة في حقهم للأولياء فلا يجوز لهم أن 
يُلْبسوهم لباساً محرّماً لثلا يعتادوه. 

(4) في بعض النسخ : ولا بأس بالهديّة أيضاً. 

(20) أي آلات الحرب أو درع الحديد فإن في هديته إليه إعانة له على فساد. 

(5) أي للرجال. 

[ف4 بفتح التاء ما يُحْتَم به 

(4) أي خطيباً على المنبر كما في رواية. 


يننا 


فقال: إني كنثٌ”" أَلْبّس هذا الخاتمء فنبذه29. وقال: والله لا لبشه | 
أبدأ”2 قال: فنبذ الناس خواتيمهه© . 

قال محمد: ويهذا نأخمذ. لا ينبغي للرجل أن يتختم بذهب 
ولا حديد ولا صقرا ولا يتختم 297 إن بالفضة . فأما النساء فلا بأس 
بتختم الذهب طنٌ07 . 


. أي كونه مباحاً قبل ذلك‎ )١( 

)١(‏ أي طرحه وألقاه9). 

2 قوله : : والله لا ألبسه أبدأء أي لتحريمه. زاد في رواية الصحيحين: كم 
اتخذ خاتماً من فضّة فاتخذ الناس خواتيم الفضةء قال ابن عمر: فلبس الخاتم 
بعده كلِ أبوبكر ثم عمرء ثم عثمان وقع منه في بئر أريس. 

(5) أي من ذهب, كما في شمائل الترمذي . 

(5) قوله: ولا صّفْرء قال القاري: بضم فسكون هو النحاسء وقيل: 
أجوده, لما أخرجه أبوداود والترمذي والنسائي عن عبد الله بن برَّيْدة: عن أبيه: 
جاء رجل إلى رسول الله يق وعليه خاتم من حديد. فقال: مالي أراك عليكٌ حلية 
أهل النار؟ ثم جاءه وعليه خباتم من شّبه2»©0 فقال: مالي أجد عليك ريح الأصنام؟ 
فقال: يا رسول الله من أي شيء أتخذه؟ قال: من ورقي ولا تيم مثقالاً . 

(1) حصر إضافي لا حقيقي فإنه يجوز بالعقيق وغيره. 

0) لِجلّة الذهب لهن. 


)١(‏ إن الخاتم الذي طرحه النبي كي إنما هو خاتم الذهب. قال الباجي : وروى ابن شهساب» 
عن أنس بن مالك أن النبي و انخذ خاتماً من ورق ثم نبذه ونبد الناس. وهذا وهمء 
والله أعلم بالصواب. المنتقى 704/10 

(1) بفتح المعجمة والموحدة. ضرب من النحاس يشبه الذهب. بذل المجهود 117/117. 


اشدر 


0 (باب الرجل يمر على ماشية 227 الرجل 
فيحتلبُها(") بغير إذته) 
١م‏ أخبرنامالك» أخيرنا نافع, عن ابن عمر أن 
رسول الله وك قال : لا يحتلينَ أحدُكم ماشية امرىء29© بغير إذنه» أَيحبٌ 
أحدُكم أن تو ؤق مُشربته فتُكسر يجزائتُه فينتقل9©» طعامٌه؟ فإغا خرن لهم 
ضروعٌ مواشي شيهم أطعمتهم, فلا يحلْبَن0©» أحدٌ ماشية امرىءٍ بغير إذنه . 


قال محمد : وبهذ! نأخدٌ . لا ينبغي لرجل مرّ على ماشية رجل أن 


)١(‏ أي دوابّه كالغنم والإبل والبقر. 

)١(‏ أي يستخرج اللبن من الضرع بغير إذن المالك. 

(7) قوله : ماشية امرىء. أي دوابٌ رجل: عن البقر والغنم والإبل وغيرها. 
بغير إذنه. أي صراحة أودلالة. أيحبٌ» بهمزة الاستفهام بمعنى الإنكار. أحدكم 
أن تؤتى. أي يأني آتِ. مُشربته» بضم الميم وفتح الراءء الغرفة أي البيت الفوقاني 
الذي يوضع الطعام فيه. فَكْسَر 0 خزانته., بكسر الخاء. ولا تُفتم 
الخزانة كما لا تكسر القصعة . فينتقل طعامه. أي ي المجموع في الغرفة, أي فكما 
لا يحب أحدكم ذلك بل يحزن به. فكذلك ينبغي أن لا يحلب ماشية غيره بغير 
إذنه. فإنما تخرن, بضم الزاء أي تحفظ لهم أي ملاك المواشي . ضروع» بالضم 
جمع ضرع: الثدي الذي فيه اللبن. مواغء شيهم أطعمتهم , مفعول تحزن والمراد 
بالأطعمة الأشربة على سبيل التمثيل والتوسيع فالضروع كالخزانة في الغرفة لا يجوز 
كسرها وأخذ ما فيها. 

(4) في نسخة : فيلقل . 

(5) إعادةً للحكم بعد ضرب المثل تأكيداً. 


وفنا 


يحلب منها شيئاً”'» بغير أمر أهلها"2, وكذلك إن مر على حائط27 له فيه 
نخل أو شجر”2 فيه ثمر فلا يَأحُْذَنَّ من ذلك شيئاً» ولا يأكلّه إل بإذن 
أهله إل أن يُصُطْرا» إلى ذلك؛ فيأكل ويشرب ويغرم2© ذلك لأهله. 
وهو قول أسي حنيفة رحمه الله تعالى . 
4س (باب نزول أهل الذمة مكة والمديئة 
ومايكره من ذلك) 

وم أخيرنا مالك» أخيرنا نافع, عن أبن عمسر: أن عمر 

رضى الله عنه ضَرَّبَ”() للنصارى واليهود 1 


(1) أي ولوقل. 

(؟) أي مالكها. 

(1) أي بستان. 

(1) تعميم بعد تخصيص . 

(0) قوله: إل أن يضطرء فإن حالة الاضطرار نيح اراق ته من 
فَمَنٍ آضطرٌ غيرٌ باغ ولا عَادٍ إن الله غَفُورُ رَحيْم2004, فتبيح أكل الحلال مملوك 
الغير بالطريق الأولى ل أن يفريه قيمقه داك للحقه نظرا للبمانيين . 


(1) أي يضمن قدر قيمته. 


زفة قوله: ضربء. أي عين لهم حين أراد إخراجهم من جزيرة العرب إقامة 
ثلاث ليال على سبيل المُهلة. يتسوقون:, أي يذهبون إلى السوق. ويقضون 
حوائجهم فيه وغيره ثم يخرجون. 


. 79/8 سورة البقرة: الآية‎ )١( 


لضا 


والمجوس "2١‏ بالمدينة إقامة ثلاث ليال يَُسِوقُون ويقصُون حوائجهم. 
ولم يكن أحدٌ منهم يقيم9) بعد ذلك297 , 


قال محمد: إن مكة والمدينة وما حَوهيا» من جزيرة العرب20, 
وقد بلغنا عن النبي ويك أنه لا يبقى 27 دينان في جزيرة العرب. فأخرج 


)١(‏ هم عبدة النار. 

؟) أي في المدينة وما حولها. 

(5) أي بعد ثلاث ليال. 

(؟) كحجدّة وخيبر وغيرهما. 

)2( قوله : من جزيرة العرب(١2.‏ قال القاري : هي ما أحاط به بحر الهند» 
ومن جدة إلى ريف العراق عرضاً كذا في «القاموس». وقال الأصمعي : من أقصى 
عدن إلى ريف العراق طولاً ومن جدّة وساحل البحر إلى أطراف الشام عرضاًء قال 
الأزهري : صميت جزيرة: لأن بحر فارس وبحر السودان أحاط بجانبهاء وأحاطها 
بالجانب الشمالي دجلة والفرات . 


(50) أي لا يجتمع() دين الإسلام وغيره. 


)١(‏ قال صاحب المحلى بعد حديث الباب: فلا يمكن للكافر مشركاً كان أويهردياً أونصرانياً 
من السكنى في أرض العرب» ويجب إخراجهم منه, وبه أخذ أبوحنيفة ومالك؛ وهو قول 
للشافعي غير أنه خصٌ المنع بالحجاز خاصة. ثم قال في الهداية وشرحه: إنهم لا يمكُنون 
من السكنى في أرض اليمن ويمنعون أن يتخذوا أرض العرب مسكناً ووطناً ببخلاف سائر 
الأمصار. أوجز المسالك 09/14. 

. 774/4 قال الزرقاني: خبر بمعنى النهي للرواية قبله: لا يبقِينُ. شرح الزرقاني‎ )١( 


اننا 


عمر رضي الله تعالى عنه من لم يكن مسلا من جزيرة العرب لهذا 
الحديث . 

“لالم # أخيرنا مالك. أخيرنا إساعيل بن حكيم(!»» عن 
عمر بن عبد العزيز قال: بلغني( أن النبي وَل قال: لا يبقين ديتان 
بجزيرة العرب . 

قال محمد: قد فعل2)9 ذلك7؟) عمر بن الخطاب رضي الله تعالى 
عنه» فأخرج اليهود والنصارى من جزيرة العرب . 


9 (باب الرجل يُقيم الرجل من مجلسه 
ليجلس فيه وما يُكره من ذلك) 
:لام أخبرنا مالك» أخخبرنا نافع. عن ابن عمر رضي الله 
عنهما: أن رسول الله يل كان يقول: لا يُقيم© أحدُكم الرجل من 


)١(‏ قوله: أخبرنا إسماعيل بن حكيم. هكذا في نسخة عليها شرح القاري 
وغيرهاء والصحيح إسماعيل بن أبي حكيم كما في «موطأ يحيى». 

(؟) قوله: : قال بلغني. هذا مرسل في «الموطأ» وموصول في الصحيحين 
وغيرهما عن عائشة وغيرها من طرق» وفي بعضها قالت: كان من آخجر ما تكلّم به 
رسول الله يككِِ أن قال: قاتل الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. لا يبقين 
دينان بأرض العرب. وفي رواية من حديث ابن عباس وابن عمر وغيرهما في 
الصحيحين وغيرهما: لا يجتمع دينان في جزيرة العرب. 

زفلة في زمان خلافته في سنة عشرين» كما ذكره السيوطي في «تاريخ 
الخلفاء . 

(0) لآن فيه إضراراً به. 


لين 


مجلسه فيجلس فيه(١)‏ 


قال محمد: ويهذا نأخدٌ. . لا ينبغي للرجل المسلم أن يصنع هذا 
بأخيه ويقيمه من مجلسه. ثم يجلس فيه . 


))9 (باب الرّقَى‎ ٠ 
هالمم _ أخيرنا مالك أخخيرنا يحيى بن سعيدء أخبرتني عمرة:‎ 
أن أبا بكر دخل على عائشة رضي الله عنهما وهي تشتكي 2207 ويبودية‎ 
. ترقيهاء فقال: ارقيها2» بكتاب الله‎ 


سس سس 

0 يلين ل يقد وسط ل الحلقق, فعند د الطبرائي والمقي 56 مرفوعا. 
دزاد التاق إن شاء ل العرق ع غيره فيؤذيه. وعند فد اتريني عن 

حليفة رضي لل تعالى عن ا 


ينولك السو وتوم 

2( قوله : الرقى. بضم الراء جمع رقية, وهوما يقرأ وينفقث على المريض 
للمعالجة وإرادة الشفاء. 

(9؟) أي مريضة. 

6 قوله: ارقيها بكتاب الله. أي بالقرآن إن رجي إسلامها أو التوراة إن 
كانت معرية ة بالعربي أو أمن تغييرهم لهاء فتجوز الرقية به وبأسصاء الله وصفاته. 
وباللسان العربي , ويما يعرف معناه من غيره بشرط اعتقاد أن الرقية لا تؤثر بنفسهاء 
بل بتقدير الله قال عياض: اتلف قول مالك في رقية اليهسودي والنصراني 
المسلمء وبالجواز قال الشافعي إذا رقوا بكتاب الله كذا قال الزرقاني اوفي ات 


م" 


قال محمد : ويهذا نأخحذ. لا بأ بالرّقى بما كان( في القرآن» 
وما(" كان من ذكر اللهء فأما ما كان لا يعرف من الكلام فلا ينبغي أن 
يُرقَئ به . 
يسار أخخبره أن عروة بن الزبير أخيره9) : أن رسول الله كيه دخل بيت 


«شرح القاري»: يحتمل أن يكون أمرأً بأن ترقيها بما في كتاب التوراة من أسماء الله 
الحسنى وصفاته الغلى مما يعرف صحته ومعناه, ويحتمل أن يكون على صيغة 
المتكلم أي أنا أرقيها بكتاب الله فيكون متضمناً للنهي عن رقيها. 

)١(‏ قوله: بما كان في القرآن. أي بآياته وحروفه؛ وكذا مطلق الذكر بشرط 
أن يكون بلسان عربي أو غيره ويعرف معناه. وكذا يجوز أن يكتب شيء من القرآن 
أو غيره على شيء ويغسل به ويسقى المريض . _ولآيات الشفاء الواردة في القرآن- 
والقرآن كله شفاء. ولسورة الفاتحة في هذا الباب تأثير بليغ مجرّبء ولا يجوز أن 
يُكتب شيء من القرآن بالدم أوغيره من النجاسات, ومن حَكُم بجوازه فقد أتى بما 
يرضى به الشيطان. وأما ما كان لا يعرف معناه بأن يكون فيه ألفاظ مجهولة المعنى 
غريبة المبنى فلا يجوز أن يُرقى به لاحتمال أن يكون فيه كلمة كفر أوشرك مما 
يتضمّنه رقى أكثر أرباب الرقى إل أن يكون عرض على النبي ول وأجازه: وزيادة 
التفصيل في هذا البحث في «مدارج النبوة» و «المواهب اللدنية» وشرحهء 
و «الحصن الحصين» وشرحه . 


(؟) في نسخة: بما. 


[9ة قوله: أخبسرهء أي سليمان بن يسار. هذا مرسل عند جميع رواة 
«الموطأ» ويسئند معناه من طرق ثابتق وقد أحرجه البزار من طريق عروةء عن 
أم سلمة» قاله ابن عبد البر. 


تسن 


أم سلمة وني البيت صبيٌ يبكي 22. فذكروا أنَّ به العين 2 فقال له 
رسول الله و : أفلا تستَرقُون”2 له من العين؟ 

قال محمد: وبه تأخذ. لا نرى بالرقية بأساً إذا كانت من ذكر الله 
تعال: 

لالا ‏ أخخبرنا مالك. أخبرنا يمزيد بن مُحصّيفة: أن عمر©) بن 
مسوك ع ل ب بم حي 

. أي بشدة وكثرة‎ )١( 

59١‏ ا ي النظرة التي يصيب من * شخص إلى شخص فيعجبه ويضره. 

[فة قوله : ألا ير تسترقون له من العين, ذا واطاله يضرع بمواز الرقية. 
وورد في الروايات المنع من الرقيةء فعن ابن مسعود مرفوعاً: أن الرقى ا جمع 
رقية ‏ والتمائم . -جمع تميمةء وهي مايعلّق في العنق أويّمَدَ في العضد من 
التعويذات والتولة - بالكسر ثم الفح ٠‏ هي شيء من من أنواع السحرء أو شبيه به 
تمبله النساء لمسبة الأزواج ب : اسردم ؛ أخترجه ابن حبان والحاكم وقال: : صحيح 
الإسناد» وهو وأمثاله محمول على الرَقَى والتمائم على اعتقاد أنها تدفع البلاء وأن 
لها تأثيراً بنفسها كاعتقاد أرباب الطبائع والجهالة. وما خلا عن هذا الاعتقاد فلا باس 
به وقيل : المنهي عنه ما كان بغير لسان العرب. فلم يدرٍ ما هوء فلعله قد دخل فيه 
سحر أو كفر فأما إذا كان معلوم المعنى وكان فيه ذكر الله فيستحب الرَُقَى به 
ويجوز تعليقه. كذا حققه الخطابي في حواشي سنن أبي ذاود وغيره00 , 


(5) قوله: أن عمر بن عبد الل هكذا في نسخة عليها شرح القاري وغيره 


)١(‏ في المجتبى : اختّلف في الاستشفاء بالقرآن بأن يقرأ على المريض أو الملدوغ الفاتحة, 
أويُكتب في ورق ويُعلّق عليه أو في طست ويُغسل ويسقى» وعن النبي كك أنه كان يوذ 
نفسهء قال: : وعلى الجواز عمل الناس اليوم» وبه وردت الآثار؛ ولا بأس بأن يشدٌ الجتب 
والحائض التعاويذ على العضد إذا كانت ملفوفة. أوجز المسالك .77/١4‏ 


اتذدكنا 


عبد الله بن كعب السَّلّمي » أخيره أن نافع بن جبير بن مُظعم أخيره» | 
عن عثيان17) ب بن أبني العاصن : أنه أتىق 29 رسول الله لي . قال عثيان : ا 
وبي وَججَع 2 حتى كاد يُمْلِكُني قال: فقال رسول الله 26 : امسحه©) ' 


وفي «موطأ يحيى»: عَمرو بفتح العين: وقال السيوطي في «الإسعاف»: عمرو بن 
عبد الله بن كعب بن مالك الأنصاري السلمي» 0 وعنه يزيد بن 
خصيفة. وثقه النسائي . انتهى . ونسبته السَّلّمِي بفتحتين قاله الزرقاني . 

)١(‏ قوله: عن عثمان ب بن أبي العاص. استعمله كل سر الطائف ثم 
مره أبو بكر وعمرء مات سنة إحدى وخمسين, ذكره في «أسد الغابة» وغيره . 

(؟) قوله: أنه أتى » القصة مخرجة عند البخاري ومسلم وأبي داود 
والترمذي والنسائي وغيرهم, ذكره الحافظ المسذري في كتاب «التسرغيب 
والترهيب». وفي بعضها : أتاني رسول الله وبي وجعْ قد كاد يه يهلكني , وعند مسلم : 
أنه شك إلى رسول الله وَجَعا يجذه في جسده من أسلم . وعنده أيضاً زيادة: 
يسم الله» قبل «أعوذه؛ وزيادة «وأحاذر» بعد «أجد». وعند الترمذي وغيره عن 
محمد بن سالم» قال لي ثابت البناني : إذا اشتكيت فضع يدك حيث تشتكي » ثم 
قل: بسم الله أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجدُ من وجعي هذاء ثم ارفع يدك 
ثم أعِدْ ذلك وتراً. قال: قال أنس بن مالك: إن رسول الله و حدثه بذلك. وهذه 
الأدعية الواردة في هذه الروايات وأمثالها مما هو مذكور في كتب الحديث. وجمع 
كثيراً منها صاحب «المواهب» وغيره» من الأدوية الروحانية الإلهية نافعة جدأء بل 
لا أثر للأدوية الطبعية تام بدونهاء وقد جرّبتٌ نفعها وأخذتٌ بحظهاء وقد عرض لي 
مرات أمراض مهلكة أعجزت الأطباء فعالجت بهذه فكأني نشطت من ععقال. 
ولله الحمد على ذلك ومن كمل إيمانه وحَسِّنّ اعتقاده. وجد مثل ما وجدته. 

(1) بفتحتين أي مرض شديد. 

(5) أي موضع الوجع . 


8: 


بيمينك سبعٌ مراتِ27 وقل : أعوذ بعزَّةٍ الله وقدرته من شر ما أجدء 
ففعلتٌ ذلكء فأذهب الله ما كان بي فلم أزل بعد آمرٌ به(© أهلي 
وغيرهم . 
0١‏ (باب ما يُسْتَحَبٌ من الفأل والاسم الحسن) 

4م أخبرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيد7*»» أن النبي عله 
قال لِلَقّحَة"» عنده: من يحلب هذه الناقة؟ فقام7) رجلٌ فقال له: 
ما اسمك؟ فقال له مُّرّة2"9, قال22: اجلسء ثم قال: من يحلب هذه 
الناقة؟ فقام رجلٌ فقال له: ما اسمك؟ قال: حربٌ7» قال: اجلس» 
ثم قال: من يحلب هذه الناقة؟ فقام آخر ققال: مااسمك؟ قال: 


. لهذا العدد تأثير بليغ في الرقى‎ )١( 

(؟) أي بعد هذه الوقعة. 

(4) وصله ابن عبد البر من طريق ابن وهب؛ عن ابن لهيعة, عن 
الحارث بن يزيد؛ عن عبد الرحمن بن جبير» عن يعيش الغفاري . 

(0) قوله: للّقحة, اللقحة بالفتح والكسر ناقة قريبة العهد بالنتاج. 

(1) أي ليحلبها. 

(9) بضم الميم وتشديد الراء. 

(6) قال ابن عبد البر: ليس هذا من باب الطيّرة لأنه محال أن ينهى عن 
شيء ويفعله؛ وإنما هو من باب طلب الفآل الحسن» وقد كان أخبر أن شرٌ الأسماء 
حرب» ومرةء فأكد ذلك حتى لا يسمٌي بهما أحد. 


9ه بالفتح ثم السكون. 


هم؟ 


/ 


!قال لحان | 
إْ 


(ياب الشرب قائ)) 5 

ةعم _ أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب» أن عائشة زوج | 

النبي يك وسعد بن أبسي وقاص كانا لا يَرَيَان برب الإنسان وهو قائم | 
بأساً9 . 


قاين مانا زعي بن اع طالب رق اذ لا 
يشربون قياماً. 


)١(‏ على وزن يبيع. 

(؟) أي شدّة وكراهة. 

() قوله: أخبرني مخبرء في «موطأً يحيى»: مالك أنه بلغه أن 
عمر. . . إلخ» قال شارحه: بلاغ مالك صحبح كما قال ابن عبيئة. 

(5) قوله: كانوا يشربون قياماً. ظاهره أنهم كانوا يعتادون من غير اعتقاد 
كراهة» وهو مفاد قول ابن عمر: كنا نشرب ونحن قيامٌ وناكل ونحن نسعى على عهد 
رسول الله يله أحرجه جه أحمد في مسنده وبه تمسك مالك وغيره في أنه لا كراهة في 
ذلك وأيُدوه بما ورد من شربه و قائماً من زمزم ومن فضل وضوئه. أخرجه 
البخاري والترمذي وغيرهماء وبحديث كبشة دخل على رسول الله ب فشرب من 
في وَرنة معلقة قائماً ؛ أخرجه الترمذي. وقال قوم بكراهة الشرب قائماً ما عدا شر 
فضل الوضوء وزمزم. فإنه مستحب قائماً وأخذوا بما ورد من النهي عن 2 
قائما أخر جه الترمذي وأبوداود وابن ماجه ومسلم من حديث أنس» ومسلم من 
حديث أبي سعيد وأبي هريرة. وفي روايته: لا يشرب أحدكم قائماً فمن نسى نسي 
فليستقيء. وفي رواية أحمد عنه: أن النبي ككل رأى رجلا يشرب قائماً فقال: قم 


8 


ا 
ا 
ا 


قال محمد : ويهذا تأخذ. لا نرئ بالشرب(2) قائياً بأسا. وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


٠‏ (باب الشرب في آنية 29 الفضّة) 
0 - أخييرنا مالك أخخبرنا نافع» عن زيد97؟ بن عبد الله بن 
عمرء عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بكر الصدّيق رضي الله 


د فقال: لِم؟ فقال: أيسرّك أن يشرب معك الهرٌ؟ قال: لا قال: قد شرب معمك من 
فواشر فته وهو الشيطان. ورجاله ثقات قاله الدّميري في دحياة الحيوان», وذهب 
جمع من العلماء إلى كون حديث النهي منسوضاً بيحديث الجواز, وقال بعضهمٍ 
بالعكس . قال النووي في «شرح صحيح مسلم» : من زعم نسخاً فقد غلط غلطاً 
فاحشاً. وكيف يُصار إلى النسخ مع إمكان الجمع لوثبت التاريخ وأنى له ذلك. 
انتهى . والحق في هذا الباب على ما ذكره البيهقي والنووي والقاريّ؛ والسيوطي 
وغيرهم: أن النهي للتنزيهء والفعل لبيان الجواز('» وذكر الطحاوي وغيره أن النهي 


لأمر طب فإن في الشرب قائماً آفات لا لأمر شرعي . 


)١(‏ قوله: بالشربء أي إذا كان لحاجة أو أحياناً وإلاّ فالأؤلى هو الشرب 
قاعداً. لأنه كان مَدِيّ النبي يكل المعتاد» كما ذكره في «زاد المعاده. 

(؟) جمع إناء. 

(*) هو أكبر ولد ابن عمر على ما قيل؛ ولد في حياة جدٌّهء وثقه ابن حبان 
ذكره السيوطي وغيره. 

(4) قال في «التقريب» ثقة. مات بعد السبعين. 


. 7197/١4 هو مختار أكثر أصحابنا حتى إن الحلبي نقل عليه الإجماعء كذا في الأوجز‎ )١( 


لام 


عند عن أمّ سلمة زوج النبي يله أنَّ النبي يلِةِ قال: إِنَّ الذي 
يشرب227 في آنية الفضة إنما يُجَرّْجِرٌه”© في بطنه نار جهنم . 

قال محمد: وبهذا تأشذ . يكره9) الشربٌ في آنية الفضة والذهب 
ولا نرى بذلك بأساً في الإناء المفضّض 7 . وهو قول أبي حنيفة والعامة 
من فقهائنا . 


)١(‏ في رواية لمسلم زيادة: «ويآكل»: وفي رواية له أيضاً زيادة: والذهب. 

(1) قوله: إنما يُجرجرء بضم أوّله وفتح ثانيه وكسر رابعه من الجرجرة» 
صوت وقوع الماء في الجوف. ورواه بعض الفقهاء بالبناء للمفعول؛ ولا يُعرّف في 
الرواية, ونار جهنم مفعول الفعل بالنصب, والفاعل ضمير الشارب. أو هو فاعل 
بالرفع كذا ذكره السيوطي . والحديث أخرجه الشيخان والطبراني» وفي رواية في 
آخره: إلا أن يتوب. وفي الباب عن حفصة عند الطبراني» وابن عباس عند 
أبي يعلى والطبراني» وابن عمر عند الطبراني في «الصغير» و «الأوسط» ومعاوية 
عند أحمد. وأبي هريرة عند النسائي ‏ والبراء عند البخاري. ولي عند الطبراني» 
وحذيفة عند أبي حنيفة وغيرهء وأساتيد بعضها وإن كانت ضعيفة لكنه غير مضدٌ كما 
بسطه «شارح المسند». وقد اتفق العلماء على تحريم الأكل والشرب في آنية 
الذهب والفضة للرجل والمرأة» قال الحافظ: ويلتحق بهما مافي معناهما مثل 
التطيب والتكل وسائر وجوه الاستعمال وهو قول الجمهور وشِذ من خخالفه2©0. 

5) أي تحريما: 

(5) قوله: في الإناء المفضضء قال «شارح المسند»: مذهب الحنفية أنه 
يحل الشرب من الإناء المفضض» أي المزوق بالفضة؛ والركوب على السرج 
المفضضء والجلوس على كرسي مفضض بحيث يتقى موضع الفضةء وكذا الإناء 


947/٠١ كذا في فتح الباري‎ )١( 


ينا 


5 (باب الشرب والأكل باليمين2"2) 
87 أخيرنا مالك , أخبرنا ابن شهاب» عن أبي بكر2©"0 بن 
عُبَيَّد الله عن عبد الله بن عمر أن رسول الله يكلِ قال: إذا أكل20© 
أحدكم فلياكُل بيمينه» وليشرب”؟) بيمينه» فَإنَ 1210 


- المضبّب بالذهب أو الفضة؛ أي المشدود. والذي تقرر عند الشافعية أن الضبّة إن 
كانت من الفضة. وهي كبيرة للزينة تحرم. وللحاجة تجوز. وتحرم ضيّة الذهب 
مطلقاء ووافق مالك وإسحاق الحنفية في ضبة الفضة, والأصل في ذلك ما أخرجه 
البخاري عن عاصمء قال: رأيت قدح النبي كةٍ عند أنس بن مالك وكان قد 
انصدع فسلسله بفضة('2, وأما المطلي بالذهب والفضة فلا بأس به. 

(1) أي باليد اليمنى . 

(1) قوله: عن أبي بكر بن عُبيد الله. يضم العين ابن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب, وهذا مما اتفق عليه رواة الموطأ إلا يحيى» فقال: أبى بكر بن 
عبد الله بن عبد الله بن عمر بفتح العين وهو خطاء قاله ابنعبد البرء قال 
الزرقاني : أبوبكر هذا تابعيى, ثقة» مات بعد الثلاثين ومائة, وأبوه عبيد الله شفيق 
سالم بن عبد الله. قال ابن عبد البر في رواية يحمى بن بكير: في هذه الرواية زيادة 
عن أبيه عن ابن عمرء ولم يتابعه أحد من أصحاب مالكء ولا ينكر أن أبا بكر يروي 
غن جدذه. 

زفلة أي أراد الأكل . 


(5) عند مسلم وأبي داود: إذا شرب فليشرب بيمينه2؟ . 


)0 انظر فتح الباري .1١1١/1١‏ 

(1) على الاستحباب عند الجمهور ويُكره تنزيهاً لاتحريماً عند الجمهور فعلهسا بالشمال إلا 
لعذر وأخذ جمع من الحنابلة والمالكية حرمة الأكل والشرب بالشمال لأن فاعل ذلك 
الشيطان أو شبهه ‏ انظر أوجز المسالك 701/14. 


حمسن 


الشيطان 27 يأكل بشماله ويشرب بشماله . 
قال محمد: وبه نأخحذ. لا ينبغي أن يأكل بشماله ولايشرب بشاله 
إلا من عِلّة © . 
6 (باب الرجل يشرب ثم يُناول7" مَنْ عَنْ يميْنه) 
مم - أخميرنا مالك أخبرنا ابن شهاب» عن أنس بن مالك: 
أن رسول الله كل أي 9©) بلّبن قد شِيّبٍ يماء. وعن يمينه أعرابي » وعن 


)١(‏ قوله: فإن الشيطان يأكل بشماله. حمله بعضهم على المجاز بأن 
الشيطان يحمل أولياءه على ذلك. ورذه ابن عبد البر وغيره بأنه ليس بشيء فإنه إذا 
أمكنت الحقيقة بوجهٍ ما لا يجوز الحمل على المجاز» ومن نفى عن الجن والشيطان 
الأكل والشرب فقد وقع في إلحادٍ وضلالةٍ وقد بسط الكلام في هذا البحث القاضي 
بدر الدين الشبلي الدمشقي في كتابه «آكام المرجان في أحكام الجان». وهو كتاب 
نفيس لم يسبقه بمثله أحد. 

(1) أي مرض أو ضرورة. 

(*) أي يعطي من كان من جانبه الأيمن كبيراً كان أو صغيرا"؟. 

(5) قوله: أتي» بصيغة المجهول وهو في دار أنس» بلبن حُلب من شاةٍ 

' داجن. قد شيبء بكسر الشين أي حُلطء ومُرْج على ما كانت عادتهم بماء من البثر 
التي كانت في دار أنس» وقد بين ذلك كله في رواية عند البخاري» والحديث 
مخرج عند الشيخين, وعند الأربعة وغيرهم. وعن يمينه أعرابي لم يسم في رواية» 


)١(‏ ترجم البخاري في صحيحه: باب الأيمن فالأيمن في الشرب, قال الحافظ: يقدّم من على 
يمين الشارب في الشرب ثم الذي عن يمين الثاني وهلم جرَّا وهذا مستحب عند 
الجمهور, وقال ابن حزم: يجب. فتح الباري .87/1١١‏ 


ا 


ٍ 
1 


يساره أبو بكر الصديق رضي الله عنه فشر بٍ(2) ثم أعطى الأعرابي ١‏ 
ثم قال: الأيمنَ 7 فالأيمن . 


2 قال مجمد: وبه نأخذ. 


14ه- أخمبرنا مالك» أغصبرنا أسو حازم.» عن سهل بن سعد 


وزعم بعضهم أنه خالد بن الوليد وهو غلطء فإن الأعرابي كان ههنا عن يمينه. 
وخالد كان عن يساره في القصة التي بعده فاشتبه عليه حديث سهل في الأشياخ 
الذين منهم خالد مع الغلام وهو ابن عباس كما في رواية ابن أبي شيبة وغيسره 
بحديث أنس في أبي بكر والأعرابي, وهما قصتان كما بسطه ابن عبد البر» وأيضا 
لا يقال لخالد أعرابي فإنه من أجلّة قربش. كذا في «شرح الزرقاني». 

)١(‏ قوله: فشربء. في رواية للبخاري: فقال عمر ‏ وخاف أن يعطي 
الأعرابي ‏ : أعط أبا بكر يا رسول الله فأعطى أعرابياً. 

(1) قوله: الأيمن فالأيمن. ضبط بالتصب أي أعط الأيمن» وبالرفع على 
تقدير الأيمن أحق قاله الكرماني وغيره» ويؤيد الرفع قوله في بعض طرق الحديث: 
الأيمنون فالأيمنون, قال الزرقاني: قال أنس: هو سة أي تقدمة الأيمن0©: وإن 
كان مفضولاً» ولم يخالف في ذلك إلا ابن حزم فقال: لا يجوز تقدمة غير الأيمن 
إلا بإذنه. وأما حديث أبي يعلى الموصلي بإسناد صحيح عن ابن عباسء قال: 
كان رسول الله يكلخِ إذا استقى قال: ابدؤوا بالكبراءء أوقال: بالأكابرء قمحمول 
على ما إذا لم يكن على جهة يمينه أحد. بل كانوا كلهم تلقاء وجهه مثلاء وإنما 
لم يستأذن الأعرابي ههناء واستأذن الغلام في الحديث الذي بعده استكلافا لقلب 
الأعرابي وشفقةٌ أن يحصل في قلبه شيء يَْلِك به لقربه بالجاهلية» ولم يجعل 
للغلام ذلك لأنه لقرابته وسنّه دون الأشياخ» فاستاذنه تأدباً وتعليماً بأنه لا يدفع لغير 
الأيمن إلا بإذنه . 


. 7175/15 إن الجمهور على سنيته خلافاً لابن حزم القائل بالوجوب. أوجز المسالك‎ )١( 


41م 


الساعدي : أن النبي 6 أتي بشراب7) فشرب منه» وعن بمينه غلام ) 
وعن يساره أشياخ2(7 فقال للغلام : أتأذن لي في أن أَعْطِيّه9) هؤلاء 0)؟ 
فقال: لا والله لا أوثر() بنصيبى منك أحداً.ء قال" : ينه( 
رسول الله علد ف يده . 
5 (ياب قضل إجابة0©) الدعوة) 
6ه- أخخبرنا مالك. أخبرنا نافع. عن ابن عمر: أن 
رسول الله وَكهِ قال: إذا دُعي 2000 أحدُكم إلى وليمة252 0 


(1) بالفتح أي مشروب وكان لبناً كما ورد في رواية. 

(؟) أي صغير لم يبلغ مبلغ الرجال. 

إفه أي شيوخ الصحابة وكبراؤهم منهم خالد بن الوليد. 

(5) أي ذلك اللبن. 

(0) أي أشياخ الصحابة . 

() من الإيشار أي لا أختار بحصتي من سؤرك وما أستحقه لكوني يمينك 
على نفسي غيري . 

[(ف4 أي الراوي . 

(8) بتشديد اللآم : أي وضعه ودفعه في يد الغلام . 

(4) قوله: إجابة الدعوة بفتح الدال على المشهور خاص بالدعاء والطلب 
إلى الطعام؛ وهي أعمم من الوليمة فإنها خاصة بالعرس». وهي الدعوة التي يدعى 
لها بعد الزفاف. وأما الدّعوة بالكسر فهي للنسبء ذكره النووي . 

)0١(‏ أي طلب. 

)1١(‏ هي طعام النكاح مشتقّ من الوْلّم بمعنى الجمع. 


يننا 


فلياجها(" , 

5 أخبرنا مالك. حدّئنا ابن شهاب, عن الأعرج. عن 
أبي هريرة رضي الله عنه : أنه كان يقول2©2: بئس الطعام طعامٌ الوليمة 
يدعى لها( الأغنياءٌ ويُترك 00 


09 قله قلياتهاء. وفي وواية لمسلم + إذا.دعا لجرك اأخر ليت عرسا 
كان أوغيره؛ وزاد في رواية: فإِنْ كان مفطراً فليأكل» وإن كان صائماً فليبرّك أي 
يدعو له بالبركة. وبظاهر هذه الروايات ذهب الظاهرية إلى وجوب إجابة الدعوة 
مطلقاً وذهب بعض المالكية إلى وجوب إجابة الوليمة دون غيرهاء وعند غيرهم 
الأمر للندب إلا أن الندب في الوليمة آكد0©. 


(1) قوله: أنه كان يقول, قال ابن عبد البر: جل رواة مالك لم يصرّحوا 
برفعه: ورواه روح بن القاسم مصرّحاً برفعه. وكذا أخرجه الدارقطني في «الغرائب» 
من طريق إسماعيل بن سلمة بن قعنب» عن مالك مصرّحاً برفعه: والحديث مخرج 
في صحيح البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي وغيرهم بألفاظ متقاربة: منها شر 
الطعام طعام الوليمة يُدعى لها الأغنياء ويُترك الفقراء. وفي الباب عن ابن عمر عند 
أبي الشيخ. وعن ابن عباس عند البزار» ذكره الحافظ في «التلخيص»0©. 

(') قوله: يُدعى لهاء أي طعام الوليمة التي شأنها أن يُدْعى لها الأغنياء 
ويترك الفقراءء فالتعريف في الوليمة للعهد الخارجي, وكان من عادتهم أنهم 
يدعون لها الأغنياء» وجملة «يدعى لها استثناف بيان للشربة أو هو صفة للوليمة. 
بجعل اللام للعهد الذهني؛ وعلىئ كل تقدير فليس فيه وفي أمثاله من الأخبار 
المرفوعة تقبيح طعام الوليمة مطلقاً بل طعام الوليمة الخاص» ومنهم من حمله على - 


(1) كذا في الأوجز 1417/9 
'1) وكذا في فتح الباري 710/9. 


وم 


المساكين217», ومن : يأت7”» الدعوة فقد عوىر ج00 ورسولة 


/41- أخبرنا مالكء. أخصيرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة, عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: : سمعته يقدول: إن 
خيّاطاً؟) دعا رسول الله يه إلى طعام. صَنَعْه0©) الا لقداي 
رسول الله يك إلى ذلك الطعام» فقرّب2© إلى رسول الله يق خييزاً من 
شعير ومَرَّقاً "© فيه اا 


مطلق الوليمة ٍ وقوله لايداعى لها» بياناً واقعياً ياعتبار الغالب فاحتاج إلى حذف (مِنُ» 
التبعيضية» والأوّل أؤلى كما حققه الطيبي وغيره من محشَّي المشكاة. 

)١(‏ قوله: ويترك المساكين, قال النووي: سٍُِ نّ الحديث وجه كونه شر 
الطعام بأنه يدعى له الغنيّ ويترك المحتاج لأكله والاولى العكس وليس فيه ما يدل 
على حرمة الأكل إذ لم يقل أحد بحرمة الإجابة» وإنما هو ترك الأولى » والقصد من 
الحديث الحتٌ على دعرة الفقير وأن لا يقتصر على الأغنياء. 

زف4 قوله : ومن لم يأت الدعوة. الظاهر منه مطلق الدعوة؛ وحمله جمع من 
شُرَاح الحديث على الوليمة بناءُ على وجوب إجابته جمعاً بينه وبين الروايات لخر 

() هذا يدل على أنه مرفوع مسئد لأنه لا دخل في هذا الحكم لرأي 
الصحابي . 

(5) بتشديد الياء: الذي يخيط الثياب. قال الحافظ : لا يُعرف اسمه. 

(5) أي طبخه وهيأه. 

(50) أي الداعي . 


(0) شوربا بفتحتين2©0. 


(1) باللغة الأردية. 


لضن 


ٍ دماء0) قال أنس : فرأيت رسول الله ل يتتسع فزيق الذباء من حول22 
1 التق » فلم أزل2) اعت الذياء منذ يومئذ 8 


)١(‏ قوله: فيه دُبَاء. بضم الدال وشدٌّ الباء والمدّء الواحدة دباءة فهمزته 
منقلبة عن حرف علةٌ أي فيه قرع قاله الزرقاني . وعند الترمذي وغيره زيادة: 
ومُدَيْد أي لحم مملوح مُجَقّف في الشمس أوغيرهاء ٠‏ قال علي القاري في شرح 
«شمائل الترمذي»: في الحديث جواز أكل الشريف طعام مَنّْ دونه من محترف 
وغيره وإجابة دعوته ومؤاكلة الخادم, وفيه الإجابة إلى الطعام وإن كان قليلاء ذكره 
العسقلاني, وأنه يُسَنّ محّة الدبَاء لمحبة رسول الله ككل وكذا كل شيء كان يحبهء 
ذكره النووي. وأن كسب الخيّاط ليس بدني . ١‏ 

(؟) بالتاعين من التتبع : أي يطلب ويتجسس الدّبَاء من أطراف القصعة. 

() قوله: من حول القصّعة. هي بالفتح ما يأكل منها عشرة أنفس. وفي 
بعض نسخ «شمائل الترمذي» حول الصّحْفة, وهي بالفتح إناء يأكل منها خمسة 
أنفس» وفي رواية متفق عليها حولي القصعة. وهو بفتح اللام وسكون الياء مفرد 
اللفظ مجموع المعنى أي من جوانبهاء ولا يعارضه نهيه وق عن مثل ذلك» وقوله: 
كل مما يليك؛ لأنه للقذر والإيذاء. وفيه دليل على أن الطعام إذا كان مختلفا يجوز 
أن يمُدَّ يده إلى مالا يليه إذا لم يعرف من صاحبه كراهة, وكذا في «جمع الوسائل 
لشرح الشمائل» للقاري . 

(5) في نسخة: الصحفة9©). 

(5) قوله : فلم أزل» وفي نسخة قال: هذا قول أنس )أ 9 فلم أزل أحبٌ 
الدباء محبة شرعية أو زائدة على ما كان قبل من حين رأيت رسول الله و يتبعه 
ويحه() , وفي جامسع الترمذي عن أبي طالوت قال: دخلت على أنس بن مالك 


)١(‏ قال القاري في جمع الوسائل: كان سبب محبته يك له ما فيه من إفادة زيادة العقل والرطوبة 
المعتدلة. أوجز المسالك 800/9 . (؟) في نسخة: «الصفحةع؛ وهو خطأ. 


وم 


ل لي ون مي 


وهو يأكل القرع. وهويقول: مالّكِ شجرةٌ ماأحِيّكِ إلا لحب رسول الله يك 
إيالك0» . 


(1) قوله: قال أبو طلحة. هو جدٌ إسحاق شيخ مالك في هذه الروايةء ' 
وزوج أَمّ أنس. اسمه زيد بن سهل بن الأسود بن حرام النججاري الخزرجي 
الأنصاري شهد بيعة العقبة. وشهد بدراً وما بعدها من المشاهدء وقال له 
رسول الله يك صوثه في الجيش خير من مائة رجل» مات سنة ١‏ أوسنة 4م 
أوسنة ١ه‏ على الاختلاف. وزوجته أم سليم بضم السين بنت ملْحان بن مالد بن 
زيد بن حرام النجارية الآنصارية اسمها 6 بالفتح أو زميلة 00 أودمعة 
0 مصغرينء أو الخنيفناء اء أو الرُميصاء 202 يضم أولهماء كانت تحت مالك بن 

بي بى التضرء والد أنس فى الجاهلية. فلما جاء الله بالإسلام أسلمت مع قومها 
وعرضت الإسلام على زوجها فغضب وهلك كافراً. فتزوّجها أبو طلحة وولدت له 
غلاما مات صغيراء وهو أبوعمير المذكور فى حديث الئْغْيْرء ٠»‏ ثم ولدت له 
عبد الله بن أبي طلحة فيورك فيه وهو والد إسحاق» وإخوته كانوا عشرة) كلهم 
أخذ عنهم العلم » كذا ذكره ابن عبد الْبْر في «الاستيعاب». 


(؟) وكان ذلك في غزوة الخندق كما صرح به في روأية. 
)١(‏ أنظر سنن الترمذي 788/8. باب ماجاء في أكل الدُبّاءء كتاب الأطعمة. 
(؟) صحابية؛ فاضلة. توفيت في خلاقة عثمان: تقريب التهذيب 5177/7. 


كل 


أعرف” فيه الجوع فهل عندكِ من شيء20)؟ قالت: نعم» فَأخرَجَتْ 
م هم 02 > ه م 

أقراصا”© من شعير ثم أخدّت خمارا9) طا ثم لفت الخبرّ ببعضه 22 

ثمدسشته"0() تحت يدي وردّتني 0 7 ببعضهه ثم ارساتي إلى 


4 قوله: أعرف فيه الجوع, فيه ردٌ على دعوى ابن حِبّان أنه لم يكن 
يجوع, وأنّ أحاديث ريط الحجر على البطن تصحيف محتجاً بقوله يك يُطعمني 
ربي ويسقيني., ورد بأن الأحاديث صحيحة فوجب الحمل على اختلاف الأحوال 
كما بسطه القسطلاني في «المواهب». 

(5) أي لأكله. 

() قوله: أقراصاً. جمع قُرْص بالضم قطعة من عَجين مقطوع منه: ويقال 
لقطعة الخبرء ولأحمد: عمدت أم سليم إلى نصف مُدّ من شعير فطحنته. وعند 
البخاري : إلى مد من شعير فطححتته ثم عملته عصيدة أي خلطته بالسَّمْن. 
ولمسلم : أتي أبوطلحة بمدّين من شعير فأمر فصنع طعاماً. قال الحافظ: ولا منافاة 
لاحتمال تعدّد القصة أو أن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظه الآخر. 

(5) بالكسر أي القنعة التي تقنع بها المرأة رأسها. 

(5) أي الخمارء أي جعل الخبز ملفوفاً فيه. 

(5) بتشديد السين: أي أدخلته بقوة تحت إبطي . 

(9) أي جعلت بعض الخمار رداء علي حفاظة من الشمس وغيره. 

(8) أي بذلك الخبر. 

(4) قوله: جالساً في المسجدء المراد به الموضع الذي أعدّه للصلاة عند 
الخندق في غزوة الأحزاب لا المسجد النبوي» فإن القصة كانت خارج المدينة» 
كما صرح به شراح «(صحيح البخاري». 


نضا 


المسجد ومعه الناس» فقمت عليههم20, فقال لي رسول الله كَل : : 
أ"“أرسَلك أبو طلحة؟ قلتٌ: تعوء قال رففال: بطعاء207؟ فقلت : نعم » ش 
فقال رسول الله وك لمن معه: قوموا؟». قال: فانطلقت”© بين أيديهيمء 
ثم رجعت إلى أبي طلحة. فأخيرته 220 فقال أبو طلحة: يا أمّ سّلِيم قد 
ججاء سول الله يق بالناس 27 وليس عندنا من الطعام ما تُظْعِمُهم 229 


. أي وقفثٌ عندهم قاصداً أن أَخْلُوَ برسول الله كلك وأحضر ذلك المخبز عنده‎ )١( 

(؟) بهمزة الاستفهام . 

زف في رواية يحيى : «لطعام» باللام أي لآجله. 

(5) قوله: قومواء ظاهره أنه فهم أن أبا طلحة استدعاه إلى منزله. وأول 
الكلام يقتضي أن أمّ سليم وأبا طلحة أرسلا الخبز مع أنس. فيجمع بأنهما أرادا 
بإرسال الخبز أن يأخحذه فيأكله . فلما وصل أنس ورأى كثرة الناس حوله استحيى 
وأظهر أنه يدعوه ليقوم وحده إلى المنزل ليحصل قصده من إطعامه. وأكثر الروايات 
في صحيح مسلم وغيره يقتضي أن أبا طلحة استدعاه. كذا ذكره الحافظ في «فتح 
الباري». 

(©) قوله: فانطلقت بين أيديهم. أي متقدّماً عليهم: وفي رواية: فلما قلت 
له: إن أبي يدعوك؛ قال لأصحابه: تعالواء ثم أخذ بيدي فشدّهاء ثم أقبل 
بأصحابه حتى إذا ذَنْوا أرسل يدي فدخلت وأنا حزين لكثرة ما جاء معه. 


(1) في رواية فقال أبو طلحة: يا أنس فضحتنا. 
(7) أي بالجماعة الكثيرة . 
(8) أي قدر ما يكفيهم. 


اانا 


كيف نصنع؟ فقالت: الله ورسوله أعلم20, قال: فانطلق22 أبو طلحة 
حتى لقي0© رسول الله كلوه فأقبل هو ورسول الله بك حتى دخملا2؟», 
فقال رسول الله يك : هَلّمّي 20 يا أمّ سليم ما عندك. فجاءت بذلك0© 
انيز قال: فأمر بيه رسول الله وي فف22"70 وعَصرت أم سليم عكَةَ 
لا . فآدمته52ك ثم قال رسول الله يَكِةِ فيه ما شاء الله(20 أن يقول. ثم 


)١(‏ قوله: الله ورسوله أعلم. أي منك وما بحالك وحالناء أشارت بحسن 
عقلها إلى أن لا ينبغي التحيّر والحزن» فإنه أعلم فلما جاء بالناس لا بد أن يظهر 
أمرٌ خارق العادة . 

(1) أي من بيته مستقبلا لنبيّه. 

(6) قوله: حتى لقي, زاد في رواية فقال: يا رسول الله ما عندنا إل قرص 
عملته أم سليم؛ وفي رواية قال: إنما أرسلتٌ أنساً يدعوك وحدك ولم يكن عندنا 
ما يُشبع من أرىء فقال رسول الله: ادخل فإن الله سارك في ما عندك. 

(5) قوله: هَلُمّيء قال الزرقاني: بالياء على لغة تميم: وفي رواية: َلَمَ 
بلاياء على لغة الحجاز أي هات يا أمّ سليم ما عندك. 

(1) الذي كانت أرسلت به مع أنس. 

(0) بضم الفاء وتشديد التاء: أي كسر كسرات وقطعت قطعات. 

(8) قوله: مكة لهاء بضم العين وتشديد الكاف: إناء من جلد مستدير 
يُجعل فيه السمن غالبا وعند أحمد فقال: هل من سمن؟ فقال أبوطلحة: قد كان 

(9) أي جعلت ما خرج إداماً له. 

)١(‏ قوله: ما شاء الله أن يقول, عند مسلم: فمسحها ودعا بالبركة؛ وعند 


م 


قال: ائذن لعشرة”2'؟2., فأذن لهم فأكلوا حتى شبعواء ثم خرجوا2 . ثم 
قال: ائذن لعشرة, فأذن لهمء فأكلوا حتى شبعواء ثم خرجواء ثم قال: 
ائذن لعشرة» فأذن همء فأكلوا حتى شبعواء ثم خرجواء ثم قال: ائذن 
لعشرة. فأذن هم. فأكلوا حتى شبعواء ثم خمرجواء ثم قال: ائذ 

لعشرة. حتى”(”" أكل القوم © كلهم وشبعوا وهم سبعون أو ثمانون 2*2 
رجلا . 


- أحمد: فتح رياطها أي العّكّة وقال: بسم الله اللّهم أعظم فيها البركة. وفي رواية له: 
ثم مسح القرص فانتفخ وقال بسم الله . 

)١(‏ أي ممن كاتوا قعدوا خارج البيت. 

. في رواية لأحمد. ثم قال لهم : قوموا وليدخحل عشرة مكانكم‎ )١( 

(5) أي فما زال يدخل عشرة عشرة حتى . . . إلخ . 

(4) قوله: حتى أكسل القوم كلّهم. ولمسلم من حديث أنس: حتى لم يبق 
منهم إلا دخل فأكل حتى شبع» وفي رواية له: ثم أخذ ما بقي» فجمعه ودعاله 
بالبركة. فعاد كما كان, وفي رواية لأحمد ثم أكل يقْهِ وأهل البيت وتركوا سؤراء 

أي فضلاء وفي رواية لمسلم: وأفضلوا ما بلغوا جيرائهم . قال الحافظ أبن حجر: 
سكلت في مجلس الإملاء عن حكمة تبعيضهم؛ فقلت: يحتمل أنه عرف قلة 
لطعام : وأنه في صحفة واحدة فلا يُتصَوّر أن يتحلّقها ذلك العدد الكثيرء فقيل: 
لم لادخل الكل ويُنْظِر من لم يسعه التحليق. وكان أبلغ في امشراد الجميع في 
لاطلاع على المعجزة بخلاف التبعيض في الدخول لاحتمال تكرّر وضع الطعام في 
لصحفة. فقلت: يحتمل أنَّ ذلك لضيق البيت2©0. 


)2( بالشك من الراوي» وعند مسلم من حديث أنس: ذكر ثمانين من غير 
شك وعند أحمد كانوا نيا وثمانين . 


(1) فتح الباري 541/5. 


قال محمد: وبهذا نأسمذ. ينبغى22 للرجل أن يجيب الدعوة 
العامة ولا يتخلّف عنها إلا لعلّة؛ فأما الدعوة الخاصّة فإن شاء أجاب 
وإن شاء لم يجب. 


أسي هريرة» قال: قال رسول الله عد : طعام الاثنين22 كافب للشلاثة 
وطعام”الثلائة كاف للأربعة . 


)١(‏ قوله: ينبغي. على سبيل السّنيّة والناكد . للرجل أنْ يجيب الدعوة 
العامة. التي لاتكون لرجل خاص بحيث لوعلم الداعي أنه لا يحضر لا يفعله. 
ولا يتخلّف عنهاء أي عن الدعوة العامة. إلا لهلّة بالكسرء كمرض وحاجة ونحو 
ذلك, فأمًا الدعوة الخاصة فإن شاء أجاب وهو الثمنة إذا خلا عن الرياء والسمعة 


أ ونحو ذلك» لأنه من حسن العشرة. وإن شاء لم يُجِب إلا إذا خاف ملال أخيه. 


(7) قوله: طعام الاثنين؛ أي الطعام الذي يشبع الاثنين كافٍ للثلاثة, 
والمشبع للثلاثة كاف للأربعة. وفي «صحيح مسلم» من حديث عائقة: طعام 
الواحد يكفي الاثنين» وطعام الاثنين يكفي الأربعة وطعام الأربعة يكفي الثمانية» 
وعند ابن ماجة : طعام الواحد يكفي الاثنين» وطعام الاثنين يكفي الثلاثة والأربعة وإن طعام 
الأربعة يكفي الخمسة والستة. وعند الطبراني : : كلوا جميعاً ولا تفرّقوا فإن الطعام 
الواحد يكفي الاثنين. والغرض من هذه الأحاديث الحض على المكارمة والتقئع 
بالكفاية» والمواساة بأنه ينبغي إدخال ثالث لطعامهما ورابع أيضاً حسبما يحضر وإن 
البركة تنش من كثرة الاجتماع2©0 فكلما ازداد الجمع زادت» كذا في «الكوكب 
الدراري» و «فتح الباري» وغيرهما. 


.01/5/1١ قال ابن بطال: الاجتماع على الطعام من أسباب البركة. فتح الباري‎ )١( 


4١ 


1١7‏ (باب فضل المديئة200) 
أخيرنا مالك. أخبرنا محمد بن المتكدر. عن جابر بن 
عبد الله: أن أعرابياً"© بايع رسول الله يكِةِ على الإسلام. ثم أصابه 
وَعك””" بالمدينة. فجاء إلى رسول الله كك فقال: أقلني9؟) بيعتي. 
فأبى0©, ثم جاء فقال: أقلني بيعتي. فأبى. ثم جاء فقال: أقلني 


ل ل ل سس لئس 
)١(‏ النبوية على ساكنها أفضل الصلوات والتحية. 
(؟) قوله: أن أعرابياًء قال الحافظ ابن حجر: لم أقف على اسمه إلا أن 
الزمخشري ذكر في ااربيع الأبرار» أنه قيس بن أبي حازمء وهو مشكل لأنه تابعي 
كبير مشهورء صرحوا بأنه هاجر فوجد النبي كه قد مات. فإن كان محفوظاً فلعله 


رجل آخسر وفي والذيل» لأبي موسى المديني في الصحابة قيس بن حازم ا 


المنقري . 


5) قوله: وَعَكء بالفتتح ويفتحتين, الحُمّىْء وكانت المدينة في أوائل ' 


الإسلام ذا وباءٍ وحمئ شديدة؛ فدعا النبي يك فنقل حُماها إلى الجحُفة وكانت 
إذ ذاك مسكن اليهود وصارت المديئة أطيب البلاد أرضاً وهواءً وماءٌ ورد بذلك أخبار 
بسطها السيوطي في رسالته وكشف العْمّى عن فضل الْحُمّى». 

(5) من الإقالة» أي رد علي ببعتي فإني لست براض به20©. 


)0( قوله: فأبى. وقيل : إنما استقاله من الهجرة» ولم يرد الارتداد عن 3 


)١(‏ قوله: (أقلني بيعتي) إنما كان ظناً منه أن البيعة كما كانت انعقتات به 8 فكذلك انفساخها 
منوط بمشيثته وإرادته. ولم يكن الأمر كذلك بل المدار في ذلك على عقيدة المسترشد 
وإرادته إن ثبت على عهده الذي عقد فذلك وإلا انفسخ ء وإنما أبى النبي يل إقالته ذلك 
الذي عهد لأنه كان ارتداداً من الإسلام» فكيف لا ينكره النبي #ْ. الكوكب الدرّي 
.م 
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بيعتي» فأبىء فخرج422 الأعرابي » فقال رسول الله يكل : إن المدينة 
كالكير"» تنفي خبَثها وتنصع طيبها. 


(باب اقتناء(” الكلب) 
0١‏ - أخبرنا مالك. أخبرنا يزيد بن مخصيقّةء أن السائب بن 


الإسلام» ولو أراد الردة لقتله هناك, وقيل: استقاله من القيام بالمدينة» وقيل: 
كانت بيعته على الإسلام إن كانت بعد(" الفتح فلم يُقِلُه لأنه لا يحل الرجوع إلى 
الكفرء وإن كان قبله فهي على الهجرة والمّقام معه بالمديئة ولا يحل للمهاجر أن 
يرجع إلى وطنه الأصلي . 

)١(‏ أي من المدينة إلى البدو. 


(1) قوله: إن المديئة كالكيرء بكسر الكاف المنفخ الذي ينفخ به النارء 
' أو الموضع المشتمل عليها. تنفي. بفتح الفوقية وسكون النون وبالفاء. خَيتَهاء 
بفتحتين ما تبرزه النار من وسخ وقذر من الذهب والفضة.ء ويروى بضم الخاء 
وسكون الباء. وتَنْصّعء بفتح الفوقية» وفي رواية بفتح التحتية وسكون الدون وفتح 
الصاد من النصوع بمعنى الخلوص أي يخلص ويميز. طِيْبهاء بكسر الطاء وسكون 
الياء» شبّه المدينة وما يصيب ساكنها من الجهد بالكير. وما يدور عليه بمنزلة الخبث 
فيذهب الخبث ويبقى الطيبء» فكذا المديئة تنفي شراره( بالبلاء وتطهير خيارهم 
وتزكيهم. كذا في «شرح الزرقاني». 
(") أي اتخاذه وتربيته. 


.)171/14( في الأصل :«قبل الفتح». وهو تحريف. انظر شرح الزرقاني‎ )١( 

(1) قال العيني : فإن قلت إن المنافقين سكنوا في المديئة وماتوا بها ولم تنفهمء قلت: كانت 
المديئة دارهم أصلا ولم يسكنوها بالإسلام ولاحبَّاً له وإنما سكنوها لما فيها من أصل 
معاشهمء ولم يُرد يل بضرب المثل إلا من عقد الإسلام راغباً فيه ثم خبث قلبه. عمدة 
القاري ١٠/1:7؟.‏ 


يزيد أخبرى أنه سمع سفيان7) بن أبي زهير وهو رجلٌ من شَنُوعَة» 
وهو0”) من أصحاب رسول الله ع يحدّث 200 أناساً معهى وهو عند باب 
المسجد. قال :سمعت رسول الله يك يقول:من اقتنى27؟2 كلباً لا يُعْتي به 


)١(‏ قوله: سفيان بن أبي رُهيرء بضم الزاءء قال ابن المديني وخليفة: اسم 
أبيه الفرد. وقيل: نمير بن عبد الله بن مالك. ويقال له النميري لأنه من ولد 
النمر بن عثمان بن نصر بن زهران» نزل المدينة» وكان رجلا من أَزْد بفتح الهمزة 
وسكون الزاء المعجمةء شَّنُوءَة بفتح الشين وضم النون بعد الوأو همزة مفتوحة 
أبن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن سباء, قبيلة معروفة» كذا ذكره 
الزرقاني . 

(1) هذا كلام أحد الرواة والظاهر أن قائله السائب بن يزيد. 

(1) أي سمع سفيان حال كونه يحدّث عند باب المسجد النبوي . 

(4) قوله: من اقتنى. من الاقتناءء وهر من القِنّة بالكسر أي اتخذ كلياً. 
لايغني به أي لا يحفظ صاحبه به أولا يحفظ الكلب بنفسهء أو لأجل صاحبهء وفي 
د«موطأ يحيى» : لا يغني عنه زرعاء بالفتح أي حرثا . ولاضرعاً. بالفتح المراد به 
المواشي أصحاب الضروع كالغنم والبقر. تُقص من عمله, أي أجر أعماله وشواب 
عباداته كل يوم من أيام الاقتناء مالم يتب. قيراط. قال الباجي : هو قدر لا يعلمه 
إلا الله يعني أن الاقتناء يكون سبباً لنتقصان ثوابه وحرمائه» فإن من السيئات ما يحبط 
الحسنات. وقيل: المراد من النقص أن الإثم الحاصل بقدر قيراط أو قيراطين 
فيوازن ذلك القدر من أجر عمله» وقيل: المراد أنه لولم يتخذه لكان عمله كاملاء 
فإذا اتخذه نقص من ذلك العمل. وسبب النقص إما امتناع الملائكة من دخول 
الببت الذي فيه كلب أوما يلحق المارّين من الأذى أوعقوبة لمخالفة النهي عن 
الاتخاذ. وفي رواية ابن عمر نقص من عمله قيراطان, قال الزرقاني : قبل من عمل 
الليل قيراط. ومن عمل النهار قيراط» وقيل: من الفرض قيراط» ومن النفل قيراط. 
ولا يخالفه قوله في الحديث السابق: قيراط لأن الحكم للزائد أو يُنْزّل على حالين. 


2*5 


زرعاً ولا ضرعاً نص من عمله كل يوم قيراط. قال7١):‏ قلت: أنت 
سمعت هذا من رسول الله يلِِ؟ قال: إِيّ() ورب الكعبة ورب هذا 
المسجد . 
قال محمدٌ: يكره9”" اقتناء الكلب لغير منفعة, فأماكلب 
الزرع أو الضرع أو الصيد أو الحرس47) قلا بأس به 
- 95م أخبرنا مالك. عن عبد الملك7 بن مُيْسَرة» عن إبراهيم 


(1) أي السائب من سفيان طلباً لتحقيق روايته. 
يجوز عند الشافعي مطلقا ويه قال أحمد. وعند بعض المالكية يجوز بيع الكلب 
المأذون بإمساكه, وعندنا يجوز مطلقاً إلا إذا كان عقوراً لا يقبل التعليم والأدلّة 
مذكورة في الهداية وشروحها. 

[49 بالفتح أي حفاظة البيوت وغيرها. 

(5) قوله: عن عبد الملك بن مَيْسرةء بفتح الميم وفتح السين بينهما ياء 
مثناة تحتية. كذا ضبطه في «المغني» وفي «تهذيب التهذيب» عبد الملك بن ميسرة 
الهلالي؛ أبوزيد العامري الكوفي»؛ روى عن ابن عمر وأبي الطفيل وطاوس 
وسعيد بن جبير وغيرهم», وعنه شعبة ومسعر ومنصورء قال ابن معين والنسائي 
والعجلي : ثقق وذكره البخاري في من مات في العشر الثاني من المائة الشانية. 


)١(‏ (إي) حرف جواب بمعنى: ورب هذا المسجد, الواوللقسم. هكذا لفظ البخاري؛, وفي 
رواية سليمان بن بلال: ورب هذه القبلة» قال الحافظ: القسم للتوكيد وإن كان السامع 
مصدقاًء كذا في الأوجز 10/16 


التحَعي قال: رخص رسول الله يل لأهل البيت القاصي(2؟ ني الكلب 
يتخذونه . 


قال محمد : فهذ)20 للحرّس. 


م أخخبرنا مالك. أخبرنا عبد الله بن ديئار» عن عبد الله بن 
عمرء قال: من اقتنى كلباً ‏ إلا كلب ماشيةٍ أو ضارياً© ‏ نُقِص من 
عمله كلّ يوم قيراطان. 


انتهى ملخصاً. وهناك ابن ميسرة آخر وهو عبد الملك بن أبي سليمان ميسرة 
العزرمي الكوفي » روى عن أنس وعطاء بن أبي رباح وسعيد بن جبير» وعنه شعبة 
والشوري والقطان وغيرهم, وثقه أحمد وابن معين والنسائي وابن مسعود وغيرهم 
مات سنة ١50‏ ذكره في «تهذيب التهذيب» أيضاً. 


. أي البعيد عن العمارة المحتاج إلى الحراسة‎ )١( 

(5) قوله: فهذاء أي هذا الذي رخصه رسول الله يك لأهل البيت القاصي 
كان للحفظ, فعلم جوازه منه. 

(5) قوله: أو ضارياً. أي معلّماً للصيد معتاداً له» ومقتضى هذه الرواية 
حصر الجواز في كلب الصيد وحفظ المواشي» وفي رواية أبي هريرة عند مسلم 
والترمذي وغيرهما إلا كلبّ حرث أوماشية. ومدار الحصر على اختلاف المقامات 
واعتقاد السامعين, فالمقام الأول اقتضى إخراج كلب الصيد, والثاني اسخناء كلب 


لليف 


69 (باب ما يُكره من الكذب 
وسوء الظن والتجسّس 07 والنميمة9») 

4- أخخيرنا مالك. أخبرنا صفوان بن سليم» عن0© 
| عطاء بن يسار: أن رسول الله يك سأله رجل فقال: يا رسول الله 
أَكْذِبٌ0» امرأتي؟ قال رسول الله :لا خير» في الكذبء فقال 
يا رسول الله : أعِدُّها(©) وأقولٌ. قال0© رسول الله 6: لا جُجناح0» 


قال محمد: وبهذا تأخذ. لا خيرني الكذب في جِدّه» ولا هزل» 


. أي التفتيش عن عيوب الناس وسرائرهم‎ )١( 

(؟) أي نقل كلام قوم إلى قوم على جهة الإفساد. 

(9) قوله: عن عطاء بن يسار ليس في «موطأ يحيى» ذكره» بل فيه مالك 
عن صفوان بن سليم أن رجلا الحديثء قال ابن عبد البر: لا أحفظه مسئداً بوجه 
من الوجوهء ورواه ابن عييئة عن صفوان» عن عطاء مرسلا. 

(5) بحذف الاستفهام أي أأكذبٌ من امرأتي؟ 

(0) أي بل هو شرٌ كله من امرأته كان أومن غيرها. 

(1) قوله: أَعِذُهاء بحذف همزة الاستفهام أي أَعِدُها من الوعدة. وأقول. 
أي لها بلساني أفعلٌ لك كذا وكذا ولا يكون في نيت إيفاؤه. 

(0) في رواية «يحيى»: فقال أي في جوابه. 

(8) قوله: لا جُتاحء بالضم أي لا إثم عليك في ذلك, للفرق بين الكذب 
والوعد لآن ذلك عاض وهذا مستقبل» وقد يمكنه تصديق خبره فيه» قاله الباجي في 
«شرح الموطأ». 

(9) قوله: في جِدّء بكسر الجيم وتشديد الدال خلاف الْهَرُْل والهَزّل - 


يت 


فإن وسعٌ الكذب١)‏ في شيء ففي خضّلة واحدةٍ أن ترقعَ عن نفسك 
أو عن أخيك مظلمة» فهذا نرجو أن لا يكون به بأس . 

6م أخيرنا مالك. أخبرنا أبو الزنادء عن الأعرج». عن 
أبي هريرة: أن رسول الله يلهِ قال: إيّاكم” والظنء فإن الظن 
أكذب” الحديث». ا ا ا ا ا 


بالفتح إظهار ما ليس في قلبه وصدق همّته بلسانه لرضاء الممخاطب وسروره ونحو 
ذلك 

)١(‏ قوله: وسع الكذب, أي إن جاز في صورة ففي صورة واحدة وهي أن 
الكذب للإصلاح بين الناس» وفيه إشارة إلى أن التعريض في مثل هذه الصور 
أجومك 

(1) قوله: إياكم والظن. أي احذروا وقُوَا أنفسكم من الظنّ. أي ظَنّ السوء 
بالمسلم وهو تهمة يميل إليها(" القلب بلا دليل» ويركن إليها والمرأد به عقد 
القلب» وحكمه على غيره بالسوء بلا دليل» وهو حرام كسوء القول» وأما الخواطر 
وحديث النفس فعفو, كذا حققه الغزالي في «إحياء العلوم». 

(5) قوله: أكذب الحديث. أي حديث النفس لأنه يكون بوسوسة الشيطان 
في قلب الإنسان؛ قال الحَطَابِي : ليس المراد ترك العمل بالظن الذي ثناط به 
الم غالبا بل المراد ترك تحقيق الظن الذي لد وامابق في : 
بالاجتهاد والرأي» نمك امتقو على عل انج د ع لايل ليل نيا ان 
أصل ولا تحقيق نظر. 


)١(‏ في الأصل إليهء وهو تحريف. 


ولا تجسّسُوا("'© ولا تنافسو("© ولا تحاسدوا”” ولا تباغضوا9*» ولا 
تدابرواء وكونوا عبادٌَ(© الله إخواناً0) . 


17 أنصبرنا مالك أخصبرنا أبو الزنادء عن الأعرجء عن 


)١(‏ قوله: ولا تجسسواء من التجسّسء» وهو البحث والتفتيش عن معائب 
الناس وسرائرهم. وفي رواية: بزيادة وولا تحسسواء» بالحاء مكان الجيم من 
التحسس » وهو بمعنى التجسس» ومنهم من فرّق بأن الذي بالحاء استماع حديث 
القوم. والثاني البحث عن العورات؛ وقيل غير ذلك. كما بسطه الزرقاني في 
«#شرححه) . 

(5) قوله: ولا تنافسواء من المنافسة. الرغبة في الشيء وطلب الانفراد به 
وحُلُوهِ فيه» والمنهي عنه التنافس في أمور الدنيا لطلب العلرٌ والفخر على الناس» 
وأما في أمور الخير فجائزء بل مستحب لقوله تعالى : إفليتنافس المتنافسون 9276© , 

(5) قوله: ولا تحاسدواء من الحسد وهو تمئي زوال ما أنعم الله على غيره 
أراده لنفسه أم لم يرد وأما تمي مثله لنفسه من غير أن يزول عن غيره فهو غِبْطة 
بالكسر جائزة . 

(5) قوله: ولا تباغضواء أي لا تكسبوا أسباباً مفضية إلى البغض والعداوةء 
وهو مذموم إذا كان لغير الله, وأما إن كان في الله فهو مندوبء وكذا التدابر أي 
مهاجرة أخيه وترك السلام والكلام معد كأنّ كلا منهما يولي دُبره ويُعرض عن أخيه 
فإن لم يكن في الله فهر حرام: وإن كان لله كمهاجرة أهل البدع من حيث ابتداعهم 
فهو مندوب», كما بسطه السيوطي في رسالته «الزجر بالهجر». 

(5) أي عبيده الخواص الكاملين. 


(1). خبر بعد خبر أي متآخين ومتاحيّين في ما بينهم . 


)1١(‏ سورة المطففين: الآية 5؟, 


ا 


أبي هريرة» عن رسول الله يهِ أنه قال: من شر الناس 20 ذو الوجهين 
الذي( يأتي هؤلاء بوجه وهؤلاء بوجه . 


٠‏ إ(باب الاستعفاف27) عن المسألة والصدقة) 
/1م ل أتخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب» عن عطاء بن يزيد 
الليثي » عن أبي سعيد الخدري: أَنْ ناسا2) من الأنتصار سألوا 


)0١(‏ أي عند الله يوم القيامة. 


(5) قوله: الذي يأتي. تفسير لذي الوجهين وإشارة إلى أنه ليس المراد به 
تعدد الوجه حقيقة فما جعل الله لرجل من وجهين في جسده. بل المراد أنه يأتي 
قوما بوجه وقوما بوجه آخرء فيظهر عند كل أحد ما يخفيه عن الآخر كذبا وخداعاء 
وإفساداً ونفاقاً . 

(؟) قوله: باب الاستعفاف20 عن المسألة, أي السؤال, وأخذ الصدقة أي 
طلب العمّة والكف عنه من غير حاجة. 

(4) قوله: أن ناساً. قال الحافظ ابن حجر: لم يتعيِّنْ لي أسماؤهم إلا أن 
في النسائي ما يدل على أن أبا سعيد د الراوي متهم ء وللطبراني عن حكيم بن حزام 
أنه 0 لكنه لي اصدا إلا عالدي ان ورده لني بأن في 
شديدة افأتبته فاستقبلني» 0 من ا أغناه الله السؤينة: وزاد فيه: ل 
وله أوقية فقد ألحفء فقلت: ناقتي خير من أوقية فرجعت ولم أسأله. وليت شعر 
أي دلالة هذا من من أنواع الدلاللات وليس فيه شي ء يدل على كونه مع ا 
حالة سؤالهم . 


)١(‏ ترجم البخاري : باب الاستعفاف عن المسألة. قال الحافظ: أي في شيء من غير المصالح 
الدينية فتح الباري 775/7 


الح 


رسول الله كله فأعطاهم . ثم سألوه فأعطاهم, ثم سألوه فأعطاهم. حتى : 
أنفَدَ(') ما عنده» فقال: : ما يكن9) عندي من خير فلن أدخره 0 كيم 
من يستعفٌ49) يَعُقّه() الله ومن يسنغن00 يُغْنه الله ومن ص00 
ره الله. وما أعطي أحدٌ عطاءٌ هوعير0) “4 وأوسعٌ من الصير» . 


4- أخيرنا مالك. أخبرنا عيد الله بن أبي بكرء أن أباه(20 


)١(‏ أي أفرغ وأفنى» ولم يبق منه شيء. 

(5؟) شرطية وفي رواية: ما يكون فما موصولة. 

(9) قوله: فلن أدّخرهء بتشديد الدال المهملة أي لن أحفظه وأجعله ذخيرة 
معرضاً عنكم بل كل ما يكون عندي أعطيه لكم . 

(5) بتشديد الفاء وكسر العين أي يطلب العفة» ويكفٌ عن السؤال. 

(0) قوله: عه بفتح حرف المضارع وضم العين وقح الفاء المشددة) 
أو من الإعفاف أي يرزقه العفة ويوفقه ما يمنعه عن الذّلّة. 

(5) قوله: ومن يستغن, أي يُظهر الغنى بما عنده عن المسألة . يُغنه الله من 
الإغناء أي يمدّه بالغنى عن الناس فلا يحتاج إلى أحد 

(1) قوله: ومن يتصبّرء بتشديد الباء أي يعالج صبراً ويتكلّفه مع الضيق. 
يصَبّره الله أي يرزقه صبراً ويوققه له. 

(8) في رواية خيراً بالنصب صفة عطاء. 

(9) لكونه جامعاً لمكارم الأخلاق. 

)1١(‏ قوله: أن أباه» أبو بكر محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري» وفي رواية 
أحمد بن منصور البلخي ؛ عن مالك. عن عبد الله» عن أبيه؛ عن أنس . 


ق١‎ 


أ خبره: أن رسول الله يلل استعمل17) رجلا من بني عبد الأشهل29 على 
الصدقة, فلا قدم سأله أَبْعِرَة"؟ من الصدقة, قال9): فغضب 
نصولا اه رعق غرق 9 العقنك فى وحمي ركان علا يقزكابه 
الغضبٌ في وجهه أن”) يَعْمَرَ عيناه. ثم قال: الرجل يسألني ما”") 
لا يصلح لي ولا له. فإن منعنّه كرهثٌ9© المنمٌّ» وإن أعطيتّه أعطيته ما 
0 يضلج لي ولا لهء فقال الرجل: ا 
قال محمد : لا ينبغي أن يُعطى من الصدقة(١١)‏ غنياً يأ. وإنمائرّق<05) 


(1) أي جعله عامل وناظراً. 
)١‏ بالفتح وسكون الشين: بطن من الأوس. 
' (©) قوله: أَبْعِرَة بالفتح وسكون الباء وكسر العين جمع بعيرء أي سأله 

عددا من تلك الإبل زيادة على قدر عمله 

(8) أي الراوي. 

(0) أي بأثره وهو الحمرة. 

(5) لشدّة الغضب وكظمه الغيظ . 

(1) ومنه مال الصدقة. 

(8) لكون جبلته على الجود والكرم . 

(9) لعدم جِلّه لي وله. 


)٠١(‏ أي من الصدقة. 
)١١(‏ أي إلا العامل عليها بقدر عمله 
)1١(‏ أي نظنّ. 


يلق 


أن النبي كل قال ذلك27. لأنّ الرجل كان غنياً"2, ولو كان فقيراً 
لأعطاه منها . 


-١‏ (باب الرجل يكتب إلى الرجل يبدأ(" به) 
84 أخصيرنا مالك. أغصبرنا عبد الله بن دينار. عن 
عبد الله بن عمر رضى الله عنه : أنه كتب 9 إلى أمير المؤمئين عبد الملك 
يبايعه (*) فكتب 20 يسم الله الرحمن الرحيمء أما بعد©. لعبد 


)١(‏ أي ذلك الكلام الدالٌ على الامتناع لذلك العامل. 

(1) قوله: كان غنياًء كما يفيده قوله إن أعطينّه أعطيئه بما لا يصلح لي وله 
فلا يحل له من مال الصدقة إلا بقدر عمله لقوله تعالى : ظِإِنْمَا الصَّدَقَاتُ لِلْقُقَراءِ 
والمَسَاكين وَالعَامِلِين عَلَيهاه0©. 

(1) قوله: يبدأ به أي بالرجل المكتوب إليه. ويذكر اسمه ونعته في صدر 
مراسلته. ثم يذكر اسم نفسه وما يقوم مقامه. 

(5) قوله: أنه كتب. في رواية البخاري. عن ابن دينار قال: شهدت 


أبن عمر حين اجتمع الئاس على عبد الملك بن مروان: يعني بعد قتل عبد الله بن 
الزبيرء وانتظام المُلّْكَ له وتفرّده به. ومبايعة الناس له. 


(0) جملة حالية. 

(5) أعاده تفسيراً وتثبيتاً. 

(0) قوله: بسم الله الرحمن الرحيم أما بعد. هذه كلمة ينبغي استعمالها في 
صدور الكتب والرسائل» وقد استعملها النبي ييِ في صدور مكاتبته إلى كسرى - 


5٠9 سورة التوبة: الآية‎ )١( 


دنفت 


الله( عبد الملك أمير المؤمنين من عبد الله بنعمرء سلامٌ عليك297. فإني 
أحجّد20 إليك الله الذي لا إلّه إل هو وأَقِرُ0» لك بالسمع © والطاعة على 


- وهرقل وغيرهماء ويقال: أول من تكلم بها داود على نبينا وعليه الصلاة والسلام» 
ويُستحبٌ أيضاً البداية باليسملة» وعليه كانت كيب النبي ول بعدما 0 
كتابة سليمان إلى مَلِكة سبا بلقيس: «إنه من سليمان وإنه بسم الله السرحمن 
الرجيم». وقد ورد أن النبي يل كان يكتب أولاً باسمك اللّهمء كما كان أهل 
الجاهلية يكتبونه حتى نزلت: يسم الله مجراها ومُرسها27) فكتب بسم الله إلى أن 
نزلت: قال ادعوا الله أو ادعوا الرحمن» فكتب بسم الله الرحمن إلى أن نزلت آية 
كتاب سليمان» فكتب البسملة التامّةء أخرجه ابن أبي شيبة وابن المنذرء وابن 
أبي حاتم وأبو عبيد عن الشعبسي وفي الباب» عن أبي مالك أخرجه أبو داود في 
«مراسيله». وميمون بن مهران» أخرجه ابن أبي حاتم» وكذا عبدالرزاق 
وابن المنذر. عن قتادة. كما ذكره السيوطي في «الدرٌ المنشور» . 

)١(‏ قوله: لعبد الله أي هذا مكتوب لأجله أو اللام بمعنى إلى. ووصفه 
بعبد الله إشارة إلى أنه ينبغي له الخضوع وعدم الاغترار بالملك. 

(5) قوله: سلام عليك. بالتنكير وهو والتعريف فيه متساويان. وقيل: التنكير 
أولى اقتفاءً بما في القرآن: د على نوح» و«إسلام على إبراهيم» وغير ذلك» 
وقيل عند الخطاب والمشافهة التعريف أولى اقتداءً بالأحاديث الواردة به. 

5 أي أنهي 9» إليك حمده. (4) من الإقرار. 


(0) أي سمع ما تأمره وتنهاه. والإطاعة فيه لقوله تعالى : «أطيعُوا الله 
وأَطيعُوا الرسُولَ وأولي الأمر منَكُم04©. 


.41 سورة هود: الآية‎ )١( 
. 119/18 والأظهر أن يقال أحمد الله منتهياً إليك. كذا في الأوجز‎ )9( 
.09 سورة النساء: الآية‎ )( 


ل 


سُنَّة الله200» وسّنّة رسول الله يك فيا استطعت2©© , 

قال محمد: اب ضع ميل إن مره اج 
بصاحبه(© قبل نفسه . 

عن عبد الرحمن بن أبي الرّناد, عن أبيه. عن 
خارجة بن زيدء عن زيد بن ثابت: ألنه كتب إل متاويسة: يسم الله 
الرحمن الرحيم , لعبد الله معاوية أمير المؤمنين» من زيد بن ثابت2»59, 


)١(‏ قوله: على سُئَة الله. أي على طريقته وطريقة رسوله وشريعته؛ أشار 
ش بذلك إلى ما ورد «لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق», أخرج الترمذيٌ نحوّه 
وغيره . 

() أي في ما درت27 فإن التكليف والاتباع ليس إل بحسب الوسعء 
وما هو خارج عنه . 

(؟) أي يذكره قبل ذكره. 

(5) قوله: من زيد بن ثابتء تتمّته: سلامٌ عليك أمير المؤمنين ورحمة الله 
فإني أحمد إليك الله الذي ل إله إل هوه أما بعد : :فلك كبيس تساي من ميرلا الخد 
والإخموةء وإن الكلالة وكثيراً مما نقضي به في هذه المواريث لا يعلم مبلغها 
إل اله وقد كنا نحضر من ذلك أموراً عدد الخلفاء بعد رسول الله وقد فوعينا منها 
ماشِئنا أن نعي فنحن نفتي بعد من استفتانا في المواريث» كذا أورده السيوطي 


في «الدر المنثور». في آخر سورة النساء مسنداً ال رواية الطبراني عن خارجة بن 
زيد. 


)١(‏ قال البلجي : على حسب ما كان النبي يك أخذ عليهم من قوله : وفيما استطعتمو. وأنه إذا 
التزم ذلك للنبي يل بشرط الاستطاعة فبأن يشترط ذلك لغيره أَوْلِى وأحرى. أوجز المسالك 
0.0006 
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ولا بأس(١2‏ بأن يبدأ الرجل بصاحيه قبل نفسه في الكتاب . 


”ا (باب الاستثذان9»)) 
0-ه- أخبرنا مالك. أخصيرنا صفوان بن سُليمء» عن عطاء بن 
يسار”2 : أن رسول الله يه سأله رجلٌء فقال: يا رسول الله 0 


. 1) قوله: ولا يأس. إعادة لما مر تأكيداً. ومراده به بيان الجواز من غير 
كراهة أخذاً من فعل زيد وابن عمر وإلاً فالأفضل هو البداية بنفسه قبل ذكر صاحبه 
اقتداءً بكتاب سليمان: وكتب النبي و إلى السلاطين فإنها مُصَّدَّرة بقوله: يسم الله 


الرحمن الرحيم من محمد رسول الله إلى النُجاشي وإلى كسرى وإلى غير ذلك» بل ' 
قد وردت فيه أخبار قولية سردها السيوطي في «الجامع الصغير) وعلي مقي في : 


«منهج اعمال في سنن الأقوال»» فأخحرج الطبراني في «المعجم الأوسط» عن 
أبي الدرداء مرفوعاً: «إذا كتب أحدكم إلى إنسان فليبدأ بنفسه وإذا كتب فَليترَيُه 
فإنه أنجح للحاجة: وهومن التدريب أي يُلقي التراب عليه ليجفٌ وينجح » وأخرج 
الطبراني في «الكبير» من حديث النعمان بن بشير: إذا كتب أحدكم إلى أحد فلييداً 
بنفسه. وأخرج الديلمي في «مسند الفردوس» من حديث أبي هريرة: العجم 
يبدأون بكبارهم إذا كتبوا فإذا كتب أحدكم فليبدأ بنفسه. 

(؟) قوله: باب الاستثذان, أي طلب الإذن بالدخول المأمور به في قوله 
تعالى : يا أيها الِّينَ آمنُوا لا مَدحُنُوا يونا غير يُوبَكُمْ حنى تستايسُوا وَتُسَلُمُوا على 
أَهْلهَا»200 الآيق» قال أبوأيوب: قلت: يا رسول الله هذا التسليم قد عرفناه فما 
الاستئناس؟ قال: يتكلم الرجل بتسبيحة وتكبيرة وتحميدة ويتتحنح فيُوذن أهل 
البيت» أخرجه ابن أبي شيبة؛ والطبراني» والحكيم الترمذي . 

(5) قال اين عبد البر: مرسل صحيح لا أعلمه يُسْنْد من وجه صحيح 


. سورة النور: الآية لال‎ )١( 


املف 


أستَاذِنُ 27 على أمّي؟ قال: نعم» قال الرجل: إني معها9© في البيت» 
قال: استأذن عليهاء قال: إني أخدِمُهاء قال رسول الله يه : أَمحِيٌ 9) 
أن تراها عريانة؟ قال: لاء قال: فَاسِئَأذنْ عليها. 
قال محمد: وبهذا تأخذ. الاستئذان حَسّن 29» وينبغي أن يستأذن 
الرجل على كل من محْرّم عليه النظر إلى عورته ونحوها . 
+7 س (ياب التصاوير("2 والجرّس وما يُكره منها) 
7 أخخيرنا مالك. أخميرنا نافعء عن سالم بن عبد الله عن 


. بحذف حرف الاستفهام‎ )١( 

(؟) قوله: إني معها في البيث. يعني أنا وأمي يكونان في بيت واحدٍء 
والاستئذان إنما شرع في غير بيته فكأنه أراد بذكر هذا ثم بذكر خدمته لها الاطلاع 
على علَّة شرعية الاستئذان في مثل هذاء أو قصد التخفيف لتعسّر الاستئذان في كل 
مرة» فنبّه النبي يَيْةِ على علّةَ شرعية بقوله: أتحبٌ أن تراها ‏ أي أمك ‏ عريانة؟! 
باستفهام إنكاري» يعني إذا لم تحبه فإِنْ دخلت عليها بلا إذن فلعلها عند ذلك تكون 
عريانة فتراها كذلك27© . 

زه بهمزة الاستفهام . 

(0) ولو كان من محارمه لا على زوجته وأَمْته. 

(7) قوله: باب التصاوير. جمع تصوير مصدر مستعمل في المصور. 
والجَرّس. محركة ما يُعَلّقَ بعنق الدابّة فيصوّت» كذا في «المغرب». 


(1) إن ترك الاستكذان على المحارم وإن كان غير جائز إلا أنه أيسر لجواز النظر إلى شعرها 
وصدرها ونحوهماء انظر الأوجز .175/1١6‏ 


ا 


الجرّاح27 مولى أم حبيبة عن أُمّ حبيبة29: أن رسول الله كل قال: 
العِير"© التي فيها جرس لا تصحبها الملائكة©) , 
قال محمد: وإنما رُوي0©» ذلك في الحرب لأنه يُنذّر به العدوٌ. 


ل قوله : عن الجراج» قال القاري : بالفتقح وتشديد الجيم . انتهى . وقال 
السيوطي في (إسعاف المبطأء : كنيته أبو الجراح» عن مولاته أم حبيبة وعثمان» 
وعنه سالم وغيره. وثّقه ابن حبان» ويقال أسمه الزيير. 

(؟) أخحت معاوية أمْ المؤمنين. 

(؟) بالكسر أي القافلة. 

(5) أي ملائكة الرحمة غير الكَتَبَة. 

(5) في نسخة: نرى. قوله: وإنما روي ذلك. أي تعليق الجرس في أعناق 
الدوابٌ لأنه يُنذّر س مجهول ‏ من الإنذار أي يُحَوْف به العدو. فجاز ذلك بهذه النيّة 
ليكون أهيبٌ وأخوف في نظر الكفار. قال علي القاري : فيه أن العبرة لعموم اللفظ 
لالخصوص السبب» وقد ورد: الجرس مزامير الشيطانء رواه أحمد في «مسندة) 
ومسلم وأبو داود عن أبي هريرة» ومسلم وأبو داود والترمذي عن أبي هريرة: 
«لا تصحين الملائكة رفقة فيها كلب ولا جرس»» وأبوداود بلفظ ولا تدخل الملائكة 
بيتأ فيه جحرس» . 

(1) قوله: أخبرنا أبو التضرء سالم بن أبي أميّة مولى عمر بن عبد الله بن 
عبيد الله عن عبد الله بن عُتبة ‏ بضم العين ‏ ابن مسعود الهذلي. أنه أي 
0 في نسح عديدة. وعليها شرح القاري, وفيه اخشلاج من 

جوه: أحدها: أن أبا النهر إنها هو عولى لعمريين عيد بن مثيم التبمن لا لعدر بن 
0 كما مر ذكره في (باب الوضوء من المذي). وثانيها: أن سالماً 
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عبد الله بن عبيد الله عن عبد الله بن عتبة بن مسعود: أنه دحل على 
أبي طلحة الأنصاري يَعغوده(), فوجد عنده9) سهل بن : ديف 229 
فدعا أبو طلحة إنساناً9) ينزع0 مَطا تحسهء فقال سهل بن حنيف : لم 


أبا النضر لم يرو هذا الحديث عن عبد الله بن عتبة بن مسعود بل عن ابنه 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أحد الفقهاء السبعة. وثالثها: أن صاحب الرواية 
والداخل على أبي طلحة ليس هو عبد الله بن عتبة بل ابنه كما حققه ابن 
عبد البر2'). فالصواب مافي «موطأا يحيى»: مالك عن أبي النضرء عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أنه دخل على أبي طلحة. فلعل تبديل عبيد 
في قوله مولى عمر بن عبيد بعبد الله تبديل عن عبيد الله بابن عبد اللهء وتبديل ابن 
عبد الله بن عتبة بعن عبد الله من زلّة النساخ, وفي بعض نسخ هذا الكتاب أخبرنا 
أبو النضر مولى عمر بن عبيد الله» عن عبيد الله بن عبد الله بن عُتبة بن 
مسعود. . . إلخ . وهذا هو الصحيح . 

)١(‏ أي لعيادته في مرضه. 

هه أي عند أبي طلحة. 

(؟) بصيغة التصغير. 

(5) أي من خدمه. 

(5) قوله: ينزع. أي ليخرج نَمَطأ كان تحته. وهو بفتح النون وقتح9» 
الميم: ضرب من البسط له حمل رقيق» قاله السيوطي . 


)١(‏ قال ابن عبد البر: لم يختلف رواة الموطأ في إسناد هذا الحديث ومتنه. وزَّحَمٍ بعيض 
العلماء أن عبيد الله لم يلق أبا طلحة» وما أدري كيف قال ذلك. وهو يروي حديث مالك 
هذا؟ وأظنه لقول بعض أهل الَّيّر:ٍ مات أب و طلحة سنة 74هاء وعبيد الله حيتكذٍ لم يكن 
ممن يصح له السماعء وهذا ضعيف, والأصح أن وفاة أبي طلحة بعد الخمسين. كذا في 
الأوجز .147/1٠١‏ 

.781// 8 في الأصل: «كسر الميم»: وهو خطأ. انظر مجمع بحار الأنوار‎ )١( 


لحل 


تنزِعُه0) ؟ قال: لأنَّ فيه تصاويرء وقد قال رسول الله يك فيها ما قد 
علمتت22 . قال سهل: أُوَلمْ يقل إل ما كان 0 


)١(‏ أي لأيَّ سبب تخرجه من تحتك؟ 
(؟) أي في ذلك النمط. 

. (5) قوله: ما قد علمت. من أنَّ الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة. وفي 
رواية عند الشيخين: لا تدخل الملائكة بيتاً فيه كلب ولا صورة. وعند أبي داود 
والنسائي وابن حبان: لا تدخل الملائكة بيتاً فيه صورة ولا جنب ولا كلب. والمراد 
بالجئب الذي يعتاد ترك الغسل ويتهاون به قاله الخطابي. ولأبي داود والترمذي 
والنسائي وابن حبان : أتاني جبريل فقال لي حك امارح فل زتان نكر 
دخلتٌ إل أنه كان على الباب تماثيل» وكان في البيت قرام بالكسر أي ستر ‏ فيه 
تماثيل» ركاه ني البيت كلب. فمر سرأس التمثال الذي في ابيت فبقطع فيصير 
كهيأة الشجرة ومُرْ بالستر فيقطع فيجعل وسادتين منبوذتين توطآن ومُرٌ بالكلب 
فيبخرج. ٠‏ وفي الباب أخخبار أ ستدويلة في «كتاب الترغيب والترهيب» للمنذري 
وغيرهء قال ابن حجر المكي الهيتمي في كتابه «الزواجر عن اقتراف الكبائر»: عد 
هذا أي تصوير ذي روح على أي شيء كان كبيرة هو صريح الأحاديث الصحيحة, 
ولا ينافيه قول الفقهاء: يجوز ما على أرض وبساط ونحوهما من كل مُمْمَهٌنء لآن المراد 
أنه يجوز بقاؤه ولا يجب إتلافه. وأما جعل التصوير لذي روح فهو حرام مطلقاًء ثم 
رأيت في «شرح مسلم» ما يصرح بما ذكرته حيث قال ما حاصله: تصوير صورة 
الحيوان حرام من الكبائر سواء صنعه لما يُمْتَهْن أو لغيره» سواء كان ببساط أودرهم 
أوشوب» وأما تصوير صورة الشجر ونحوها فليس بحرام؛ وأما المصوّر بصورة 
الحيوان فإن كان معلّقَاً على حائط أو ملبوس كنوب أوعمامة مما لا يُمتهن فحرامء 
أو ممتهناً كبساط يداس ووسادة فلا يحرم . لكن هل يمنع دخول ملائكة الرحمة ذلك 
البيت؟ الأظهر أنه عام في كل صورة. هذا تلشخيص مذهب جمهور علماء الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم كالشافعي ومالك والثوري وأبي حنيفة وغيرهم . 


فى 


قال محمد: ويبذا تأخذ. ما كان فيه من تصاوير من بساط يُبْسَط 
أو فراش2©) يُفرّش أو وسادة» فلا بأس بذلك . إنا يُكره9» من ذلك في 
الستر. وما يُنتصب "© نَضُباً. وهو قولُ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


)١(‏ بالفتح أي نقشاًة©. قوله: إلا ما كان رقماً. ظاهره جواز الرقم في 

الثوب مطلقاً وهو قول طائفة» وذهب جماعة إلى المنع مطلقاً. وقالت طائفة بالفرق 

: بين الممتهن والمعلّقء وقالت جماعة: إن كانت ثابتة الشكل قائمة الهيأة حرم وإن 
تفرقت الأجزاء جازء قال ابن عبد البر: إنه أعدل الأقوال. 


رَقْيأا') في ثوب؟ قال: بلّ22. ولكنه أطيب27 لنضي . 
ا 


)١(‏ أي قد قال ذلك وجوز إبقاء التصوير في البساط. 
() من التطبيب أي أطَهّر للتقوى واختيار الأولى . 
(5) حرف الترديد للتنويع والتوضيح . 

(0) بالكسر ما تسد ويتكى به. 

(1) لما فيه من تعظيم الصورة. 

(0) أي يُقام ويُعلّق. 


141/16 نقشاأً ووشياً. كذا في الأوجز‎ )١( 


لف 


- (باب اللّجب20 بالتّرْده")) 
#5 كات أخيرنا مالك» عن موسى بن ميُسرة» عن سعيد9(” بن 
أبي هلل عن أبي موسبى (4) الأشعري 2*2 : أن رسول الله وَكٍِ قال: من 


. بالفتح‎ )١( 

(5) قوله: بالتردء بفتح النون وإسكان الراءء لعب معروف ويسمى الكعاب 
والتردشيرء قاله الدّميري في «حياة الحيوان» عند ذكر العقرب» قال ابن خلّكان في 
ترجمة ة أبي بكر الصّولي» الكاتب المشهور: إنه كان أوحد زمانه في لعب 
الشطرنج » وزعم كثير من الناس أنه الذي وضعهء وهو غلط. وواضعه رجل يقال له 
صِصّة بصادين مهملتين الأولى مكسورة, والثانية مشددة مفتوحة» وضعه لملك الهند 
«شهرام؛ بكسر الشينء وكان أردشير ين بابك أول ملوك الفرس قد وضع النردء ولذا 
قيل له نردشير نسبوه إليه. وجعله مثالا للدنيا وأهلهاء فجعل الرقعة اثني عشرة بيت 
بعدد شهور السنة؛ وجعل القطع ثلاثين قطعة بعدد أيام الشهرء وجعل الفصوص 
مثل القضاء والقدرء فافتخرت الفرس بوضع النرد. فوضع صِضَّة الهندي الحكيم 
الشطرنج لملك الهند فقضت حكماء ذلك العصر بترجيح الشطرنج . انتهى 
والصواب أن الملك الذي وضع له الشطرنج بلهيت كما قاله شيخنا اليافعي وغيره. 

(9) قال السيوطي : سعيد بن أبي هند الفزاري المدني مولى سمرة» وثقه 
أبن حبان. مات في أول خلافة هشام . 

(5) اسمه عبد الله بن قيس من أجِلّة الصحابة. مات سنة أربع وأربعين» 
ذكره في (أسد الغابة) وغيره . 

(5) نسبة إلى أشعر بالفتح قبيلة باليمن. 

(7) قوله: ورسوله. وفي رواية أبي داود وابن حبان والحاكم من حديث 
أبي موسى «من لعب بالنردشير فكأتما صَبّغْ يده بدم ختزير». ولمسلم وأبي داود 
وابن ماجه : «فكأنما عمس يده في لحم خنزير ودمه». وعند أحمد وأبي يعلى 


يفف 


قال محمد: لا خير() باللعب كلّها من النْرّده"» والسُطرنج و 
ذلك. 


والببهقي وغيرهم : أنه كل قال: «مثل الذي يلعب النرد ثم يقوم يصلي مثل الذي 
خوضا بالتيح ودم الخنزير ثم يقوم فيصلي». وعند البيهقي» عن يحيى بن 
أبسي كثير: مَرارْسُول الله وي على قوم يلعبون بالنرد. فقال: «قلوب لاهية وأيدٍ عاملة 
وألينة لاغية» وبهذه الأحاديث ذهب أكثر العلماء إلى كون اللعب بالنرد حرامً9©, 

ُُ به شهادة اللاعب. وهناك أقوال لبعض الشافعية مخالِقَةٌ لهذا القول قد ردّها 
ابن حجر المكي في «الزواجر». 

)١(‏ قوله: : لا خير باللعب كلّهاء فإنه إن كان مقامراً به فهو مير محرّ 
بالكتاب » وإن لم يكن مقامراً فهو عبث باطل لحديث: «كل لهو يكره إلا ملاعبة 
الرجل زوجته ومشيته بين الهسدفين أي هدف السهم المرمي ‏ وتعليم فرسهة 
ا ابن حبان في «كتاب الضعفاء» بسئد ضعيف. وفي الباب عن عقبة بن عامر 

بلفظ : «ليس من الهو إِلّ ثلاث: تأديب الرجل فرسشه. وملاعبته مع أهله. ورميه 
بقوسه وبل أخرجه أصحاب السئن الأربعة وأحمد والطبراني. وعند النسائي 


وإسحاق بن راهويه ومعجم الطبراني من حديث جابر بن عبد الله والبزار 


وابن عساكر من حديث جابر بن عميرة مرفوعاً: دكل شيء ليس من ذكر الله فهو لهو 
ولعب ّ أربعة : ملاعبة الرجل أهلّه وتأديب الرجل فرسة ومشي الرجل بين 
الغرضين» وتعلّم الرجل الببناحة» . وعند الحاكم سند ضعيف من حديث 
أبي هريرة نحوه, دك ذلك كلّه الزيلعي في «نصب الراية» والعيني في (البثاية) . 

(؟) لما مر فيه من الأخبار. 


(1) قوله: والقسطرنج» بكسر الشين المعجمة» وقد يقال بكسر السين 


)١(‏ وفي المحلى : وبتحريم النرد قالت الأثمة الأربعة والجمهورء وقال أبوإسحاق المروزي من 
الشافعية : يكره ولا يحرم. الأوجز .50/١6‏ 


رقف 


8 (باب النظر إلى اللعب(2) 
م أخيرنا مالك الخيريا ابو التضرج أنه أخبره من سمع 


المهملة, ولا يُقال بالفنح كذا في «القاموس» وغيرهء واختلفوا فيه على أقوال: 
قيل: مباح لما فيه من تشحيذ الخواطر. وقيل : مكروه تنزيهاً ما لم يُقامّر به أو يُفضي 
إلى تضبيع الصلوات» وهو الأصح عند الشافعية: وذكر الدّميري في «حياة الحيوان» 
أن تجويزه مرويّ عن عمر وأبي هريرة وأبي اليسر والحسن البصري والقاسم بن 


محمد وأبي مجلز. وعطاء وسعيد بن جبير وغيسرهم وقيل : هو مكروه تحريما إن * 


خلا عن القمار وتضييع الصلوات» وإلّ فحرام» وهو مذهب أصحابناء ونسيه 
الدميري إلى أحمد ومالك أيضاً. وذكر ابن حجر المكي في «الزواجر» أن المنع منه 
مأثور عن أبي موسى الأشعري» فإنه قال: لا يلعب بالشطرتج إل خاطىء؛ وعن 
ابن عمر قال: إنه شرامن اليس وابن عباس والنخعي ومجاهد وإسحاق بن رأهويه 
وغيرهم . ويؤيدهم ما أخرجه الأثرم في وجامعة» سند ضعيف من حديث وآثلة 
مرفوعاً: إن لله في كل يوم ثلاث مائة وستين نظرة ة إلى خلقه ليس لصاحب الشاه 
فيها نصيب؛ والمراد به صاحب الشطرنج لقوله شاه. وأخرج أبوبكر الآجُرّي من 
حديث أبي هريرة: إذا مررتم بهؤلاء الذين يلعبون بهذه الأزلام النرد والشطرنج 
وما كان من اللهو فلا تسلّموا عليهم. وفي رواية: أشد الناس عذاباً يوم القيامة 
صاحب الشاه('». وهذه الروايات على تقدير ثبوتها دالّة على الكراهة التحريمية 
أو الحرمة29. وفي المقام نظر. 


(1) أي اللعب المباح الذي لم رد فيه منع شرعي . 


. 4*5145/16 انظر كنز العمال‎ )1١( 

(؟) وقد ذهب جمهور العلماء إلى تحريم الشطرنج وعليه الأثمة الثلاثة. وحكى البيهقي إجماع 
الصحابة على ذلك. وذهب الشافعي إلى كراهته تنزيها على الصحيح المشهور عنه 
مالم يواظب عليها. انظر أوجز المسالك 97/16. 


فق 


عائشة تقول: سمعت27 صوت أناس يلعبون) من الحَبّش9؟ وغيرهم 
يوم عاشوراءء قالت: فقال رسول الله يله : أتحبّين9؟) أن قري 0©» 
لَعِبَّهم؟ قالت: قلت: نعم. قالت: فأرسل إليهم رسول الله يك 
فجاؤوال . وقام رسول الله يَنخ) بين الناس فوضع كمه على الباب. 


أ ومَدٌ يده9, ووضعتٌ ذُقنى(») على يد فجعلوا يلعبون<'0) وأنا 


أنظ 0 ١‏ قالت: فجعل رسول الله كاله يقول: حسبك2657 قالت: 


)١(‏ قوله: سمعت صوت أناس, وفي رواية: صبيان من الحبشة. وفي 
الحديث دليل على إباحة اللعب المباح والنظر إليه تطييباً وتشريحاً بشرط أن لا ينجرٌ 
إلى أمر مكروه. شد من استند لإباحة الغناء لا سيما مع المزامير والرقص للنساء 
والأمارد بهذاء وتفوه بأن النبي يي نظر إلى رقص الحبشة» وهو قول باطل قد قام 
لردّه حملة الشريعة قديماً وحديثاً. ومن أراد تفصيل المسرام فليرجع إلى كتاب 
«السماع» من إحجياء العلوم وغيره . 

(؟) بالحربة وغيرها. 

(5) بفتحتين جنس من السودان. 

(4) بهمزة الاستفهام . 

)02( في نسخة : ترين. 

(7) أي قريب الدار. 

زف4ة أي خارج باب حجرة عائشة . 

(8) لزيادة الحجاب. 

9ه أي من داخل الحجرة. 

١غ‏ في المسجد النبوي . 

)1١(‏ إلى لعبهم . (19) أي يكفيك؛ أي هل كفاكِ؟ 


يفيف 


وأشكت مرتين7© أوثلاثاً: ثم قال لي: حسبّكِء قلت: نعم. فأشار 


إليهم فانصرفوا . 


5 - (ياب المرأة تصل 27 شعرها بشعر غيرها) 


5- أخخيرنا مالك. أخيرنا ابن شهاب. عن حميد بن 
عبد الرحمن : أنه سمع معاوية بن أبي سفيان عام ج27 وهوعلى 
المنبراة» يقول: يا أهل المدينة أين علماؤكم؟( © وتناول”") قٌّصِّة0 من 


)ع( أي لم أقر بالكفاية. 

(؟) لغرض ازدياد شعرها وتحصيل جمالها. 

إفة أي في السنة التي حجٌ فيها. 

(5) أي منبر مسجد المدينة. 

(5) أي أين علماؤكم العارفون بالسنن حيث لا يمنعون مِنْ مثل هذا. 
(5) أي أخذ في يله. 


(0) قوله: قصّةة'» من شعرء بضم القاف وتشديد الصادء خصلة مجتمعة 
من الشعور تزيدها المرأة في شعرها لتُظهر كثرتهاء كانت في يد حَرّسيّ بفتحتين أي | 
واحد من الحرس أي الخدم الذين يحرسون وفي رواية للشيخين: أنه أخرج كبّة من | 
شعر فقال: ماكنت أرى أحداً يفعله إلا اليهودء وأن رسول الله ل بلغه فسماه 


ا 
0 
ا 
! 
١‏ 
| 


الزور. وعند الطبراني بسند ضعيف: أن رسول الله يق خرج يوماً بِقَصّدَءِ فقال: إن ١‏ 


)١(‏ هي شعر الناصية والمراد قطعة من الشعر, كذا في الأوجز .9/١4‏ وحرميّ قال الجوهري: 
الحرس ههم الذين يحرسون السلطان والواحد حرسي لأنه قد صار اسم جنس فتُيِب إليه. 


عمدة القاري 78/71. 


شف 


شعرء كانت في يد حَرَسِ ‏ سمعت رسول الله يك ينبي عن مثل هذاء 
ْ ويقول: إنما هلكت(2) بنو إسرائيل حين اتخذ هذه2) نساؤهم . 
أ كال عمد : ومهذا تأخخذ , يُكره للمرأة أن تصل شعراً إلى شعرها”» 
٠‏ أو تتدخل ةُ قصّة شعرء ولا بأس بالوصل في الرأس؛) إذا كان0» صوفاً© , 
فأما الشعر من شعور الناس فلا ينبغي 297 . وهو قول أبي حنيفة والعامة 
من فقهائنا رحمهم الله تعالى . 


نساء بني إسرائيل كنّ يجعلن هذا في رؤوسهن, فَلُعِن وحُرّم عليهن المساجد. وفي 

الصحيحين والسئن : قال رسول الله بكلة: لعن الله الواصلة والمستوصلة. وفي الباب 
أخبار كثيرة بسطها المنذري في كتاب «الترغيب والترهيب» وغيره دالّة على كون 
الوصل كبيرة لا يحل بحال وإنْ أَمَرَها زوجها. 

)١(‏ أي بالعذاب والبلاء. 

0) أي القّضّة. 

() وإن لم يكن قضَّة مجتمعة بل طاقاً مفرداً. 

49 أي في شعره. 

(5) أي الموصول. 

(7) أي شعر('2 الضأن. وكذا غيره من الحيوانات. 


(1) لحرمة استعمال جزء الآدمي لكرامته. 


)١(‏ مذهب الحنفية أن الوصل بشعر الآدمي حرام وبغيره يجوز وهو مذهب ابن عباس والليث» 
وحكاه أبوعبيدة عن كثير من الفقهاء وهو مؤدى ماروأه أبوداود عن سعيد بن جبير والإمام 
أحمد» كذا في الأوجز .17/1١‏ 


يفف 


ا ل (ياب الشفاعة<2) ظ 

7 أخيرنا مالك. حدّثنا ابن شهاب», عن أبي سلمة بن| 

عبد الرحمن. عن أبي هريرة أن رسول الله يلك قال: لكل نبي 
دعوة(2. فأريد إن شاء الله أن و اا و ا ل هن ا 


)١(‏ قوله: باب الشفاعة(2., أي الشفاعة المحمدية يوم القيامةء وهي 
لأصحاب الكبائر والصغائر وغيرهم من المسلمين. وقد قسمها السبكي في «شفاء 
السقام في زيارة خير الأنام» وبسط فيها الكلام. منها الشفاعة العامة التي يعجز 
عنها النبيون» ويحتاج فيها إليه الأولون والآخرون وهي المقام المحمود الذي 
يحمده فيه السابقون والآخرون وهي للاراحة من طول الموقف. ومنها الشفاعة 
لإدخال قوم في الجنة بغير حساب» وهم سبعون افا مع كل سبعون الفاً. ومنها 
الشفاعة عند الحساب والميزان. ومنها الشفاعة بإخراج الموحُدين من النار. ومنها 
الشفاعة لأهل الجنة في رفع درجاتهم . وذكر بعضهم لها نوعاً آخر وهو شفاعته 
لبعض الكفار كأبي طالب في تخفيف العذاب. 

(5) قوله: دعوة. أي دعاء مستجاب لإهلاك قومه أو هدايتهم , أو رفع البلاء 

2 غير ذلك مما ورد أن الأنبياء دعوا به فاستجيب لهم . وفيه إشعار بأنه 
0 ن يكون كل دعاء نبسيّ مستجاباً. 


)١(‏ قال القاري: الشفاعة خمسة أقسام : أولهاء مختصة بنبينا عَكِدِ وهي الإراحة من هول 
الموتف. وتعجيل الحساب . الثانية : : في إدخال قوم الجنة بغير حساب. وهذه أيضاً وردت 
في نبينا وت الثالشة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع في فيهم النبي كلخ ومن شاء الله . 
الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار يشفاعة نبينا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين. الخامسة : الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلها. 
وهذه لا تنكرها. انتهى أي هذه الأخيرة لايتكرها المعتزلة وغيرهم أيضاً. الكوكب الدري 
ام 
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: شان د يم 2 
أختبىء(1) دعوتي شفاعة لامتي يوم القيمة. 
8ه (باب الطيب للرجل9)) 


م أخينا مالك أخيرنا يحي بن سعيد: أن بن 
8 برنا يحيى بن عمر بن 
الخطاب كان يتطيّبٌ بالمسك الَْنَّت20 اليابس. 


قال محمد: ومهذا نأخحذ. لا بأسّ9) بالمسك للحي وللمييت أن 


)١(‏ قوله: أن أختسيء. أي أختفي وأدحر دعائي لأمتي يوم القيامة فإِنَّ 
احتياجهم عند ذلك أكثرء وفقرهم إلى دعائي في ذلك اليوم أظهر. 

(؟) وكذا للمرأة. 

(5) بتشديد التاء الأولى أي المكسر. 

(4) قوله: لا بأس بالمسك؛. بل يُستَحَبٌ استعماله. بل استعمال الطيب 
مطلقاً حياًوميتً لاستعماله من النبي ول وأصحابه حي ومين » بل قد ورد أن الطيب مما 
لاير وفي «المقامة المسكية». لجلال الدين السيوطي : قد طَيّب به رسول الله كي في 
حنوط عند وفاته وفضلت منه فضلة, فأوصى علي أن يُحَنْط به تبركاً بفضلاتهء 
وأوصى سلمان رضي الله عنه عند احتضاره أن يُرَش به البيت في أثر الصحيحء 
وقال: إنه يحضرني ملائكة لا يأكلون ولا يشربون ولكن يجدون الريح. وكم رويئا 
حديثاً صحيحاً جاء فيه ذكر المسك صريحاٌ من ذلك أنه شبّه به دم الشهيد وخلوف 
فم الصائم. وجعل له عليه المزيد. وقد أمر به كل الحائض إذا تطهّرت واغتسلت. 
أنتهى . وفي «حياة الحيوان: حقيقته دم يجتمع في سّرّة الغزال أي الظبي بإذن الله 
في وقت معلوم من السنة بمنزلة المواد التي تنصبٌ إلى الأعضاءء وهذه السرّة 
جعلها الله معدناً لليسك فهي تثمر في كل سنة. انتهى . وقال النووي في «شرح 
صحيح مسلم» عند حديث «المسك أطيب الطيب»: دل الحديث على أنه طاهر. 
يجوز استعماله في البدن. والشوب» ويجوز بيعه. وهذا كله مُجْمّع عليه ونقل - 


ف 


يتطيّب. وهو قول أبي حنيفة والعامة رحمهم الله تعالى . 


8- أخبيرنا مالك. أخخميرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة. عن أنس بن مالكء. قال : دعا رسولٌ الله وق على الذين 
قتلوا('» أصحاب بئر معونة ثلاثين غداةٌ يدعو على رغل ودكوان 


وعصية : عصت الله ورسوله . قال أنس : نزل في الذين قُتلوا بيعر مَعُونَة أ 


قرآنٌ قرأناه حتى نُسخ : ِلْغوا قومنا أنّا قد لقينارينا ورضى الله عنا ٍ 


ورضينا عنه . 


الصحيحة في استعمال النبي عَكلهٌ وأصحابه , انتهى . 


)١(‏ قوله: على الذين قتلواء أي من المشركين أصحاب نز مشونة ينتج ش 


الميم وض العين المهملة وسكون الواو بعدها نون موضع بين مكة وعُسُفان» 
وذلك في صفر على رأس ستَةٍ وثلاثين شهراً من الهجرة . ثلاثين غداةاي صباحاً 
يدعو على رِغل ‏ بكسر الراء وسكون المهملة ‏ بطن من بني سُلَيِمء وذَكُوَان 
بفتح المعجمة ‏ بطن من بني سليم أيضأ وعُصَيّة ‏ بالتصغير ‏ عَصّتٍ الله 
ورسوله : أي هذه الطوائف . تا ل 0 وكان 
السرِيّة ُعرف بسرية القرّاء(ا», وكانوا سبعين» وقيل: أربعين» وقيل: ثمانين. قال 
أنس : : نزل في الذين قُتلوا أي في حق المقتولين قرآن أي بعض منه قرأناه أولاً ثم 
نُسخ أي تلاونه وهو قوله تعالى حكاية عنهم : لِبِلْعُوا قومنا أنا قد لقينا ربنا»ه, 
يحتمل فاعلاً ومفعولاً ورضي عنا ورضينا عنهى كذا ذكره القاري . 


)١(‏ وكانت مع بني رعل وذكوان فتح الباري 7978/17. وكانت هذه الرية في أوائل سنة أربع؛ 
كذا في اللامع 4/4+". 


نكر 


٠لا‏ (باب رد السلام) 

5- أخبرنا مالك. أخبرنا أبو جعفر القاري» قال: كنت مع 
ابن عمرء فكان يسلم220 عليهء فيقول22: السلام عليكمء فيقول0© 
مثل ما يقال له. 

قال محمد: هذا لا بأس به. وإن زاد الرحمة48» والبركة فهو 
أفضلى 22 . 

-5١‏ أنخصبرنا مالك. أخيرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة, أن الطفيل) بن أَبَيّ بن كعب أخبره: أنه كان يأتي 


(1) بصيغة المجهول أي يُسِلّم عليه الناس . 

() أي المسلّم . 

() أي ابن عمر. 

زهع بأن قال ورحمة الله وبركاته . 

(0) قوله: فهو أفضلء لقوله تعالى : «وإذا بيثم بتحية فَحَيُوا بأَحْسَنَ منها 
أورُدُوْهًا2”04 لما ورد في الأحاديث عند أصحاب السئن مما يدل على فضل 
الزيادة . 

(7) قوله: أن الطفيل, بضم الطاء وفتح الفاء ابن أَبِيّ بضم الألف وفتح 
الباء وتشديد اليا ابن كعب الأنصاري الخزرجي » من ثقات التابعين» ويقال: إنه 
ولد في العهد النبوي وهو عزيز الحديث. وكنيته أبوبطن بالفتح» كذا ذكره 
ابن الأثير في «جامع الأصول». 


)1١(‏ سورة النساء: الآية 85م. 


فرق 


عبد الله بن عمرء فيعْدُوٌ مع« إلى السوق, قال: وإذا عَدَوْنا 3 
السوق لم ير عبد الله بن عمر على سقّاطه9©, ولالإضاحب سم © 

ولامسكين22)9 ولا أحد2) إل سلّم عليه . قال الطفيل بن بي بن 
كعب: فجكت عبد الله بن عمر يوماً90» فاستتيعنى" إلى السوق» قال: 
فقلت*) ماتصنع قي السوق؟ ولا تقف() 1 البيعء ولا تسأل عن 
السلع. ولا تساوم بهاء ولا تجلس في مجلس السوق. اجلس بناههنا ١‏ 


)١(‏ أي يذهب الطفيل مع ابن عمر صباحاً إلى السوق. 

(؟) قوله: على سقّاط, قال الزرقاني: بفتح السين وشد القاف بائع رديء 

() أي مطلقاء أي بائع كان. وفي «موطأ يحيى»: صاحب بيته وهو 

(:) أي محتاج في السوق. 

(60) تعميم بعد تنخصيص . 

(1) أي طلب مني أن أتبعه. 

(8) لابن عمر. 

(9) قوله: ولا تقف على البّبّعْء بفتح الباء وشد التحتية المكسورة مشل 
البائع؛ أي لا تقف على البيع لتشتري أو تبيع. ولا تسأل عن السَّلَّم ‏ بكسر 
ففتح ‏ جمع سلعة : المتاع الذي في معرض البيع . ولا تساوم من المساومة بها 
أي لا تسأل عن قيمة السلعة, وما يتعلق بها. ولا تجلس في مجلس السوق. أي 
لتنظر إلى من يمر بهاء ويعامل فيهاء وإذا كان كذلك فما يُخْرِجِك إلى السوق؟ بل 
هو عبث» اجلس بنا ههنا نتحدّث في أمور ديننا ودنيانا ولا نذهب إلى السوق. 


بضة 


0 


نتحدّث» فقال عبد الله بن عمر: يا أبا بطن وكان الطفيل ذا بطن() إنا 
نَعْدُو(" لأجل السلام» نسلّم2 على من لَقِينَا. 

7ه أأخبرنا مالك. أخبرنا عبد الله بن دينار. عن عبد الله بن 
عمر قال: قال رسول الله يكِ: إن اليهود» إذا سلّم عليكم أحدهم 
فإنما يقول: السام عليكمء فقولوا”*» : عليك 


فق أي كان بطنه عظيماً وبه كُنّي بأبي بطن. 

(5) أي نذهب إلى السوق. 

(5) قوله: نسلّم على من أقيناء أي لإدراك هذه الفضيلة المتضمّدة لإنشاء 
السلام» وقد ورد به الترغيب الوافرء فأخرج ابن أبي حاتم وابن مردويه والبيهقتي 
عن ابن مسعود مرفوعاً والبخاري في «الأدب المفرد» موقوفاً: السلام اسم يمن 
أسماء الله وضعه في الأرض فأفشوه بينكم. وإذا مرّ الرجل بالقوم فسلّم عليهم فردُوا 
عليه كان له عليهم فضل درجة. وإن لم يردوا عليه رد عليه من هو خير منهم 
وأفضل . ونحوه عند البيهقي من حديث أبي هريرة. وفي «الأدب المفشرد» من 
حديث أنس» وعند الترمذي وغيره من حديث أبي هريرة: : ألا أدلكم على أمر إذا 
أنتم فعلتم تحاببتم: أفشوا السلام بينكم. وقال: وفي الباب عن عيد الله بن سلام 
وشريح ابن هانىء عن أبيه وعبد الله بن عمرو والبراء وأنس وابن عمر. 


(4) قوله: إن اليهود؛ وعند البخاري: إذا سلّم عليكم أهل الكتاب فقولوا: 


(5) قوله: فقولوا عليك. بلا واو لجميع رواة الموطأء وعند البخاري بالواوه 
وجاءت الأحاديث في صحيح مسلم بحذفها وإثباتها وهو أكثر. واختار ابن حييب 
المالكي الحذف لأن الواو تقتضي إثبانها على نفسه حتى يصح العطف. فيدخل 
محهم في مادّعوا 4 وقيل: هي للاستئناف لا للعطف. وقال القرطبي : كأنه قال : 
والسام عليك» والأؤلى أن يقال: إنها للعطف غير أنا جاب فيهم ولا يجَابون كما 


إرفة 


أتخبرنا مالك, أخخبرنا أبونعيم وهب بن كَيُسان. عن 
محمد(ا) بن عمرو بن عطاءء قال: كنت جالساً عند عبد الله بن عباس 
فدخل عليه رجل يماني2) فقال: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. ثم 
زاد(© شيئاً مع ذلك أيضاً؟» قال ابن عباس رضي الله عنهم|: من0© 
هذا؟ وهو يومئذ© قد ذهب بصره قالوا: هذا اليماني الذي يَعْشَاك )2 


روي عن رسول الله يكانه . وقال النووي : الصواب جوازر الحذف» والإثبات» وهو 
أجودء ولا مفسدة فيه لأن السام هو الموت. وهو علينا وعليهم . وقال عياض : قال 
قتادة: مرادهم بالسام السأمة أي تسأمون دينكم مصدر سكمت سامة وسآمة وسآماً 
مثل رضاعاً وجاء هكذا مفسّراً مرفوعاً. وعلى هذا فرواية حذف الواو أحسن. 

)١(‏ قوله: عن محمد بن عمرو بن عطاء؛ بن عباس بن علقمة العامري» 
القرشي» المدني» من قات التابعين » روى عن أبي حميدء. وأبي قتادة» 
وابن عباس. كذا في «جامع الأصول». 

زفة بفتح الياء وكسر النون وشد الياء أي من أهل اليمن . 

(9) أي ذلك المسلم اليماني. 

(4) أي مع ذكر الرحمة والبركة. 

(5) أي للناس الحاضرين في مجلسه. 

(3) أي هذا المسلَّم الذي زاد على بركاته من هو؟ 

(0) قوله: وهو يومثئذء. هذا كلام أحد من الرواة, والظاهر أنه محمد بن 
عمرو يعني أن ابن عباس كان قد ذهب بصرهء وصار أعمى في ذلك الوقت. 
فلذلك سأل الناس عن ذلك الرجل وإلا لرآه بعينه ولم يسأل عن تشخيصه. 


2” 


فعرفوه(20 إيأه حتى عرفهء قال أبن عباس : إن السلام انتهى إلى البركة . 


قال محمد : ومهذا تأخذ . إذا قال السلام عليكم ور حمة الله وبركاته 
فليكفف”2, فإن اتباع السّئّة أفضل0©. 


)١(‏ أي ذكروا نَعْته ووصفه حتى عرفه. 

[؟) أي ليمسك عن الزيادة. 

(5) قوله: فإن اتباع السئة أفضل. لأن العمل الكثير في بدعة ليس خيراً من 
عمل قليل في سن وظاهره أن الزيادة على وبركاته خلاف السّئّة مطلقاً كما يقيده 
ظاهر قول ابن عباس ويوافقه ما في «موطأ يحيى»: مالك عن يحيى بن سعيد أن 
رجلا ملم على ابن عمر فقال: السلام عليك ورحمة الله ويركاته, والغاديات 
والرائحات220. فقال ابن عمر: وعليك ألفاً. ثم كأنه كره ذلك. ويطابقه ما أخرجه 
البيهفي على ما ذكره في «الدر المنثوره عن عروة بن الزيير أن رجلا سلّم عليه 
فقال: السلام عليكم ورحمة الله ويركاتهء فقال عروة : ماترك لنا فضلا إن السلام 
انتهى إلى البركة. لكن قد ورد في د بعض الأخبار المرفوعة تجويز الزيادة فعند 


ش أبي داود والبيهقي : جاء رجل إلى رسول الله ط فقال: السلام عليكم, فردٌ عليه؛ 


فجلس. فقال النبي ولق : عشرة» ثم جاءه آخر فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
فردٌ عليه فجلسء فقال: عشرون ثم جاء آخرء فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته» فرد عليه فقال: ثلاثون ثم أتى آخرء ققال: السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته ومغفرته. فقال: أربعون» وقال: هكذا تكون الفضائل. وفي كتاب «عمل 
اليوم والليلة» لابن السني قال النووي : في «الأذكار» إسناده ضعيف ‏ عن أنس 

كان رجل يمر بالنبي يةِ يرعى دوابٌ أصحابه» فيقول: السلام عليك يا رسول الله 
فيقول رسول الله يكيو: وعليك السلام ورحمة الله وبركاته ومغفرته ورضوانه. فقيل 
يا رسول الله تسلَّم عليّ هذا سلاماً ما تسلّمه على أحد من أصحابك» قال: 


(1) العم الآتية غدوة وروحة. انظر الأوجز .1١١19/16‏ 


نارة 


#١‏ (ياب الدعاء(2) 
3-2 أخبرنا مالك» أخخيرنا عبد الله بن ديئار. وقال: رآي 
قال محمد: وبقول ابن عمر نأخدٌ. ينبغي أن يُشير بأصبع 
واحدة(”©. وهو قولٌ أبى حنيفة رحمه الله . 


6ه أنخميرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيد.. أنه سمع 


وما يمنعني من ذلك وهو ينصرف بأجر بضعة عشر رجلا”©. فالأولى الفول بتجويز 
ذلك أحياناً والاكتفاء على «بركاته» أكثرياً . 

)١(‏ في بعض النسخ باب الإشارة في الدعاء. 

(1) قوله: وأنا أدعو فأشير بأصبعي» أي بكلا الأصبعين فنهاني عن ذلك», 
الظاهر أنه كان عند الإشارة في التشهّد, فإنه يستحب فيه التوحيد, فمعنى أدعو 
أتشهد. ويوافقه ما أخرجه ابن أبي شيبة» عن بشر بن حرب أنه سمع أبن عمر 
يقول: إِنْ رفعكم أيديكم في الصلاة لبدعة, والله ما زاد رسول الله يكل على هذاء 
يعني الإشارة بأصبعه. وعن أبي هريرة: أن رجلا كان يدعو بأصبعيه فقال له 
رسول الله يك : أحدّ أحدّء أي أشر بواحدة, أخرجه الترمذي والنسائي والبيهقي . وعلى 
هذا فلا يناسب إيراد هذا الأثر في هذا ألباب ويحتمل أن يكون المراد الدعاء 


ححيقة . 


() قوله: بأصبع واحدة. قال القاري: أي حالة الدعاء مطلقاً. وكذا في 
التشهد عند قوله أشهد أن لا إله إلا الله. انتهى . ولا نعرف رفع الأصبع في حالة 
الدعاء مطلقاً فليُتامل . 
(1) لككن الحديث أيضاً ضعيف؛ فالمعروف في السنّة هو الانتهاء إلى البركة وإليه أشار الإمام 
محمد, كذا في الأوجز 5/16 .١١‏ 


فيد 


سعيد بن المسيب يقول: إن الرجل لِيرَفَمٌ «) بدعاءٍ وَلَّده من بعده. وقال 
بيده فرقَعَها إلى السماء . 


؟” ب (باب الرجل بجر © أخام) 

5- أخبرنا مالك, أخبرنا ابن شهاب» عن عطاء بن يزيد 
عن أبي أيوب الأنصاري صاحب رسول الله كه قال: لا يحلّ2”7 لمسلم 
أن بهجر أخاه فوق ثلاث لال 7 .يلتقيان*©. فيُعرض27) هذا ويُعرض 
هذل وخخيرهه 009 الذي يبدأ بالسلام . 


)١(‏ قوله: إن الرجل ليقع . أي في درجاته ومنزله ‏ وإن لم يكن بالا إليها 
بعمله ‏ بدعاء ولده له بقوله : : اللّهم اغفر لي , ولوالدي. ونحو ذلك . من بعدهء أي 
بعد موته كما ورد: إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث صدقة جارية. وعلم 
ينتفع به. وولد صالح يدعو له . أخرجه ابن ماجه وغيره. وقال بيده أي أشار 
ابن المسيب بيده فرفعها إلى السماء تفهيماً لعلو درجات الرجل . ولعليّ القاريّ في 
تفسير هذه الكلمة ما لا ينبغي ذكره كما لا يخفى على من راجع شرحه. 

زهة) قوله: بي يهجر. أي يترك من الهجرة ة بمعنى الترك بترك السلام والكلام 
والملاقاة ل 0 حقيفياً كان بالنسب أو حكمياً بالإسلام والسبب. 

زة هكذا وجدنا في نسخ هذا الكتاب.» والذي في «موطا يحيى ») وغيره عن 
أبي أيوب: أن رسول الله قال: لا يحل. 2 إلخ . 

(؟) قوله: فوق ثلاث ليال؛ قال القاضي : ظاهره إباحة ذلك في الغلاث لأن 
البشر لا بد له من غضب وسوء الل فسومح تلك المدة. 

(0) جملة مستأنفة لبيان الهجر. 

(1) من الإعراض. 

(1) قوله: وخيرهم. أي أفضلهما وأكثر ثواباً منهما الذي يبدأ أخماه بالسلام - 


يضف 


قال محمد: ويهذا تأحذ. لا ينبغي 22 الهجرة بين ال مسلمين. 


الذي هو جالب للمحبة ودافع للنفرة وعند أبي داود: فإن مرت به ثلاث فلقيه 
فليسلم عليه فإن رد فقد اشتركا في الأجر وإن لم يرد عليه فقد باء بالإئمء وخرج 
المسلم من الهجرة. 


)١(‏ قوله: لا يتبغى الهجرة”2 بين المسلمين؛ أي إذا كان لأمر غير ديني» 
وأما إذا كان كذلك فهو جائز, قال ابن عبد البر: العموم مخصوص بحديث 
كعب بن مالك ورفيقيه20, حيث أمر رسول الله يكلهِ بهجرهم. وأجمع العلماء على 
أن من خاف من مكالمة أحد وصلته ما يفسد عليه دينه أويدخل عليه مضرة في دنيأه 
أنه يجوز له مجانبته وبعده» ورب هجر جميل خير من مخاطبة(2 مؤذية. انتهى . 
وقال النووي : وردت الأحاديث بهجران أهل البدع والفسوق ومنابذي السئّة وأنه 
يجوز هجرانهم دائماًء والنهي عن الهجران فوق ثلاث ليال إنما هو لمن هجر لحظ 
نفسه ومعائش الدنياء وأما هجران أهل البدع ونحوهم فهو دائم. 


)١(‏ والسلام يخرج من الهجران عند مالك والأكثرين: وعند أحمد: لا بد من عودته إلى الحالة 
التي كان عليها أولاً. شرح الزرقاني 11/4؟. 

(؟) في الأصل رفيقه هو تحريف. 

(5) هكذا في الأصل والظاهر مخالطة؛ كما في الأوجز 151/15. 


لياية 


م (باب الخصومة في الدّين07) 
والرجل يشهد”" على الرجل بالكفر) 
عبد العزيز قال: من جَعَل دينه غَرَضاً© للخصو ت أكثر التنقل0©» . 
قال محمد: ويبذا نأخذ. لا ينبغى 22 الخصومات في الدين . 


)١(‏ قوله: باب الخصومة في الدين. قال حجة الإسلام العزالي في دإحياء 
العلوم؛ : الخصومة وراء الجدال والمراء. فالمراء طعن في كلام الغير بإظهار خلل 
فيه من غير أن يرتبط به غرض سوى تحقير الغير وإظهار مزيّة الكياسةء والجدال: 
عبارة عما يتعلق بإظهار المذاهب وتقريرهاء والخصومة لجاج في الكلام ليستوفي به 
مال أوحق مقصود » وذلك تارة يكون بالابتلاء, وقد يكون بالاعتراضء والمراء 
لايكون إّ لالمتاسن انان كلام سبق . انتهى . وفيه أيضاً في بحث المراء 
والجدال: ذلك منهيّ عنهء قال يَق: لا ثُمارٍ أخاك ولا تمازحه ولا نَعِدْه موعداً 
فتخلفه. وقال وكُ: من ترك الجراء وهو مُجِقٌّ بي له بيت في أعلي الجنة؛ ومن 
تركه وهو مبطل بني له بيت في ربض الجنة. وقال أيضاً: ماضلٌ قوم بعد أن 

هداهم الله إل أوتوا الجدل, وقال عمر بن عبد العزيز: من جعل دينه تمرضة 
للخصومات أكثر التنقل . انتهى مخضا : 

(؟7) من الشهادة. 

(5) «نشانه»30©. بفتحتين أي هدفاً لسهم الخصومة. 

(:) في نسحة النقل» أي الانتقال من شيء إلى شيء. 

(0) قوله: : لا ينبغي) قال القاري: لعله أراد المجادلة في أصول اليو 
بالآدلة العقلية مخالفاً لقواعد المجتهدين الذين مدار أمر هم على الأدلّة النقلية» إما 


)١(‏ بالأردية. 


زه 


قال: قال رسول الله عله : يما امر ىء قال لأخيه : كافرء فقد باء(1) مها 
أحدهها. 


قال محمد : لا ينبغي لأحد من أهل الإسلام أن يشهد على رجل 
من أهل الإسلام بذنبي0909) أذثيه بكفر» إن عَظم جر وهوقول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


بالطرق القطعية وإما بالشواهد الظنية. انتهى . وهذا تخصيص من غير مخصص فإن 
المجادلة في فروع الدين أيضاً كذلك. 

)١(‏ قوله: فقد باء بها أحدهماء قال الباجي : إن كان المقول له كافراً فهو 
كما قال. وإن لم يكن خيف على القائل أن يصير كذلك. انتهى. ومعنى باء به: 
رجع به أي بالكفر2؟ , 

(5) قوله: بذنب أذنبه؛ أي ارتكبه. وإن كان كبيرةً أو أكبر الكبائر أوكان 
ذنب عقيدة ما لم يبلغ إلى حدّ الكفر. فإن انجرٌ سوء اعتقاده إلى الكفر جاز تكفيره. 
ومن نّم نُقل عن السلف منهم إمامنا أبوحنيفة ‏ أنا لا نكر أحدأً من أهل القبلة» 
وعليه بنى أئمة الكلام عدم تكفير الروافض والخوارج والمعتزلة والمجسّمة وغيرها 
من فرق الضلالة سوى من بلغ اعتقاده من منهم إلى الكفرء وأما ما وشح به متأخرو 
الفقهاء كتبهم من أن سبٌ الشيخين كفر ونحو ذلك فهو من تخريجاتهم مخالفاً 
لسلفهم فإن لم يكن مؤوّلاً فهو مردود. 

(5) بالضم أي كبر ذنبه. 


.757/16 كذا في الأوجز‎ )١( 


لق 


4 (ياب ما يُكره من أكل الثوم0©) 
8 أخيرنا مالك. أخخيرنا ابن شهاب» عن سعيد9© بن 
المسيّب: أن النبي يَكلٍ قال: من أكل من هذه الشجرة0؟ ‏ وني رواية : 
الخبيثة(4) فلا يقري (0» مسجدنا29. يؤذيتا بريح الوم . 


)١(‏ بالضم. لهسن0©. 

(؟) قوله: عن سعيد بن المسيب. قال السيوطي في تويز الحوالك»: قال 
ابن عبد البر: هكذا هو في «الموطأة غتد جميعهم مرشل إل ما روأه محمد ين معمر 
عن روح بن عبادة. عن صالح بن أبي الأخضرء ومالك عن الزهري, عن سعيد» 
عن أبي هريرة موصولاً. وقسد وصله معمر ويونس وإبراهيم بن سعد. عن 
ابن شهاب. قلت: رواية معمر أخرجها مسلم» ورواية إبراهيم أخرجها ابن ماجه. 
ورواية يونس عزاها ابن عبد البر إلى ابن وهب, وللبخاري من حديث ابن عمر 
أنه يكٍ قال ذلك في غزوة خيبر. 

(5) قوله: من هذه الشجرة. يعني الثُوم . وفيه مجازء لأنّ المعروف لغة أن 
الشجر ما له ساق وما لا ساق له فنجمء وبه فسّر ابن عباس قوله تعالى : هِوَالنُجَمْ 
وَالشّجَرُ يَسْجدَانِ 5004© » كذا في «شرح الزرقاني». 

(4) صفة للشجرة. 

(5) بفتح الباء وتشديد النونء وفيه مبالغة فإن القرب إذا كان ممنوعاً 
فالدخول بطريق أولى . 

(5) قوله: مسجدناء قيل: هذا خاص بمسجد النبي يك والجمهور على 
أنه عام في كل المساجدء ومعنى ١‏ مسجدناء يعني مساجد المسلمين» ويدل عليه 
عموم التعليل بقوله: يؤذينا بريح الوم » جملة مستأئفة أو حاليةء ؛ بل ورد في رواية: 


.١ باللغة الأردية. (؟) سورة الرحمن: الآية‎ )١( 


4 


قال محمد : إغا كُرِه ذلك27) لريحه» فإذا آمَنّهه') طَبّخاً فلا بأس9) 
به . وهو قول أبسي حنيفة والعامة رحمهم الله تعالى . 


هم (باب الرؤيا9») 


لا - حرا يالك أخيرنا يحيى بن سعيد» قال: سمعت 


أبا صسلمة00) يقول: سمعت أبا قتادة يقول: سمعتٌ رسول الله ككل 


فإن الملائكة تنأذى مما يتأذى منه بنوآدم » وهذا يدل على أن عل النهي هو الرائخة 
الكريهة المؤذية لأهل المسجد من بني مم والملائكة. وبه اسنّدِلٌ على كراهة كل 
ماله رائحة كريهة كالبصل والفجل والكراث ونحو ذلك» ومثله شرب الدخان 
المتداول في هذه الأزمان. وتداوله بليّة عامة شملت الخواص والعوامٌ واحتلفت فيه 
أقوال الكرام فمن محرمء ومن مبيح بلا كراهة. ومن ن حاكم بالكراهة تحريماً 
أوتنزيهاً . وقد حققت الأمر فيه في رسالتي «ترويح الجنان بتشريح حكم شرب 
الدخحان» فاعراجع 

)١(‏ أي أكل الثوم أو قرب المسجد بعد أكله 

)١(‏ من الإماتة. أي أزلته. ودفعته بالطبخ مع اللحم وغيره. 

() قوله: فلا بأس به لقول علي رضي الله عنه: هي عن أكل الشوم إل 
مطبوخاً أخرجه الترمذي» وذكر أنه روي مرفوعاً. 

(5) قوله: باب الرؤياء بالقصر مصدر كالبشرئ» مختصة بما يُرى مناماً 
وما يرى بالعين يَقَظة يقال رؤية. وقيل الرؤيا عام يقال لرأي العين أيضاً في اليقظة 
إل أن الأغلب استعماله في المنام» وقد بسط الكلام فيه القسطلاني في «المواهب 
اللدنية» والزرقاني في «شرحه» في بحث المعراج . 

(0) ابن عبد الرحمن بن عوف. 


457 


يقول: الرؤيا' من الله والُلُم من الشيطان, فإذا رأى7) أحدكم 
الشيء 27 يكرهه فلينقُثُ9) عن يساره2”» ثلاث مرات إذا استيقظ» 
وليتعوّذ(") من شرّها ا ل ا 


)١(‏ قوله: الرؤيامن الله( في رواية يحيى الصالحة؛ وهي صفة 
موظيحة. وهي مافيها بشارة أوتنييه على غفلة» ومعنى كونها من الله من فضله 
ورحمته أومن إنذاره وتبشيره أو من تنبيهه وإرشاده. والحُلم, ؛ بضم الحاء هو لغة 
عام للرؤية الحسنة والسيئة غير أن الشرع خخحص الخير باسم الرؤياء والشرٌ باسم 
الحلم . من الشيطان» أي من إلقائه وتخويفه ولعبه بالنائم . 

0( أي في المنام . 

(5) أي أمرأً مكروهاً يحزنه. 

(4) بضم الفاء وكسرهاء وهذا لطرد الشيطان. 

(ه) تخصيصه لكونه جانب الشيطان. 

(7) قوله: وليتعوذ من شرّهاء أي شر تلك الرؤيا بأن يقول إذا استيقظ: 


)١(‏ في المسوى. في قوله : الرؤيا الصالحة من الله والحلم من الشيطان» قيه بيان أنه 
ليس كل ها يراه الإنسان في منامه يكون صحيحاً. إنما الصحيح فيه ما كان من الله يأتيك به 
ملك الرؤيا من نسخة آم الكتاب, وما سوى ذلك أضغاث أحلام لا تأويل لهاء وهي على 
أنواع : قد يكون من فعل الشيطان يلعب بالإنسان. أويريه ما يحزنه. وأمر النبي يق في 
ذلك بأن يبصق عن يسارهء ويتعوذ بالله منه كأنه يقصد به طرده إخزاءً. وقد تكون من حديث 
النفس كمن يكون في أمر أو حرفة يرى نفسه في ذلك الأمر. والعاشق يرى معشوقه. وقد 
يكون ذلك من مزاج الطبيعة كمن غلب عليه الدم يرى الفصد والرعاف والحمرة» ومن غليه 
الصفراء يرى النار والأشياء الصفرء ومن غلب عليه السوداء يرى الظلمة والأشياء السودء 
والأهوال والموتء ومن غلب عليه البلغم يرى البياض والمياه والثلج: ولا تأويل لهذه 
الأشياء. أوجز المسالك 59/16. 


وف 


فإنها(؟ لن تضرّه إن شاء الله تعالى . 
 ”5‏ (باب جامع الحديث97)) 
١6ه-‏ أخبرنا مالك, أخبرنا(© يحيى بن سعيدء عن محمد بن 
حَبَّانَء عن يحيى» عن محمد بن يحيى بن حَبَّانْء عن عبد ال رحمن 
الأعرج. عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه قال: خنهى رسول الله وَل 
عن بيعتين 0249 وعن لِبستين"). وعن صلاتين. وعن صوم يومينء فأما | 


أعوذ بما عاذت به ملائكةٌ الله ورسلّه من شر رؤياي هذه أن يصيبني فيها ما أكره في 
ديني وديا أخرخه سعيدين مسو وابن ن أبي شيبة» عن إبراهيم يم النخعي . 
وأخخرج ابن السني التعوذ بلفظ : : الهم إني أعوذ بك من عمل الشيطان وسيكات 
الأحلام . وفي «الصحيح» بعد ذكر التعوذ: ولايحدث 7 أحداء وفي رواية 
لمسلم : وليتحول عن جنبه الذي كان عليه. وفي رواية للشيخين: وليقم فليصل. 
)١(‏ أي تلك الرؤيا. 
(5) أي الأحاديث الجامعة بين الأحكام المختلفة من الأبواب المتشئتة(©. 
(؟) قوله: أخبرنا يحيى بن سعيد. الأنصاري؛ عن محمد بن حبان بفتح 
الحاء وتشديد الباعء عن يحيى » عن محمد بن يحيى بن حبان» 0 يرع 
عديدة. وعليها شرح القاري, والصحيح مافي + بعض النسخ2©0: أخبرنا يحيى بن 
سعيد» عن محمد بن يحيى بن حبّان. عن الأعرج. . . إلخ. كما يظهر من معاينة 
طرق الحديث. 
(5) قال ابن حجر : بفتح الباءء ويجوز الكسر على إرادة الهيأة . 
(5) بكسر اللام © . 
)١(‏ في رواية يحيى كتاب الجامع. انظر الأوجز 1/1 
(5) ومنها النسخة التي اعتمد عليها الدكتور عبد الوهاب عبد اللطيف. انظر ص 788 . 
2 أي عن الهيثتين من هيئات اللباس ‏ 


البيعتان : المنايذة7١)‏ والملامسة. وأما اللبستان: فاشتمال الصرّاء والاحتباء 


| بشوب واحد كاشفاً عن فرجه27©. وأما الصلاتان: فالصلاة © بعد 


العصر9؟) حتى تغرب الشمس والصلاة ©) بعد الصبح 2 حتى تطلع 


الشمس ٠.‏ وأما الصيامان فصيام يوم الأضحى (7 ؟ ويوم الفطر. 


قال محمد : وبهذا كله تأخذ. وهو قول أبى حنيفة رحمه الله . 


)١١‏ قوله: المنابذة والملامسة. هذان من بيوع الجاهلية» فالآول أن ينبذ أي 
يطرح الرجل إلى الرجل ثوبه. وينبذ إليه الآخر من غير تأمل. ويقول كل واحد: 
هذا بهذا. والثاني أن يلمس الرجل ثوبه ولا يتبيّن له مافيفى وإنما نْهِي عنهما 
لكونهما من بيوع الغرر. 

(؟) قوله : كاشفاً عن فرجه. قيد لكل منهما لإفادة أنَّ الصّماء والاحتباء إنما 
مُنع عنهما لأجل كشف العورة. فإن أمن من ذلك فلا بأس به وقد روى أبوداود 
في سئنه: نهى رسول لله يك عن الجبوة» والإمام يخطب». ثم ذكر أنهم كانوا يحتبون 
حال الخطبة. ولم يكرهها إل عبادة بن نسي » وقال الخطابي : إنما نهي عنه حال 
الخطبة لأنه يجلب النوم؛ ويعرض طهارته للانتقاض. وقال السيوطي في «مرقاة 
الصعود» الجبوة بكسر الحاء وضمهاء اسم سن الاحتباءء وهو أن يضم الإنسان 
رجليه إلى بطنه بثوب يجمعها به مع ظهر. ويشدّه عليه. وقد يكون باليدين عوض 
الثوب . 

(؟) أي النافلة دون القضاء. 

(5) أي بعد صلاته. 

(5) أي النوافل ما خلا سنّة الفجر. 

(5) أي بعد طلوع الصبح الصادق. 

90) أي يوم عيد الأضحى في ذي الحجة, ويوم الفطر في شوال؛ فإنهما 
وما فطر وأكل وشرب. 


نيك 


+- أخخبرنا مالك. أخيري محر أن ابن عمر(2 قال وهو 
يُوصي92) رجلا :لا تعتره 0 ض”” فيا لا يعنيك» واعتزل عدوك 
واحذر خليلك إل الأمين» ولا أمسين إل من خخشي الله ولا تصحب 


)١(‏ في بعض النسخ المعتمدة مكان ابن عمر عمرء ومثله أخرجه أبو يبوسف 
في «كتاب الخراج)» عن عمر. 

2( أي ينصح رجلا من أحبابه وخدامه , 

(9) قوله: لا د تعترض. أي لا تتعرض ولا تشتغل فيما لا يعنيك أي لا يفيدك 
في ألدين والدنيا فإن من حسن الإسلام تركه مالا يعنيه, أخرجه الترمسذي وغيره 
مرفوعا. واعتؤزل من الاعتزال. عدوك,. أي كن منه على حذرك ولا تخالطه 
فيضربك. واحذرء من الحذر بمعنى الخوف < خليلك» من أن يخونك في دينك 
أودنياك. ولا أمين. أي بأمانة كاملة ل إن من خشي اله فإ من لم يخضه ل يسالي 
بالخيانة . ولا تصحب فاجراًء أي فاسقاً كي لا تتعلم من فجورهء» فإن الصحية مزئزة 
والنفس أمّارة ولذا ورد «المرء على دين خليله فلينظر من يخالل». ولا تفش . من 
الإفشاء بمعنى الإظهار إليه أي الفاجر. سرِّك ‏ بالكسر وتشديد الراء ‏ لأنه غير 
مأمون في دينه وأمر نفسه فكيف في أمر غيره. واستشر, من الاستشارة بمعنى طلب 
المشورة في أمرك ديئيَاً كان أودنيوياً الذين يخشون لله فإنهم ينصحونك» 
ويخلصون الأمرلك؛ وفيه تنبيه على فضل المشورة ويؤيده قوله تعالى لنبيّه: 
لوَشَاوِرُهُم في الأمْرِ2"74. وقوله في وصف أصحابه: لِوَأَمْرَهُمْ شَوْرَ)0, 
وأخر- ج الطبراني في «الأوسط». عن أنس مرفوعاً: وها حاب من استخار ولا ندم من 
استشار» . 


(1) سورة آل عمران: الآية 104. 
(0) سورة الشورى: الآية 7/8 


فاجراً كي تتعلّم من فجوره. ولا تفش إليه مرك واستشر في أمرك 
الذين يِحْشَوْن الله عرٌّ وجل . 

47 أخبرنا مالك. أخخيرنا أبو الزبير المكيّ. عن جابر بن 
عبد الله : أن رسول الله كي مبى 7( أن يأكل الرجل بشاله. ويمثي في 
نعل واحدة. وأن يشتمل() الصّّاء أو يحتسي في ثوب واحدء كاشفاً عن 
فرجه . 


)١‏ قوله: نهى أن يأكل الرجل بشماله. ٠‏ الخ ٠‏ عل النهي عن الأكل 
بالشمال لكون الأكل من باب الإكرام واليمين موضوعة له وللتجتب عن مشابهة 
الشيطان. فإنه ياكل بشماله ويشرب بشمالهء وأما النهي عن المشي في نعل واحدة 
وكذا في خف واحد فقيل: لأن الشيطان يمشي كذلك» وقيل: هو إرشادي لثلا 
يكون أحد الرجلين أرفع من الأخرى فيكون سبباً لجار وقيل: لما فيه من قله 
المروة, وقيل: غير ذلك وثبت عند الطبراني وغيره: أنه يله كان إذا انقطع شسع 
نعله مشى في نعل واحدة والأخخرى في يده حتى يجن شسعهاء وهو محمول على 
بيان الجواز. وقد فصّلت هذا البحث بما له وماعليه في رسالتي «غاية المقال في 


اما يتعلّق بالنعال». 


(1) قوله: وأن يشتمل الصمّاء. بالفتح وتشديد الميم» هو أن يشتمل الرجل 
بالثوب الواحد على أحد شقيه شقيه فيظهر أحد شقيه ليس عليه ثوب» هذا هو تفسير 
مالك وصرح به في رواية أبي سعيد الخدري. وعند اللغويين هو أن يشتمل 
بالثرب حت يخلل. به جنيلة. لا يرقع منه جانباً فلا يبقى ما يخرج منه يده ولذلك 
سَمُيت صمّاء لسد المنافذ كلها كالصخرة الصماء اء لا خرق فيها ولا صدع2"0, كذا 
ذكره الزرقاني . 


)0( فيكره على هذا لعجزه ه عن الاستعانة بيده فيما يعرض له في الصلاة 5 كدقع بعض 
الهوام . اه . كذا في الأوجز 7١7/15‏ . 


/ا 5 


قال محمد : يُكره للرجل أن يأكل بشماله. وأن يشتمل الصيّاء» 
واشتهال الصرّاء أن يشتمل وعليه ثوب 0(7)» فيشتمل به() فتنكشة 
عورته من الناحية التي تُرفع (© من ثوبهء وكذلك الاحتباءً9) في الثوب 
الواحد. 

لام (باب الزهد والتواضع 27) 

ه- أثخميرنا مالك. أخخيرنا عبد الله بن دينار. أن ابن عمر 

أخبره : أن رسول الله يكِنةِ كان يأتي قبّاة00) راكباً وماشياً . 


)00 أي واحد. 

(؟) بحيث يستر بدنه كله. 

(*) أي تنكشف وتظهر. 

(4) قوله: وكذلك الاحتباءء بأن يقعد على ألْيبَيُه وينصب ساقيه ملتفاً بثوب 
أو بيذه(3) , 

(0) قوله: باب الزهد” والتواضع , قال القاري: الزهد في الدنيا ترك 
الحرص والقناعة بنا رق منهاء والتواضع ضَدّ التكبر والتبختر» وحاصلهما ترك 
صحبة المال والجاه. 

(6) قوله: كان يأتي قباء, بضم القاف ممدوداً زرا أي مسجد قباء 
وهنو أول:مستجن سين “عن التقوى ‏ راكباً. أعيانا؟ وماشياً. أحياناً وهذا من 
تواضعه كك فإنه كان قادراً على الركوب كل مرة فترك ذلك واختار المشي مع بعد 
المسافة تواضعاً. 


)١(‏ كذا في شرح الزرقاني 4//ال7. 
(5) قد بسطت معنى الزهد وحقيقته في مقدمة كتاب الزهد الكبيرء الذي حققته وعلّقت عليه 


وطبع في دار القلم بالكويت. 


6 أخيرنا مالك. أخيرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة: أن أنس بن مالك حدّئه هذه الأحاديث الأربعة» قال 
أنس: رأيت عمر بن الخطاب وهو يومئلٍ2(7 أمير المؤمنين قد رَقَع بين 
كتفيه برقا ثلاث لبد بعضها فوق بعض . وقال أنس : وقد رأيتٌ 
يُرَحُ 7 له صَاحٌ مر فيأكله29 حتى يأكل حَشَفَه9 » قال أنس : وسمعت 
عمر بن الخطاب رضي الله عنديوماًء و(*) خرجت معه(0) حتى دخحل 


)0( قوله : وهو يومئذ. أي يوم رؤيتي على الحالة المذكورة . أمير المؤمنين 
وخليفة رسول الله في الأرضين» ومع هذا السلطان والجاه اختار التواضع والزهد في اللبس 
' وغيره لله . رأيته قد رقع من الترقيع عاض معروف كما اختاره القاري. أو كنفع أي 
جعل رقعة مكان قطع الثوب كما اختاره الزرقاني0©. بين كتفيه ؛ أي في ثوبه وقميصه 
في المقام الذي بين كتفيه برقاع ثلاث بالكسرء وفي بعض الروايات برقع بالضم ثم 
الفتح كل منهما جمع رقعة بالضم. وهي قطعة من الثوب وغيره تخاط أو تلزق مكان 
قطع الثوب. لبّد من التلبيد أي ألزق بعضها ببعض وجعل بعضها فوق بعض لأن 
المقصود كان هو الستر لا الفخر حتى تصلح الخياطة وترفق الرقعة. 

(؟) بصيغة المجهول أي يلقى بين يديه. 

(7) لكمال تواضعه وحذره عن صنيع أرباب الفخر من أكل النقي. وترك 
الرديء . 

(5) بفتحتين أي رديء التمر ويابسه. 

(0) حالية. 


(5) أي عمر. 


)١(‏ 97/4/5؟, وفي المحلى: وروي أنه رضي الله عنه خطب وهو خخليفة وعليه إزارفيه اثنتاا عشرة 
رقعة. كذا في الأوجر 37١8/١4‏ 


21: 


حائط2, فسمعته يقول27: و7(ابيتي وبينه جدار وهو في جدوة 
الحائط: : عُمر بن الخطاب أمير المؤمنين بخ بخ والله يا ابن الطاب 
لتَتَقِين اللّهَ أو ليُعذّبنّكَ قال أنس: وسمعت عمر بن الخطاب وسلَّم 4 
عليه رجل » فردٌ عليه السلام» ثم سأل 20 عمر الرجل : : كيف أنت؟ قال 
الرجل : أحمد الله إليك. قال عمر رضي الله عنه : هذه أردثٌ منك . 


)١(‏ أي بستاناً. 

(5) قوله: فسمعته يقول. أي يخاطب نفسه ويعاتبهاء فيقول عمر بن 
الخطاب أمير المؤمنين وخليفتهم ورأسهم وناظم أمورهم » بخ بخ أي عظم الأمرء 
وفخم» الأول منون. والثاني مسكن ‏ وجاء تسكينهما وتشديدهما كلمة تقال عند 
الرضى والتعجب بالشيء كذا في «القاموس». والله يا ابن الخطاب خاطبٌ نفسه. 
لتتقِينٌ الله أي تخافه. وتحذر عقايه في أمور نفسه ومن هو أميره أو ليعذبتك الل 
فلا تغترٌ بالخلافة فإنها ناجية إذا اتصلت بالتقوى وهالكة إذا انضمت مع الهوئ0©. 

(9) أي والحال أن بينى وبينه جدار البستان أنا خارجه وهو داخله. 

(5) جملة حالية , 

(0) قوله: ثم سأل عمر الرجل؛ من كمال تواضعه وحسن خُلّقه: كيف 
أنت؟ أي كيف حالك؟ فقال الرجل: أحمد الله إليك أي حمداً منتهياً إليك» قال 
عمر: هذه أي هذه الكلمة المتضمنة لحمد الله أردت منك بسؤالي عنك. قال 
الزرقاني : قد وافق عمر المصطفى في ذلك. فأخرج الطبراني بسند حسن عن 
ابن عمر قال: قال رسول الله كلخ لرجل: كيف أصبحتٌ يا فلان؟ فقال: أحمد الله 
إليك يا رسول الله. فقال رسول الله يك: ذلك الذي أردثٌ منك. 


(1) وفي المحلى : إذا كان مثل عمر رضي الله عنه يقول ذلك من الخوف. فغيره أولى بذلك 
فلا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون. كذا في الأوجز 516/16. 


56 


5 أخيرنا مالك. أخيرنا هشام بن عروة» عن أبيه قال: 
قالت عائشة : كان عمر بن الخطاب يبعث(1 إلينا بأجطّائنا من الأكارع 
والرؤوس . 


/ة ‏ أخبرنا مالك. أخبرني يحجيى بن سعيد, أنه سمع 


عذده يقول: خرجت2(7© مع عمر بن الخطاب وهو يريد الشام0», حتى إذا 
دنا( من الشام أناخ عمر» وذهب 07 0 ااا 10 


)١(‏ قوله: كان عمر بن الخطاب يبعث إليناء أي إلى أمهات المؤمنين. 
بأحظّائنا. أي حظوظنا وأنصبائنا. من الأكارع والرؤوس» أي أكارع الغنم ورؤوسها 
عند ذبحها. والمعنى أنا تأكل منها ولا نرغب عنها لزهدنا في الدنيا ورغبتنا في 
العقبى . كذا قال القاري . والأكارع بفتح الهمزة جمع كُراع بالضمء وهي أطراف 
الشاة من الأيدي والأرجلء والحظ بالفتح والتشديد جمعه حظوظ؛ وحِظاء بالكسر 
والتشديد ذكره في «القاموس» وغيره . 

زهة أي ابن محمد بن أبي بكر الصديق . 

(") أي في زمان نخلافته . 

(4) أي يقصد عمر بلاد الشام ويسافر إليه. 

(0) قوله: حتى إذا دناء أي قرب من الشام أناخ أي أجلس عمر بعيره. 
وذهب لحاجتهء قضاء حاجتهء قال أسلم: فطرحت فرُوتي ‏ بالفتح ‏ أي ألقيت 
فروتي الذي كنت ألبسه. بين شِفَيّء بالكسر طَرَفيْ رَحْلِيء بالفتح أي رحل 
بعيري » فلما فرغ عمر من قضاء الحاجة عمد أي قصد لغاية تواضعه إلى بعيري 
الذي كان عليه الفروة» فركبه على الفرو الذي كان عليهء وركب أسلم مولاه على 
بعيره أي بعير سيده عمرء فخرجا يسيران إلى الشام على تلك الهيشة حتى لقيهما - 


اه 


لحاجة”؟ . قال أسلم: فطرحت قَرُوّت بين شِقّي رَحْليِء فللا فرغ عمر 
عَمَدَ إلى بعيري فركبه على الفروة وركب أسلم بعيره» فخرجا يسيران 
حتى لقيهما أهل الأرض. يتلقّون7) عمرء قال أسلم : قلما دلوا منا أضَرْتٌ 
لهم إلى عمر. فجعلوا يتحدثون بينهم. قال عمر: تطمّحٌ أبصارهم 
إلى مراكب من لا خلاق همء يريد29 مراكب العجم . 

4ه أنخخمبرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيدء. قال: كان | 
عمر بن الخطاب يأكل خبزاً مفتوتاًة؟» بسمن» فدعا(© رجلا من أهل | 
البادية فجعل 7 يأكل ويتّبعُ © باللقمة وَضَرّ الصحفة» فقال له عمر: ' 


أهل الأرض أي سُكان الشام يستقبلونه ويلاقونه» فلما دَنوا أي قربوا منا أشرت لهم 
إلى عمر أنه هو الراكب على الفرو لكلا يظنوا الموليٍ عبداً والعبد سيدا لاختلاف 
المركبين» فجعلوا أي أهل الشام يتحدّثون بينهم تعجباً من صنيع عمر وتواضعه وهو 
أمير المؤمنين. قال عمر لما رأى تحدّئهم وتعجبهم: تطمح أي تقع وتطرح 
أبصارهم إلى مراكب من لا خلاق لهم أي لا نصيب لهم من ملوك العجم الكفرة 
ككسرى» وقيصرء فكانوا يظنون أن مركب أمير المؤمنين مثل مراكبهم في الفخر 
والزينة والشهرة . 

)١(‏ في نسخة: لحاجته. 

(؟) في نسخة : يبتغون. 

() أي يقصد عمر من قوله: من لا خلاق لهم. 

(4) من فت الخبز إذا كُسر إلى قطعات. 

)0( أي ليأكل معه . 

(5) ذلك الرجل. 

(7) قوله: ويتبع» بشد الفوقية باللقمة أي لقمة الخبز. وَضْر الصحفة 


1 


كأنك مَفْقِرٌ قال : والله ما رأيت سمناً ولا رأيت أكادٌ به منذ كذا وكذل 
فقال عمر رضي الله عنه: لا آكل السمن حتى يحي الناسٌ من أول 
ما أَحْيّوا. 


8 (ياب الحبّ في الله) 
848 أخصبيرنا مالك. أخصبرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة. عن أنس بن مالك: أن أعرابياً أق رسول الله يه فقال: 
يارسول الله متى الساعة7»؟ قال29©: وماأعددْتَ لما؟ قال: 


آ ‏ لل لس سس 
بالفتح ‏ أي القصعة وهو بفتح 0 الضاد المعجمة بعده راء مهملة. 
الوسخ أي - القصعة 04 تعلق به من ) ثر السمن. فقال له عمر. لذاك الرجل 
البادي : كأنك م مفْقِرٌ بضم الميم وكسر القاف أي ذا فقر واحتياج حيث تتبع وسخ 
الإناء فلعلك لا تجد إداماً وفي بعض النسخ : : مقفر بتقديم القاف. والقفر الخالي. 
قال ذلك الرجل: والله ما رأيت سمناً ولا رأيت أكلا به أي بالسمن منذ كذا وكذاء 
أي من مدة ذكر » فقال عمرء بكمال تواضعه وحسن مرافقته وموافقة رعيته لما 
سمع أن في رعيته من لا يتيسّر له أكل السمن مدة مديدة: وكانت تلك السنة سئة 
قحط وجدب: لا أكل السمن حتى يُحيبى مجهول ‏ من الإحياء؛ 00 
يعيش الناس عيشاً طيباً . من أول ما أُحيَواء أي كما كانوا يحيون سابقاً أي حتى 
يحصل لهم المطر والخصب ويتيسّر لهم الرزق والإدام . 

, أي في أي وقت تقوم القيامة‎ )١( 

(1) قوله: قال: وما أَُعْدَدتَ لها أي ما أت للساعة من الأعمال الصالحة 
حيث تشتاق إليهاء وتسأل20 عن وقتها. 


)١(‏ هذا الرجل هو ذو الخويصرة اليماني الذي بال في المسجد. كذا في قتسح الباري 
اروهة. 


إوفنف 


لا قيء2(7 . واللّهِ | إني لقليل الصيام والصلاة وإني لأحبٌ الله ورسولّهء 
قال7»: إنك مع من أحبيت . 


9" (ياب فضل المعروف والصدقة) 
4 أخخيرنا مالك. أخبرنا أبو الزّناد20» عن الأعرج. عن 
أبي هريرة» قال: قال رسول الله يكل : ليس المسكين47) بالطّوّاف الذي 


)00 أي ما هيّات لها شيئاً من الطاعات. 

(6) قوله: قال. أي رسول الله ييِْ: إنك مع من أحببت. يعني إن حبّك 
في الله مذ او وإن كنت قليل العمل؛ وفي معناه ما ورد: 
«المرء مع من أحبٌ» أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائيٍ وغيرهم وشاهده 
قوله تعالى : ومن يُطع اللّه والرسول تأولئك مم الذين أَنْعَم اللَهُ عَلِيهم من شين 
والصّدِيقين والشْهَداءٍ والصَّالِحِين وحَسّنَ أولعك رَِيْا9© . 

(7) عبد الله بن ذكوان. 

(4) قوله: ليس المسكين29., أي المسكين الكامل في المسكنة الذي يربو 
الصدقة عليه ويضاعف لها ثواباً. ليس بالطوّاف. بصيغة المبالغة أي كثير الطواف 
والدور على الناس للسؤال فيعطيه واحد لقمة وآخر لقمتين فيرجع» بل الكامل في 
المسكنة هو الذي ليس عنده ما يكفيه ويغنيه إلا أنه لتعّفه وترك سؤاله وإلحاحه. 
لا يُفطن. أي لا يُعلم مسكنته. ولايقوم يسأل الناسء بل هو مُنْزّرٍ في كانم 
صابر نعتمد على ربه. فهذا المسكين الذي إذا أعطي أصاب المععلي ثواباً 
مضاعفاً. 


)232 سورة النساء: : الآية 06 
(5) قيل : في الحديث حجة لما ذهب إليه أبو حنيفة ومالك أن المسكين هو الذي لايملك شيك | 
وأنه أسوء حالاً من الفقيرء كذا في الأوجز .1501/١5‏ 


1 
ا 
ا 
ؤ 
ا 
| 


5 ظ 


يطوف على الناس» ترده اللقمةٌ واللقمتان» والتمرة والتمرتان» قالوا() : 
فه 20 المسكين يا رسول الله؟ قال: الذي ما عنده ما يُغْنيه ولا يُفطَن © له 
فيتصدّق عليه2». ولا يقوم © فيسأل الناس0). 

قال محمد: هذا(" أحقٌّ بالعطية» وأيهما أعطيتّه زكاتك أجزاك 
ذلك. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا . 
تم ب جب ا لا ل ال الا ا ا 

)١(‏ أي الصحابة الحاضرون. 

(؟) في رواية: فمن. 

(9؟) بصيغة المجهول. 


(4) أي لا يعلم أنه مسكين حتى يُتصدّق عليه بصيغة المجهول ‏ لعدم 


(6) أي من بيته. 
(1) قوله: فيسأل الناس. برفع المضارع في الموضعين عطفاً على المنفي 


' أي لا يفطن فلا يتصدق عليى ولا يقوم فلا يسأل الناس» أو بالتنصب فيهما بأن 


مضمرةً جواباً للنفي . قاله بعض شراح «المصابيح). 

0) قوله: هذاء يعني ليس الغرض من الحديث نفي المسكنة عن السائل 
الطواف وحصره على المتعفف حتى لا يجزىء أداء الزكاة وغيرها إلى الطوّاف؛ بل 
الغرض منه أن هذا أحق بالعطية؛ وثواب الصدقة عليه أكثرء وأيّهما ‏ طرّافاً كان 
أو غيره ‏ أعطيت زكاته أجزأ لكون كل منهما من أفراد مطلق المسكين. 

(8) قوله: عن معاذ بن عمرو بن سعيد. عن معاذ, عن جدّته هكذا في 
نسخ متعددة, والصواب ما في دموطاً يحيى ؛ وشرحه: مالك عن زيد بن أسلم 
العدوي , عن عمرو- بفتح العين ‏ بن سعد بن معاذ نسبة إلى جدّه إذ هو - 


+ 


المؤمنات217. لا تحقرّنٌ2"0 إحداكن لجارتها ولو كراع شاة محرق . 


أخبرنا مالك. أخبرنا زيد بن أسلمء عن أبي بجَيْد:0) 


عمرو بن معاذ بن سعد بن معاذ الأشهلي . المدني يكنى أبا محمد وقلبه بعضهم 


حواء بلت يزيد بن السكنء وقيل : إنها جدة ابن بجيد أيضاً صحابية مدنية . 


)1غ( قوله: يانساء() المؤمنات,» بإضافة العام إلى الخاص» وفي رواية ا 


يا نساء المؤمنات بالرفع . لا تحقرن إحداكن, يُحتمل أن يكون نهياً للمُهُدى إليهاء 
وأن يكون نهياً للمهدية لجارتها أي لا تستْكفْنَ من إهداء شيء حقير أو قبوله. 


ولو كان راع شاة بالضم ما دون العقب من المواشي والدواب. محرق» نعت ! 
لكراعء والمراد به المبالغة في إهداء شيء وقبوله من غير استنكافه بسبب قَلّقه ' 


أو حقارته, كذا في «شرح الزرقاني» وغيره. 

(5) بنون التأكيد. 

(1) قوله: عن أبي يجيد بضم الباء وفتح الجيم. وفي نسخة ابن بجيدء 
وهو الموافق لما في «موطأ يحيى؛ وغيره. الأنصاري ثم الحارثي » نسبة إلى بني حارثة 
بطن من الخزرج من الأنصارء عن جدّته هي أم بجيد مشهورة بكنيتهاء واسمها 
حَوَاء بفتح الحاء وتشديد الواوه بنت يزيد بن السكن, قال ابن حجر في «تعجيل 


المنفعة في رجال الأربعة»: اتفق رواة الموطأ على إبهام ابن بجيد إلا يحيى بن : 


)١(‏ وروي يضم الهمزة منادى مفردء والمؤمنات: صفة لهء فيُرفع على اللفظ وينصب بالكسر 
على المحلء ولا تحقرن: نهي يحتمل أن يكون للمهدية أو المهدي إليها. والكراع 
بالفضم : ما دون العقب من الرجل للمواشي والدواب وهو مؤنث. ولعل تذكيره لغة وشرح 
الزرقاني»471/14. 


لك 


الأنصاري ثم الحارثي» عن جدّته: أن رسول الله يك قال: ردّوا )١‏ 
المسكين ولو بظِلُفٍِ22 محرقٍ . 

م أخبرنا مالك, أخبرنا سمي © عن أبي صالح 9©) 
السمّانءعن أبي هريرة» عن رسول الله كه : بينما رجل”2 يمشي 


بكير فقال: عن محمد بن بجيد»ء وبه جزم ابن البرقي فيما حكاه أبو القاسم 
الجوهري في «مسند الموطأء. ووقع في أطراف اليِرِّي أن النسائي أخرجه من 
وجهين: عن مالك عن زيد؛ عن عبد الرحمن بن بجيد ولم يدرجم في «التهذيب» 
لمحيد بل جزم في «ميهماته» أثة عبد الرحمن. وليس بجيد فإن النسائي إثما رواه 
غير مسمى كأكثر رواة الموطأء ومستند من سماه عبد الرحمن ما في السنن الثلاثة 
عن الليث عن سعيد المقبري عن عبد الرحمن بن بجيد. ولا يلزم من كون شيخ 
المقبري عبد الرحمن أن لا يكون شيخ زيد بن أسلم فيه آخر اسمه محمد. كذا في 
«اشرح الزرقاني». 

)١(‏ أي أعطوه. 

(؟) قوله: ولو بظٍلف7©: قال القاري: بالكسر للبقر والغنم. كالحافر 
للفرس والبغل» والخف للبعير. محرق, على النعت, والمراد به المبالغة على إعطاء 
السائل أو محمول على أيام القحط الكامل . 

(5) بالتصغير. 

() اسمه ذكوان. وكان بائع السمن فلقب سمّاناً بالفتح وتشديد الميم . 

(0) قال الحافظ : لم يسم. 


)١(‏ قال الباجي : حض بذلك يَقِكِ على أن يعطي المسكين شيئاً. ولا يرده خائباًء وإن كان 


ما يعطاه ظلفاً محرقاً. وهو أقل ما يمكن أن يعطي» ولا يكاد أن يقبله المسكين. ولا يتتفع 
به إلا في وقت المجاعة والشدة. المنتقى 775/1 , 


مام 


بطريق27 فاشتدّ عليه العطش فوجد بثراً فنزل فيهاء فشرب ثم 
خرج 09 فإذا كلب يلهث”"2 يأكل الثرى من العطش فقال229: لقد بلغ 
هذا الكلب من النعطش مثل 0©) الذي بلغ بي. فنزل البثر فماذ 0) 
فّه© ثم أمسك”© الخْفٌ بفيه حتى رَقَِيَ فسقي الكلب. فشكر الله له 


322( قوله: بطريق» وعند الدارقطني يمشي بطريق مكة, وفي رواية له ١‏ 
يمشي بفلاة. 

(؟) أي من البثر. 

() قوله: يلهث يأكل الثرى» بفتح الأول مقصوراً التراب النديّء واللهث: 
شدة توتر النفس من تعب وغيره» ويقال: لهث الكلب لسانه إذا أخرجه من شدة' 
العطش .2 كذا في «النهاية» وغيره . 

(5) أي ذلك 0 

ا ل اله قاع واكك مر 

49 أي من الماء. 

9) بالضم وتشديد الفاء «موزه»0" . 

(0) قوله: ثم أمسك الخف. أي رأسه بفمه ليصعد من البثر لَعُسْر الرقيّ من 
البئر» حتى رَقِيَ ‏ بفتح الراء وكسر القاف ‏ أي صعد من البئر» فسقي الكلب أي 
ذلك الماءء زاد في رواية الصحيحين: فأرواه أي جعله ريّاناً. فشكر الله له أي 
قبل عمله واستحسنهء ورضي منهء فغفر له تجاوز عن سيئاته وأدخله الجنة. 


واستشكل سقيه الكلب من خخفّه بأن سؤر الكلب ولعابه نجس فيلزم تنس خفّه 


)١(‏ باللغة الأردية. 


1: 


فغفر لهء قالوا0©: يا رسول الله وإِنَّ لنا في البهائم9) لأجراً؟ قال: في 
كل ذات كبد7) رطبة9) أجر. 


- (باب حق الخار) 

5 أتخبرنا مالك. أخيرنا يحيى بن سعيدء. أتخبرني 
أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء أن عَمْرة حدّثته: أنها سمعت 
عائشة تقول: سمعت رسول الله 5 يقول: ما زال جبرئيل يُوصيني 
بالججار("» حتى ظندتٌ() لَيُوَرَئَنُه 9 , 


| 

ا 

ا اا كا 3 ا 05 

4 وأجيب بأنه يجوز أن يكون خارج البتر إناء فأخرج الماء بالخفاء وجعله فيه وسقاه 

' منهء وعلى تقدير التسليم إنما بعثه على ذلك الضرورة والشفقةء وغسل الخف بعده 
ممكن . هذا كله على تقدير ثبوت نجاسة لعاب الكلب في الآديان السابقة أيضاً وإلا 
فلا إشكال. 

)١( |‏ قوله: قالواء أي الصحابة الحاضرونء سمي منهم سراقة بن مالك عدد 

(5) أي في الإحسان إليها. 

(*) بالفتح ثم الكسر. 

(4) قوله: رطبة؛ أي برطوبة الحياة يعني في الإحسان إلى كل ما له حياة 
وإهلاكه كالكلب والخنزيرء ورد بأنه لا حاجة إليه فإن الأمر بالقتل لا يستلزم أن 
لا يكون في الإحسان إليه أجراً. 

(5) أي بالشفقة والاحسان به. 

)32( أي ظننتٌ بكثرة وصيّته وشدّة اهتمامه أنه يجعله وارثاً . 

00 في نسخة: ليورتّه . 


ها 


17 (ياب اكتتاب العلم)‎ - ١ 
أخبرنا مالك. أخيرنا يحيى بن سعيد, أن عمر بن‎  ؟‎ 
عبد العزيز كتب إلى أبي بكر ابن عَمرو بن حزم : أن انظُرد"© ما كان‎ 
من حديث رسول الله 6 أو سّنْته20 أو حديث عمر أو نحو هذ|9©)‎ 
0 فاكتبه لي(*2. فإني قد يفت‎ 


| قوله: باب اكتتاب م قال القاري : أي انتساخهاء ومنه قوله تالى:‎ )١( 
«وقالوا أَسَاوِِ" الاملينَ كبا فهِيَ تملى عَلَيْه بكُرَة وأصِيلاآً20©.‎ 

(5) بيان لما كتبه أي تأمل وتفكر ماوصل إليك أو في روايتك من 
الأحاديث. 

(*) آي طريقته المرويّة تقريراً أو بلاغاً. 

(4) من أحاديث بقية الخلفاء وغيرهم . 

(5) قوله: فاكتبه لي. هذا أصل في كتابة العلم والشريعة.» وفي رواية 
أبي نعيم في «تاريخ أصبهان» عن عمر بن عبد العزيز: أنه كتب إلى أهل الآفاق» 
انظروا إل حديث رسول الله قاجمعوه. وذكره البخاري في «مسحيحه تعليثا: 
فيستفاد منه كما أفاده الحافظ ابتداء تدوين الحديث النبوي, وقال الهروي في «ذم 
الكلام»: لم تكن الصحابة والتابعون يكتبون الأحاديث إنما كانوا يؤدونها حفظاً 
ويأخذونها لفظاً إلا كناب الصدقات والشيء اليسير الذي يقف عليه الباحث بعد 
الاستقصاء التام حتى خيف على عمر بن عبد العزيز الدروس» وأسرع الموت في 
العلماء فأمر أبا بكر بن محمد بالكتابة» كذا في «إرشاد الساري»» ومما يُستَدَل به 
في الياب قول أبي هريرة : ما من أصحاب رسول الله أحد أكثر حديثاً مني عنه إلا 
ماكان من عبد الله بن عمرو فإنه كان يكتب» وأنا لا أكتب» أخرجه البخاري» 


)١(‏ سورة الفرقان: الآية ه 


٠ 


دُروس(0© العلم وذهاب العلماء . 
قال محمد : وببذا نأخذ. ولا نرى بكتابة العلم بأساً'». وهو قول 
أبي حنيفة رحمه ألله . 
١‏ (باب الخضاب00) 
95ة ‏ أخيرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيدء أخيرنا محمد بن 
إبراهيمء عن أبي سلمة ابن عبد ال رحمن» أن عبد الرحمن بن الأسود بن 


والترمذي. وغيرهما. وكذا ما أخرجه البخاري وغيره في حديث طويل: أن 
النبي يل خطب مخطبة بمكة» فقال رجل من اليمن يقال له أبوشاه: اكتبه لي 
يا رسول الله فقال: اكتبوا لأبي شاأه. وكذا ما أخرجه البخاري ومسلم والندسائي 
وأحمد وغيرهم: من أنه سّئل علي هل عندكم كتاب؟ فقال: لا إلا كتاب الله 
أوما في هذه الصحيفة, فأخرج صحيفة فيها بعض أحكام الذي ونحو ذلك. فبهذه 
الآثار والأخبار أجاز الجمهور كتابة العلم وتدويئه لا سيما إذا خاف ذهاب العلم, 

فحينئذ يكون واجباًء وقد كان الصحابة ومن قرب منهم مُسْتَغْنِينَ عن ذلك غير 
معتادين لذلك لاعتمادهم على حفظهم, وكثرة حملة العلم فيهم. فلما صار الأمر 
إلى ما صار احتيج إلى الكتابة إبقاءٌ للشريعة. 

)١(‏ بالضم أي اندراس العلم بموت العلماء. 

(5) قوله: بأسأء وقد ورد عن أبي سعيد: استأذنًا عن رسول الله في الكتابة 
فلم يأذن لنا. وهو محمول على أول الآمر لما يُخاف باختلاطه بكتاب الله أو على 
عدم الضرورة بدليل ما عن أبي هريرة: كان رجل من الأنصار يجلس إلى رسول الله 
فيسمع منه: الحديث» فيعجبه ولا يحفظ. فشكاه ذلك إليه فقال رسول الله : استعن 
بيمينك وأوما بيده للخط. أخرجهما الترمذي . 

(5) قوله: باب الخضاب, بكسر العخاء من خضب يخضب خضاباً إذا صبغ 
شعره الأبيض . 


لك 


عبد يعُوث كان جليساً('© لناء وكان أبيض2© اللحية والرأس» فغدا9) 
عليهم ذات يوم» وقد حمرهاء فقال له القوم: هذا9©) أحسن. فقال: إن 
أمّي "> عائشة زوج النبي يله أرسلت إل البارحة9» جاريتها تُخَيْلةَ © 
فأقسمَت0© عل لأصبغنٌ. فأخبرتنى2©» أن أبا بكر رضى الله عنه كان 
يصبغ 23 . ا 


)١(‏ أي مجالساً ومصاحباً. 

زهة أي كان شعر لحيته ورأسه أبيض. 

(1) قوله: قغدا عليهم. أي فمرٌ عبد الرحمن عليهم يوماً من الأيام صباحاء 
وقد جعلها أحمر وصبغها بالحمرة. 

(4) أي هذا اللون أحسن بالنسبة إلى البياض. 

(5) قوله: إن أمي. أطلق عليها أمْ لأنها أم المؤمنين» قال الله تعالى : 
«وأزواجه أمهاتهم ». 

(1) أي في الليلة الماضية. 

0) قوله: ُخْيّْلة يضم النون وفتح الخاء معجمة عند يحيى وغيره» 
ومهملة عند البعض » وسكون التحتية. أسم جارية لعائشة» قاله الزرقاني . 

)0( أي عائشة أو نخيلة من جانب عائشة . 

(9) أي عائشة بواسطة أو نخيلة عنها. 

)٠١(‏ قوله: كان يصبغ » قال الزرقاني : قال مالك : في هذا الحديث بيان أن 
قولها إن أبا بكر كان يصبغ أو بدونه. وقد أنكر أنس كونه يله صبغ . وقال ابن عمر: 
إنه رآه يصبغ بالصفرة. وقال أبو رمثة : أنتيت البي كي وعليه بردان أخضران. وله 
شعرقد غعلاة الشيب» وشيبة مخضوبٌ بالجحناى رواه الحاكم وأصحاب السئن . 


يت 


قال محمد: لا نرى بالخضاب بالوّسّمة() والحناء 2١‏ والصفرة 


وسكل أبو هريرة: هل خضب رسول الله؟ قال: نعم. رواه الترمذي. ٠‏ وجمع بأنه 
صبغ في وقت وترك في معظم الأوقات فأخبر كلّ بما رأى. 

)١(‏ قوله: بِالوَسَّمةء بفتحتين» وبفتح الأول وسكون الثاني. وبكسره أيضاً 
على ما في «القاموس» و «المغرب»» هو ورق النيل؛ والخضاب به صرفاً لا يكون 
سواداً خالصاً بل مائلاً إلى الخضرة. وكذا إذا خلط بالحناء وخضب به نعم 
لو خضب الشعر أَوَلٌ بالحناء صرفاً : ثم الوسمة عليه يحصل السواد الخالص فيكون 
ممنوعاً كما سيأتي ذكره. 

(7) قوله: والجناء. بكسر الحاء وتشديد النون؛ ورق معروف يخضب 
النساء به أيديهن وأرجلهن. ويكون لونه أحمر. والصفرة بالضم أي غير الزعفران 
فإنه مكروه للرجال . بأساً أي خوفاً وضيقاً ففي «مسدد أحمد» عن أبي أمامة 
مرفوعاً: يا معشر الأنصار حمّروا أو صفروا وخَالِفُوا أهل الكتاب. وإن تركه أبيض 
من غير خضاب فلا بأس» وأما الخضاب بالسواد الخالص فغير جائز لما أخرجه 


5 أبوداودد 0 والنسائي وابن حيان؛: والحاكم وقال: : صحيح الإسناد عن أبن عباس 


مرفوعاً: يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد كحواصل الحمام9», 
لا يريحون رائحة الجنة . يج ابن الجوزي في «العلل المتناهية» إلى تضعيفه 
مستنداً بمازوي أن تعدا والحسين بن علي كانا يخضيان بالسواد» وليس بجيد 


)١(‏ أخرجه أبو داود في السئن رقم 4517 باب الترجل» ويقول المنذري كما في درجات مرقاة 
الصعود ص :17١‏ أخرجه النسائي وفي إسناده عبد الكريم ولم ينسبه أبو داود؛ ولا النسائي 
وذكر بعضهم أنه عبد الكريم بن أبي المخارق أبو أمية البصري والصواب أنه عبد الكريم بن 
مالك الجزري وهو من الثقات اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثئه, فالحديث 
صحيح مختصراً. 

(؟) دانه دان سينهائى كبوتران بالفارسية. 


يلق 


بأسا وإن تركه أبيض فلا بأس بذلك» كل ذلك حسن 207 . 


4 (باب الولي 20 يستقرض من مال اليتيم) 
القاسم بن محمد يقول: سجاء رجل © إلى ابن عباس رضى الله عنب) فقال 
له: إن لي 9 يتيراً وله إبل فأشرب”* من لبن إبله؟ قال له ابن عباس : 


فلعله لم يبلغهما الحديث. والكلام في بعض رواته ليس بحيث يُخرجه عن حيز 
الاحتجاج بهء ومن نم عد ابن حجر المكي في «الزواجر» الخضاب بالسواد من 
الكبائر؛ ويؤيدهما أخمرجه الطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: من خضب بالسواد 
سود الله وجهه يوم القيامة. وعند أحمد: وغيّروا الشيب ولا تقربوا السواد. وأما 
ما في «سئن اين ماجه» مرفوعاً: إن أحسن ما اختضبتم به هذا السواد أرغب لنسائكم 
وأهيب لكم في صدور أعدائكم» ففي سنده ضعفاء فلا يُعارِض الروايات 
الصحيحة, وأخذ منه بعض الفقهاء جوازه في الجهاد. 

)١(‏ أي من الخضاب والترك. 

(؟) في نسخة: الوصيّ. أي من يربّي اليتيم» ويصلح أموره. 

(7) في رواية: أعرابي . قد أخرج هذه القصة سعيد بن منصور وعبد بن 
حميد وابن جرير وابن المنذر والنحاس أيضا. 

(4) أي في تربيتي وحفظي . 

(5) قوله: فأشرب من لبن إبلهء يحتمل أن يكون خبراً وأنّ يقدّر استفهاماً”'» 
وعلى كل تقدير فمراده الاستفتاء. قال له ابن عباس . إِنْ كنت تبغي ضالة إبله. أي 
تطلب ما فقدامن إبله وضاع من ماله وتخدم في ما يتعلق يحالة . وتهناء: أي تطلي 


إن كنت تبغي ضالّة إبله. وَبْنَأ جَرْيَاها وتليط حوضهاء وتسقيها يوم 
وردِها فاشرب غير مضر بِنْسّل » ولا ناهك في خلب . 
قال محمد: بلغنا2'0 أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه ذكر 


يقال: هنأ الإبل» إذا طلاه ودلك على جسده القَطران بالفتح وهو دواء يطلى به 
الإبل المبتلاة بالجرب وغيره. جرباها('», بالفتح إبله الجرباء بالقطران. وتليط 
حوضهاء وفي نسخة تلوط أي تطيّنه وتصلحه. وليحيى : تلْط بضم اللام وتشديد 
الطاء. وتسقيهاء أي الإبل يوم وردها بالكسر أي شربهاء فاشرب من لبنه فإنك0© 
تستحقه من خدمتك, غير مضرٌ بالنصب أي حال كونك غير ضَارٌء بنسل بفتحتين 
أي بالولد الرضيع. ولا ئاهكِ بكسر الهاء أي غير ضائع في حلب. يقال: نهكت 
الناقة أنهكها إذا لم ببق في ضروعها لبناء وَالحَلّب يفتحتين اللبن المحلوب 
وبتسكين اللام الفعل» والمعنى غير مستأصل اللبنء كذا ذكره القاري وغيره9© . 
)١(‏ قوله: بلغثاء هذا البلاغ أخرجه عبد الرزاق؛ وابن سعد وسعيد بن 
منصور وابن أبي شيبة» وعبد بن حميدء وابن أبي الدنياء وابن جرير وابن المنذر 
والنحاس في «ناسخه» والييهقي في سننه من طرق عن عمرء قال: إني أنزلت 
نفسي في مال الله بمتزلة والي اليتيم» إن استغنيتٌ استعففت وإن احتجت أخحذت 
منه بالمعروف» فإذا أيسرتٌ قضيت. وأخرج ابن جرير وابن أبي حاتم من طريق 
علي » عن ابن عباس: ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف يعني القرض. وكذا أخرجه 
ابن جرير من طريق سعيد بن جبير عنه. وأخرج عبد بن حميد والبيهقي من طريق 


774/154 والجربى : مؤنث أجرب. كذا في المحلى . أوجز المسالك‎ )١( 

(5) في الأصل : «فإنه», 

(5) قال الباجي : وقوله: فاشرب غير مضر بنسل : والحديث على معنى إباحة له ليشرب من 
لبنها على شرطين: أحدهما: لايضر بأولادها. والثاني : أن لا يستاصل في اللبن. 
المنتقى 774/1 . 


هد 


والي اليتيمء فقال: إن استغنى استعففٌ. وإن افتقر أكل بالمعروف 
قرضاً. بلغنا عن سعيد بن جبير فسسّر هذه الآية «إومن كان غتيِاً 
فلْيَسْتَعْفِفْ ومن كان فقيراً فليأكل بِالمغرّوفٍ» قال: قرضاً0). 

98 أخيرنا سفيان الشوري. عن أبى إسحاق(), عن 
ضله يق رن أذ رجات أبن صييلة الك بق مستعوو رمي االذة مدل بزقال - 
أوصني © إلى يتيمء فقال: لا تشتَرِيَنُ ” من ماله شيثاً ولا تستقرض من 


ابن جبير عنه قال: والي اليتيم إن كان غنياً فليستعفف ولا يأكل» وإن كان فقيراً أخذ 
من فضل اللبن. وأخذ بالقوت لا يجاوزه؛ وما يستر من عورته فإذا أيسر قضىء وإنْ 
أعسر فهو في جل. وأخرج سعيد بن منصور وابن أبي شيبة وابن المنذر والبيهقي 
عنه. قال: إذا احتاج والي اليتيم وضع يده فأكل من طعامهم ولا يلبس مله ثوبا 
ولا عمامة. وأخرج ابن المنذر والطبراني عنه قال: يأكل وٍِ مال اليتيم يقدر قيامه 
على ماله ومنفعته لَه مالم يسرف 0 وفي الباب آثار أخر مبسوطة في والدر 
المنثور» للسيوطي . 

زفة) هو عمرو بن عيد الله بن علي السبيعي الهمداني الكوفي . 

(7) قوله: عن صلة. هو صلة بكسر الصاد وقتح اللام. بن زُفر بضم الزاء 
وفتح الفاء أبو العلاء العبسي الكوفي. روى عن عمار وحذيفة وابن مسعود وعليّ » 
وابن عباس» وعنه أبووائل. وأبوإسحاق السّبيعيء وأيوب السختياني وغيرهم. قال 
الخطيب وابن خراش وابن حبان: ثقة» وكذا عن ابن معين والعجلي وأبن نمير» 

() أي انصحني في أمرٍ يتيم هو في كفالتي . 

(4) بصيغة النهي مع النون المشددة. 


ك5 


ماله شيعاً©). 


والا م ستعفاف”5) ع ماله عئدنا أفضل . وصى قول 
أبى حنيقة والعامّة من فقهائنا. 


4 (باب الرجل ينظر إلى عورة27 الرجل) 
4 أخيرنا مالك. أخيرنا يحيى بن سعيدء قال: سمعت 
عبد الله بن عامر يقول: بينا9) أنا أغتسل ويتيم كان في حجر أبي » 
يَصيُ أحدئا على صاحبه إذ طلع علينا عامر ونحن كذلك» فقال: ينظر 
بعضكم إلى عورة بعض؟ والله إني كنت لأحسبكم خيراً منا. قلت0©: 


)١(‏ قوله: ولا تستقرض من ماله شيئاً. هذا بظاهره دال على عدم جواز 
الاستقراض أيضاً وهو محمول على حالة الاستغناء وعدم الحاجة» وأما عند الحاجة 
فيجوز كما دلت الآثار السابقة فإن اضطر إلى الأكل جاز أكله . 

(5) هذا قول المؤلف أي الكفٌ عن ماله ولواستقراضاً إذا لم يحتج إليه 
أفضل من غيره. 

فة بفتح العين : ما يجب ستره. 

(4) في نسخة: بينما. قوله: بينا أنا أغتسل ويتيم كان في حجر بالفتح - 
أبي, يعني كان في تربية أبي عامر. يصّبّ أحدناء أي أحد مناء أنا واليتيم» وكانا 
يغتسلان عاريين في موضع واحد فيلقي الماء أحدهما على صاحبه الآخر. إذ طلع 
عليناء أي ظهر علينا جاء إلينا أبي عامر بن ربيعة» ونحن أنا واليتيم كذلك. أي 
نغتسل ونصبٌ الماء فقال أي عامر متعجباً وزاجراً: ينظر بعضكم إلى عورة بعض 
وهو حرام والله إني كنت لأحسبكم أي نظنكم خيراً منّا أي في الديانة والتقوى» 
وقد ظهر خلاف ذلك حيث لا تخاف الله وتنظر إلى مالا يحل النظر إليه. 

(0) قوله: قلت. أي في خاطري : قوم. أي هم قوم ولدوا ‏ مجهول ‏ في 
الإسلام أي ومُلّموا الأحكام ولم يولدوا في شيء من الجاهلية ليكونوا معذورين في 


لاك 


قوم وُلِدوا في الإسلام لم يُوْلّدوا في شيء من الجاهلية, والله لأظئكم 
الخلفت. 
قال محمد: لا ينبغي للرجل() أن ينظر إلى عورة أخيه المسلم29 
إلامن ضرورة لمداواة ونحوه” , 
40 (باب النفخ في الشرب 09م 


5 أخبرنا مالك» أخبرنا أيوب 07) بن حبيب مولى سعد بن 


الجهل ببعض الآداب الدينية: والله لأظنكم الآن الخلّف بفتح الخاء وسكون اللام 
لا بفتحها. ففي «المصباح» هو خلف صدق من أبيه إذا قام مقامه. وهو خَلّف سوء 
بالسكون هذا أكثر كلامهم. ومنهم من يجيز الفتح والسكون في التوعين» وعلى 
السكون جاء التنزيل «فحَلف مِنْ بَعْدِهِم خَلْفٌ أضَاعُوا الصّلاة224, كذا ذكره 
القاري . 

)20 وكذا للصبي المراهق . 

(؟) وكذا الكافر. 

(©) قوله: إل من ضرورة لمداواة, بالضم ونحو«”©. فإن الضرورات تُبيح 
المخطورات فيجوز النظر إلى عورة الرجل والمرأة للاحتقانء والختان. والخفض 
أي ختان المرأة» وموضع القسرحة وغير ذلك. ومن مواضع الضرورة حالة الولادة 
فيجوز للقابلة النظر إلى فرج المرأة» ومنها النظر إلى موضع البكارة إذا احتيج إليه 
في مسألة العنين. والبسط في كتب الفقه. 


(5) في نسخة: الشراب. بالضم مصدرء أي في حالة شرب الماء وغيره. 


)6( قوله : أخبرنا أيوب بن حبيب. قال الذهبى في «الكاشف»: أيوب بن 


)1١(‏ سورة مريم: الآية 4ه 
(؟) في نسحخة: ونحوها. 


154 


أبي وقاص» عن أبي المثنى المهني )١(‏ قال: كنت عند مَرُوان بن الحكم 
فدخل أبو سعيد() الخدري على مروان» فقال له مروان29©: أسمعت 
من رسول الله كه أنه نمى عن النفخ في الشراب؟ قال: نعم 49. فقال 


حبيب المدني. عن أبي المثتى» وعنه مالك وفليح وثقه النائي. وقال أيضاً في 
«الكنى»: أبو المثنى الجهني. عن سعد وأبي سعيد» وعنه أيوب ومحمد بن 
أبي يحيى ثقة. انتهى . وقال أبن عبد البر: لم تمان أسمه . 

. بالضم نسبة إلى جهينة‎ )١( 

(؟) سعد بن مالك 

(9؟) استخبار. 

(54) قوله: قال نعم. سمعته نهى عن النفخ في الشراب» وروي النهي عنه 
أيضاً من حديث ابن عباس عند أحمد» وزيد بن ثابت عند الطبراني » وزاد أبوسعيد 
الحُدري على الجواب ذاكراً سؤال رجل عن رسول الله َِةّ وجوابه عند نهيه عن 
النفخ في الشراب, فقال: فقال له أي لرسول الله يق رجل ممن حضر ذلك 
المجلس: إني لا أَرْوَى - بفتح الألف وسكون اسراء ‏ من نفس - بفتحتين - 
ا يعني لا يحصل لي الريٍّ من الماء في تنقّس واحدء فلا بد لي أن أتنفّس 
في الشراب» فقال له رسول الله يك : أبن أمرٌ من الإبانة ‏ القدّح ‏ بالفتح ‏ أي 
قدح الشراب عن فيك ثم تنفسء, قال ذلك الرجل: فإني 0 
عود أو شيء في الشراب يتأذى به الشارب فيه أي الماء. فلا بدٌ لي أن ) نفخ في 
الشرب ليذهب ذلك القذاة. قال له رسول الله يلك : فأهرقها بسكون الهاء من الإراقة 
بزيادة الهاء أي فأرق تلك القذاة عن الشراب» ولا تنفخ فيه. وإنما نهى عن النفخ 

في الشراب لئلا يقسع من ريقه فيه شيء فيقذّره» وقد يتغير الماء بالنفخ 27 وفي 


)١(‏ والأطباء الروميون في هذا الزمان يشدّدون في النهي عن التفخ أشد النهي. ويزعمون أن 


5 


عن فيك ثم تنفس » قال: فإني أرى القذاة فيهء قال: فأهرقها. 
57 - (باب ما يُكرَه12) من مصافحة التساء) 
0ه أخبرنا مالك. أخخيرنا محمد بن المتكدرء عن أَمَيْمَة0) 
بنت وُقَيْقَة أنها قالت: أتيتٌ رسول الله يله في نسوة تَبَايعه0© فقلنا: 


الحديث دليل على إباحة الشرب من نفس واحد لأنه لم ينه الرجل عنهء بل قال له 
ما معناه: إِنّْ كنت لا تروى من واحد فأبن القدح. حكاه ابن عبد البر عن مالك» 
وورد النهي عن ذلك أيضاً. ومجرد الجواز لا ينافي الكراهة» فعند الترمذي: 
لا تشربوا واحدة كشرب البعير» ولكن اشربوا مثنى وثلاث وسَمُوا إذا أنتم شربتم . 

(1) قوله: باب ما يُكره. ذكر صاحب «الهداية» وغيرها أنه لا يجوز مصافحة 
النساء إذا كانت مما تشتهىء أما لوكانت عجوزاً لا تشتهى أو كان الرجل شيخاً 
كبيراً فلا بأس به لانعدام خوف الفتنة. 

)١(‏ قوله: عن أُميُمة بضم الهمزة وفتح الميم وتحتية ساكنة ثم ميم» بنت 
رقيقة بقافين على وزن أميمة» وهي أحت خديجة أم المؤمنين بنت خويلد بن أسدء 
فخديجة خالة أميمة» وأبوها نجاد بن عبد الله بن عمير» وقيل: عبد الله بن نجاد 
القرشي , كذا في «الاستيعاب» وغيره. 

() في نسخة: نبايعه. قوله: في نسوة تبايعهء قال القاري: صفة لجماعة 
النسوةء ويحتمل أن يكون بنون المتكلم, وتُسمَىْ هذه البيعة بيعة النساء©» 


النفس تخرج الأبخرة الحارة السمية المشتملة على الجرائيم فتختلط بالشراب فإذا شربه 
أحد عن ذلك ترجع هذه الجرائيم إلى الجوف نفتحدث أمراضاً كثيرة؛ كذا في الأوجز 
000014 

7٠ قال الباجي : هذه البيعة التي ذكرتها أميمة كانت بالمديئة بعد الحديبية» المنتقى /1//ا1‎ )١( 


ا 


يا رسول الله. تايمك عل أن لا تُشرك بالله شيعاً 220 ولا نسرق» 
ولا نزني» ولا نقتل 2 أولادناء ولا نأتي ببهتان تَفْتريه”2 بين أيدينا 9) 
وأرجلناء ولا نعصيك ني معروف29, قال رسول الله وه : فيما 
استطعينٌ 220 وأطفينٌ » قلنا: الله ورسوله أرحم بما0" مثا ا 


1 الله تعالى : جيا أيهَا لبي إذا جَاءَك المومناتٌ يُبَاِْنَكَ على أن لا يُْرِكنَ بالل 
شَيْئاً ولا يَسْرِكُنَ ولا د يَرْنِينَ : ولا يقلن أولادّهن ولا يَأئِنَ ببهَتانٍ يَفْترِينَهُ : بين ين أيدِيهنٌ » 

00 ولا يَعْصِيْنَكَ في معروف بَايعَهُنٌ واستغفر لَهُنَّ النشجج0 , 

. عامٌ لكونه في سياق النفي‎ )١( 

(؟) كما كانت عادة أهل الجاهلية يقتلون أولادهم خشية إملاق. 

9) أي نختلقه. 

(5) قوله: بين أيدينا وأرجلناء قال الزرقاني: أي من قِبَل أنفسنا فكتى 
بالأيدي والأرجل عن الذات. لأن معظم الأفعال بهماء أو أن البهتان ناشىء عما 
يختلقه القلب الذي هو بين الأيدي والأرجل ثم يبرزه بلسانه . 


(5) قوله: معروف. أي في ما شرف شرعاً وفيه إشارة إلى أن لا طاعة 
لمخلوق في معصية الخالق. ‏ - 

(5) أي هذا كله بحسب طاقتكن. 

01 قوله : أرحمء أي حيث قال الله : فاقوا لل مَا اسْتَطعْتمٍ296, وقال 
رسوله : : فيما استطعينٌ: فأوجبا الامتثال بحسب الطاقة البشرية ولم يُكُلّفا يما ليس 
في في الوسع . 


.15 سورة الممتصنة: الآية‎ )١( 
.15 (؟) سورة التغابن: الآية‎ 


لفق 


هَنّ0') تُبايعك يا رسول الله يكل قال: إِنّي لا أصافِحٌ النساة2©"0: إنما 


قولي لمائة امرأة كقولي ”© لامرأة واحدةء أو(؟» مثل قولي لامرأة 
واحدة . 


(1) قوله: هلم أي تعال نبايعك باليد كما تبايع الرجل بالمصافحة؛ وعند 
النسائي فقلن: ابسْط يدك نصافحك. 

)١‏ قوله: إني لا أصافح النساء. فيه دليل على أنه لا ينبغي المصافحة عند 
البيعة بالنساءء وأن بيعة النبي يي بالنساء لم يكن بأخذ اليدء وهو مُفاد قول 
عائشة: ما مست يد رسول الله يد امرأة قط إل امرأة يملكهاء أخرجه البخاري. وفي 
رواية له عنها: «ما مسّت يده يد امرأة قط في المبايعة. ما يبايعهن إلا بقوله: قد 
بايعئك على ذلك». وأخرج أبونعيم في «كتاب المعرفة» من حديث نُهَيَّةَ بنت 
عبد الله البكرية قالت: وفدت مع أبي على النبي كه فبايع الرجال وصافحهم» 
وبايع النساء ولم يصافحهن. وعند أحمد من حديث ابن عمر: أنه يله لم يكن 
يصافح النساء. وجاءت أخبار ضعيفة بمصافحته النساء عند البيعة أحياناًء فعند 
الطبراني من حديث معقل بن يسار: أن النبي يك كان يصافح النساء في بيعة 
الرضوان من تحت الشوب؛ وأخرج ابن عبد البرء عن عطاء وقيس بن أبي حازم : 
أن النبي يل كان إذا بايع لم يصافح النساء إل على يده ثوب27. كذا ذكره 
ابن حجر والزرقاني» ولعله محمول على مصافحة العجائزء وقوله يَخٍ في حديث 
الباب «لا أصافح النساء» الثابت بالطرق الصحيحة صريح في عدم مصافحته. 

() أي في حصول البيعة ووجوب الطاعة. 


(5) شك من الراوي في اللفظ والمعنى واحد. 


.727/16 وضع الثوب على يده كان في أول الأمر. كذا في الأوجز‎ )١( 


يفف 


/ا؟ - (باب فضائل أصحاب(22 رسول الله يَكئةِ) 
لي("2 رسول الله كك أَبَويْه يوم أحد . 
أنخيرنا مالك. أخيرنا عبد الله بن دينار.ء قال: قال 
ابن عمر رضي الله عهما: بععث رسول الله وليه بَعْناً” فأم مر" متهم 
أنكافة زيدء ذف ٠‏ إلنا 9) في إم وتهىع فقا م ل انله 2 3 
بن سس ور م زسو 
وقال :إن ماو في زد عافد كج اسراف قن يمن قال 


)١(‏ أي بعضهم. 

0) قوله: لقد جمع ليء أي قال يوم غزوة أحد ارم فداك أبي وأمّي» 
وكذا جمع للزبير بن العوام كما عند الترمذي وغيره؛ وفيه منقبة عظيمة لهما. 

(*) بالفتح» أي أرسل جيشاً00) , 

(5) أي جعله أميراً عليهم . 

(0) قوله: فطعن الناس في إمرتهء قال القاري: بكسر الهمزة أي في إمارته 
وولايته لكونه صغير القوم وحقيرهم في الصورة. ولأنه من الموالي» وكان في القوم 
أبو بكر وعمر. 

() أي المنافقون أو أجلاف العرب. 

(01) قوله: فقد كتتم تطعنون؛ أي قبل ذلك في إمارة أبيه زيد بن حارثة 
متبنى رسول الله وجيّه . 


.41//17 قال الحافظ : هو البعث الذي أمر بتجهيزه في مرض وفاته. فتح الباري‎ )1١( 


ارقف 


أي(" اللَّهِ إِنْ9> كان27 دَلِيق9» للإمرة» وإِنْ كان لِنّ أحبٌ الناس 
إل من بعده29 . 

4ه- أتخصبرنا مالك. عن أبي النضر مولى عمر بن 
عبد الله(" بن مَعْمَر عن عبد(" يعني ابن حنين, عن أبي سعيد 
الخدري : أن رسول الله لك جلس على المنبر7) فقال: إن عبد(١20‏ 


0م 3 مفتوحة بمعنى القسم . 

0( مخقفة من مثقّلة مكسورة. 

(”) أي أسامة 

(5) أي لائقاً. 

(0) أي أسامة. 

(7) أي بعد أبيه زيد. 

(/1) في نسخة: عبيد الله . 

(8) قال ابن حجر في «التقريب»: عبيد بن حُنين بنونين مصغراٌء أبوعبد الله 
المدني ثقة. قليل الحديث. مات سنة خمس ومائة. 

(9) أي للخطبة. 

)1١(‏ قوله: إن عبداًء وصف نفسه بالعبودية لأنها المرتبة الكاملة اقتداءٌ بقوله 
تعالى في حقه: 9سَبحَان الذي أُسرّى بعبه 04 وبقوله تبارك: «الذي نَل 
الفُرقَانَ علّى عَبّْدم©, وبقوله تعالى : «أرأيت الّذِي ينهى * عبداً إذا صلى 204 - 


.١ سورة الإسراء: الآية‎ )١( 
.١ (؟) سورة الفرقان: الآية‎ 
٠١ سورة العلق: الآية و‎ )95 


1 


خيّره الله تعالى بين أن يُوْيِيَه من زهرة الدنيا('© ما شاءء وبين ما عنده 29 
فاختار العبد ما عنده. فبكى أبو بكر رضى الله عنه. وقال: فَدَيُناك 
يأآبائنا وأمهاتناء قال : فعجبنا9؟) له وقال الناس : انظروا إلى هذا 


- وبقوله تعالى : «وآنّه لما قَام عَبْدُ ال يدْعُوه كادوا يَكُونُون عَلَيْه لِبَدا04'© فإن المراد 
بالعبد في هذه الآيات هو النبي وَل وإنما أبهم الأمرء ولم يعيّن نفسه من بدو 
الأمر إحالةً على إفهام حُذّاق الصحابة وامتحاناً لفهمهم. ولثلا يحصل لهم الملال 
دفعة بسماع خبر مصيبةٌ عظيمة. 

)١(‏ قوله: من رّصرة الدنياء بالفتح أي بهجتها وزينتهاء قال النووي في 
«شرح صحيح مسلم»: المراد بزهرة الدنيا نعيمها وأعراضها وحدودهاء شبّهها بزهرة 
الروض . 

. أي ما عنده من لَذَّةَ العقبى والدرجات العلى‎ )١( 

() قوله: فبكى أبو بكر لما أنه كان من أفقه الصحابة وأعلمهم بالأسرار 
النبوية» ففهم أن مراده بالعبد المخيّر المختار ما عند الله هو نفسهء فبكى حزنا على 
فراقهء وقال: فديناك بآبائنا وأمهاتنا أي أنت عندي بآباثئنا معاشرٌ المسلمين؛ 
وأمهاتناء فإن بقاءك خير لنا من بقاء آبائنا وأمهاتنا. 

(4) قوله: قال فعجبناء أي قال أبو سعيد الخذري : فتعجبنا ‏ نحن حَضَارَ 
الصحابة ‏ من بكاء أبي بكر وقال الحاضرون بعضهم لبعض على سبيل 
الاستعجاب: انظروا إلى هذا الشيخ مع كبر سنه ووفور علمه يخبر رسول الله بخبر 
عبد من عباد الله وهو يَفْدي الآباء والأمهات عليه. وهذا التعجب إنما كان لعدم 
وصول الأفهام إلى ما فهمه أبوبكر. ثم ظهر لهم ما ظهر له أن العبد الذي أخبر عنه 
رسولٌ الله كان نفسّه . 


.19 سورة الجِن: الآية‎ )١( 


هع 


الشيخ يُخبر رسول الله يو بخبر عبدٍ خيّره الله تعالى» وهو يقول: فديناك 
بآبائنا وأمهاتنا. فكان رسول الله يل هو الْحَيرا(). وكان أبوبكر 
رضي الله عنه أعلّمنا به29. وقال9© رسول الله يكل : إن أمنّ الناس 9©) 
عل فى ضغبنه وماله ابوبكن ول ركنت متك © يق لخدت ابابكز 


. أي بين الأمرين الدنيا والعقبى‎ )١( ٠ 
زفة أي بهذا الأمرء أو بالنبي كد وبسرء وفيه منقبة عظيمة لأبي بكر‎ 
. بإقرار الصحابة‎ 
. زفة أي في تلك الخطبة‎ 


(4) قوله: إن أمنّ الناس , قال ذلك تسلية لأبي بكرء ودفعاً لحزن حصل له 

بخبر الرحلة النبوية» وإظهاراً لفضله على سائر الصحابة. ومعناه أن أمنّ الناس اسم 
ديل بن المجيشي كر الخ وار عا عل فى مع واه رك ا 
صحبه إذ لم يصحبه غيره فكان رفيقه في الغار. وأسلم حين لم يسلم أحد من 
الرجال؛ وكان له عند ذلك على مارُوي أربعون ألفاً أنفقها كلّها على 
رسول الله كك. وعند الترمذي وغيره من حديث أبي هريرة قال رسول الله 6 : 
ما لأحدٍ عندنا يدُ إلا قد كافأناه ما خلا أبا بكر فإِنَّ له عندنا يدا يكافته الله بها يوم 
القيامة2'0 وما نفعني مال أحد قط ما نفعني مال أبي بكر. 

(5) قوله: ولو كنت متخذاً قال النووي في «شرح صحيح مسلم»: قال 
القاضي : أصل الخلّة الافتقار والانقطاع. فخليل الله المنقطع إليه: وقيل: المخلّة 
الاختصاصء وقيل: الخلّة الاصطفاءء وقيل: الخليل من لا يسع قلبه غيره. 
والمعنى أن حب الله لم يُبّقِ في قلبه موضعاً لغيره. 


)١(‏ قال الحافظ: فإن ذلك يدل على ثبوت يد لغيره إلا أن لأبي بكر رجحاناًء فالحاصل أنه 
حيث أطلق أراد أنه أرجحهم في ذلك. فتح الباري 1/10 . 


شف 


خليلا ولكن أخوة 20 الإسلامء ولا مقي 0 في السجد نخونحة ة إل نخموخحة 
5 
65 أخخبرنا مالك. أخبرنا ابن شهاب» عن إسماعيل 9 بن 


)١(‏ أي الإخوة الحاصلة بيني وبينه بسبب ٠‏ الإسلام كافية» وفي رواية: ولكن 
أخي وصاحبي ء وفي رواية لمسلم والترمذي : الأاائن أبرا إلى كل خذل من حل 
ولو كنت متخذاً خليلاً لاتخذت أبا بكر خليلٌ إِنَّ صاحبكم خخليل الله . 

(؟) قوله: ولا فين بصيغة المجهول في المسجد خوخة بالفئح باب 

صغير إلى المسجد يدخل منه. إل خوخحة أبي بكرء وفيه منقبة عظيمة لأبي بكر. 

وإشارة إلى استخلافه لكون الخليفة محتاجاً إلى المسجد في كل وقت,. وقد ورد 
نظير ذلك لعليّ من قوله يكل: «سّدُوا الأبواب كلّها ِل باب علي», أخرجه أحمد 
والنسائي في «السئن الكبرى» والضياء في «المختارة» والحاكم والترمذي والطبراني 
وغيرهم بألفاظ متقاربة متعددة. وقد أخطأ ابن الجوزي حيث حكم بوضعه زعماً مئه 
أنه معارض لما في الصحاح من حديث خوخحة أبي بكر وليس كذلك فإن علا 
لم يكن له باب إلا إلى المسجدء وكان الأصحاب لهم بابان باب إلى المسجد 
وباب إلى خارجه؛ فأمر النبي يل بسدّ الأبواب إلا باب عليّ ثم أحدث الداس 
الخوخة إلى المسجد, فأمر الناس بسدّها إلا خوخة أبي بكر وكانت القصة الأولى 
قبل غزوة أحد. والثانية في مرض الوفاة النبوية, كذا حققه الحافظ ابن حجر في 
«القول المسدد في الذب عن مسند أحمد»<2 والسيوطي في دشد الأثواب في سد 
الأبواب». 


(؟) هو إسماعيل بن محمد بن ثابت بن قيس بن شَمّاس الأنصاري المدني» 
ذكره ابن حبان في وثقات التابعين). 


1١9/17 وكذا في فتح الباري‎ )١( 


يفف 


محمد بن ثابت الأنصاريء أن ثابت”) بن قيس بن شَعّاس 29 
الأنصاري. قال: يا رسول اللهء لقد حََشِيْتُ أن أكونَ قد هلكتٌ قال: 
,© ؟ قال: نهانا الله أن تُحِبٌ أن تُحْمَدَ0) مال تَفْعَلُءِ وأنا امرؤ أَحِبَ 
الحمد0*)» ونهانا عن الخُيّلاء200, وأنا امرؤ أحِتٌ الجمال©» ونهانا الله 


(1) هومن أعلام الأنصار شهد أحداً وما بعدهاء وكان خطيب الأنصارء 
استشهد يوم اليمامة سنة ؟١ه‏ ء كذا في «جامع الأصول». 

زم بفتح الشين المعجمة وتشديد الميم . 

(5) في نسخة: ثم قال: بم أي لأيّ شيء هلكت. 

(4) قوله: نهانا الله أن نُحِبّ أن نُحْمَدَ بصيغة المجهول. بما لم نفعل» أي 
بقوله تعالى : «ولا نَحْسَبنٌ الذين يَفْرَحُونَ بمَا أَنُوا ويُحِبُون أن يُحَمَدُوا يما 
َم يَفْعَلُوا2'04 الآية نزلت في شأن المنافقين. 

(7) بضم الخاء وقتح الياء» الكبر. 

07 قوله: وأنا امرؤ أحب الجمالٌ, كأنه ظَنٌّ أن مجرد حب الجمال من 
الخيلاء. وقد نهِي عنه بقوله تعالى: ظإِنَّ الله لا يُحِبُ كل مُحْمَال فُحوْر204©. وقد 
روى الترمذي عن ابن مسعود قال: قال النبي يِِ: لا يدخل الجنة من كان في قلبه 
مثقال ذرَّةِ من كبر» فقال رجل: إنه يعجبني أن يكون ثوبي حسنا ونعلي حسناء 
فقال: إن الله يحب الجمال, ولكن الكثر مَنْ بطر الحق. وعْمّص الناسء. أي 
احتقرهم وافتخر عليهم . 


.١88 سورة آل عمران: الآية‎ )١( 
.75 سورة النساء: الآية‎ )١؟(‎ 


1ع 


أن نرفعٌ "© أصواتنا فوق صوتكٌ وانا رجل جهير م2 الصوت» فقال 
رسول الله يكل : يا قابت». أما(©) تَرْضبى أن 5 تعيش (4) حميداً©2. وبقَتَل 
شهيدا09 وتَدْخَلَ الحمة © , 
- (باب صفة النسي 345) 
13- أخيرنا مالككء. أخيرنا) ربيعة. عن7) أبي 


)0( قوله : أن ترفع أصواتناء بقوله : ايا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم 
فوقٌ صّوت البِي ولا تجهَروا له بِالقَوّل كجَهْرٍ بعضكم لبَعضٍ أن تَحْبْط أعمَالُكم 
َنم لآ تشعُرون204. 

[فة أي عالي الصوت» وكان في سمعه ثقل. من كان كذلك يكون جهير 
الصوت غالباً. 

(7) بهمزة. وما نافية قاله تسليةٌ له. 

(5) أي في الدنيا. 

:2( أي محموداً. 

(5) وكان كذلك. 

(0) قوله: وتدخل الجنة, قال القاري: لعل قوله يك ببشارته إلى الجنة 
متضمّن أنه ليس ممن يظنٌ نفسّه أنه في الخصائل الدنيّة والشمائل الرديّة. 

(8) قوله: أخبرنا ربيعة عن أبي عبد الرحمن. هكذا في نسخ عديدة» 
والصواب في بعض النسخ موافقا لما في «موطأً يحيى؛ وغيره: عن ربيعة بن أبي 
عبد الرحمن أنه سمع . 53 إلخ ‏ وهو المعروف بربيعة الرأي . 


(9) في نسخة: ابن. 


7 سورة الحجرات: الآية‎ )١( 


احف 


بالطويل بالبائن 27 ولا بالقصير, ولا بالأبيض الأمهق. وليس بالآدم» 
وليس بالْجَعُد القطط. ولا بالسّبط. بعئه الله على رأس أربعين سنة9), 


1) قوله: ليس بالطويل البائن, مِنْ بَانَ إذا ظَهَر أي المُمُرط في الطول» 
ولا بالقصير أي البائن كما صرح به في رواية مسلم عن البراء يعني أنه بينهماء وعند 
البخاري عن أنس: كان رَبعة من القوم. ولا بالأبيض الأمهق. من المهق» شدة 
البياض أي ليس شديد البياضء, كلون الجصٌ . وليس بالآدم. بالمدء أي لا شديد 
السمرة, وإنما كان يخالط بياضه الحُمّرة. وليس بالجَعد, بفتح الجيم وسكون 
العين ودال مهملة أي منقبض الشعرء يتجعّد ويتكسّر كشعر الحبش, والرّنج. 
القطط. بفتح القاف والطاء الأولى ويجوز كسرهاء وهو مقابل السّبط بفتح السين 
وكسر الموحدة» أي المنيسط المسترسل يعني أن شعره ليس نهاية في الجعودة 
ولا في السبوطة بل وسطاً بينهما كذا في «شرح شمائل الترمذي» لعلي القاري 
وغيره . 

(؟» قوله: على رأس أربعين سنة, أي آخر أربعين سنة من عمرهء وهذا 
القول بأنه بُعث في الشهر الذي ولد فيه والمشهور عند الجمهور أنه ولد في الربيع 
الأول وبُعث في رمضانء فعلى هذا يكون حين البعث أربعون سنة ونصف أو تسع 
وثلاثون ونصف, فمن قال أربعين ألغى الكسرء أوجبر. وأما مارواه الحاكم أنه 
بُعث وهو ابن ثلاث وأربعين20: وعن مكحول أنه بُعث ابن اثنين وأربعين فشَادء 
كذا ذكره الحافظ أبن حجر. 


)1١(‏ وقال القاري : ولعل الجمع بينهما بأن بعث النبوة في أول الآربعين وبعث الرسالة في رأس 
ثلاثة وأربعين. كذا في الأوجر .7١7/1١+‏ 
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ا 
| 


فأقام بمكة عشر سنين27, وبا مدينة 29 عشر سنين» وتوفاه الله على رأس 
ستين سنة("© وليس في رأسه ولحيته عشرون7؟) شعرة بيضاء . 
--- (باب قبر النبسي ك2 يله وما يُستحب من ذلك ©)) 
1 أنخيرنا مالك». أخمبرنا عبد الله بن دينارء أن ابن عمر: 


)١(‏ قوله: فأقام بمكة عشر سنين. عند البخاري عن اين عباس: ليث بمكة 
ثلاث عشرةسنة, وبُعث لأربعين, ومات وهو ابن ثلاث وستين» وجمع السهيلي بأن 
من قال ثلاث عشرة عد من أول ماجاء به المّلّكء ومن قال عشراً: عدّ ما يعد 
الفترة. فإِنَ الوحي فتر بعد ما نزل ثلاث ستين؛ كما رواه أحمد. وهناك أقوال 
وروايات أخر منستيوطة في «فتح الباري». 

(؟) أي بعد الهجرةء وهذا بالاتفاق. 

() قوله: على رأس ستين» روي عن جمع من الصحابة منهم معاوية في 
عمره ثلاث وستونء وروي عن ابن عباس وأنس وعائشة ستون. وروي عنهم 
ما يوافق المشهور أيضاً فهو المعتمد. 

(5) قوله: عشرون. أي بل أقلّء فعند البخاري عن عبد الله بن بسر: كان 
في عنفقته شعرات بيض» وفي «صحيح مسلم» عن أنس: كان في لحيشه شعرات 
أبيض» وعند ابن سعد عن أنس : ما كان في رأسه ولحيته إلا سبع عشرة أو ثماني 
عشرة . 

(0) قوله: وما يستحب من ذلكء أي من زيارة قبرهء اخثلف فيه بعد 
ما اتفقوا على أن زيارة قبره يك من أعظم القَربات» وأفضل المشروعات» ومن 3 
في مشروعيته فقد ضلٌء وأضلٌ» فقيل: إنه سن ذكره بعض المالكية؛ وقيل: 1 
واجبء وقيل قريب من الواجبء وهو في حكم الواجبء مستدلاً بحديث «من 
حج ولم يزرني فقد جفاني) أخرجه ابن عدي, والدارقطني وغيرهماء وليس 
بموضوع كما ظنه أبن الجوزي وابن تيمية» بل سنده حسن عند جَمْع» وضعيف 


م 


كان إذا أراد سفراً('2. أو قدم من سفر جاء قبر النبي كله فصلى عليه 
ودعا ثم انصرق . 


عند جَمْع» وقيل : إنه مستحب بل أعلى المستحبات » وقد ورد في فضله أحاديث. 
فمن ذلك «من زار قبري وجبت له شفاعتي» . أخخرجه الدارقطتي وابن خزيمة ولد 
حسمن ١‏ وفي رواية الطبراني ومن جاءني زاك ثرا لا تعلمه2'0 حاجة إلا زيارتي كان حمّاً 
علي أن أكون له شفيعا» . وعند ابن أبي الدنيا عن أنس: من زارني محتسباً كنت 
له شفيعاً وشهيداً. وأكثر طرق هذه الأحاديث وإن كانت ضعيفةً لكن بعضها سالم 
عن الضعف القادح, وبالمجموع يحصل القوة كما حققه الحافظ أبن حجر في 
«التلخيص الحبير» والتقي السبكي في كتابه «شفاء الأسقام في زيارة خير الأنام». وقد 
أخطأ بعض معاصريه. وهو ابن تيمية. حيث ظنّ أن الأحاديث الواردة في هذا 
الباب كلها ضعيفة بل موضوعة. وقد أَلْفْتُ في هذا البحث رسائل على رغم أنف 
المعاند الجاهل » حينما ذهب بعض أفاضل عصرنا إلى مكة ورجع من غير زيارة مع 
استطاعته ؛ وألّف مالا يليق ذكره فالله يصلحنا ويصلحه ويوفقنا ويوفقه . 


: قوله : كان إذا أراد سفراًء وفي رواية عبد الرزاق : كان إذا قدم من سفرٍ‎ )١( 


0 قبر النبي كد فقال: السلام عليك يا رسول الله . وفي رواية: كان يقف على 

٠‏ فيصلي على التبي وعلى أبي بكر وعمر. وفي رواية عن نافع : كان ابن عمر 
0 القبر» ورأيته مائة مرة أو أكثر يأتي ويقول: السلام على النبي» السلام 
على أبي بكر, السلام على أبي . وظاهره أنه كان دأبه وإن لم يسافر. كذا في 
«وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» و«المواهب» وشرحه. وفي الباب عن أنس عند 
البيهقي وابن أبي الدنياء وجابر عند البيهقي. وأبي أيوب عند أحمد والطبراني 
والنسائي . 


)١(‏ هكذا في الأصل. وفي مجمع الزوائد 7/5 : لا يعلم له حاجة. 


م 


قال محمد: هكذا ينبغي أن يقعله إذا قدم المدينة() يأتي قبر 
.0.---_- (باب فضل الحياء 9)) 

يرفعه© إلى النبي يَلِ. قال: من مُحسّن إسلام المرأتركه 
مالا يعنيه , 

قال محمد: هكذا ينبغي للمرء المسلم0© أن يكون تاركاً لما 
لا يعثيه . 

)ع2 بيان لهكذا أي يحضر عنده ويصلي ويسلم عليه. 

(1) هو صفة تنقبض بها النفس عن القبيح . 

(5) قوله: يرفعه, هذا مرسل عند جميع رواة الموطأ إلا خالد ين 
عبد الرحمن الخراساني فوصله عن مالك عن أبن شهاب, عن علي بن الحسين» 
عن أبيه. وخالد ضعيف. قاله ابن عبد البر. والحديث أخرجه أحمد وأبو يعلى 
والترمذي وابن ماجه وأحمد والطبراني والحاكم وغيرهم من طرقء كما بسطه 

(5) بالفتح من عناه إذا تعلقت عنايته به أي مالا يفيده من فضول الأقوال 
وسيئات الأعمال20 , 


5 0 7# و 
(0) لقوله تعالى : «والذّينَ هُمْ عَن اللّْغْو مُعْرِضون0#©. 
19) قال ابن عبد البر: هذا الحديث من الكلام الجامع للمعاني الكثيرة الجليلة في الألفاظ 


القليلة» كذا في الأوجز .17١/١5‏ 
(؟) سورة المؤمئون: الآية . 


ْم 


4ه أخيرنا مالك. أخبرنا سلمة() بن صفوان الزرقي» عن 
يزيد بن طلحة الركاني» أن النبي يكل قال: إن لكل دين خُلّقاً 29 
ولق 29 الإسلام الحياء . 1 

أخيرنا مالك. أخخبرنا عُخْير90). عن سالم بن عبد الله 
عن ابن عمر: أن النبي وك مر على رجل2 يعظ() أخاه ني الحياء 
فقال.رسول الله يلِ: دَعه0© فإن الحياء من الإيمان. 


)١(‏ قوله: سَلَمَة بفتحتين ابن صفوان بن سلمة الزُرّقيِء بضم الزاء. وفتتح 
الراء» نسبة إلى بني زريقء مدني ثقة عن يزيد ين طلحة الركاني بالضمء نسبة إلى 
ركانة. وهو والد طلحة. وهو ابن عبد يزيد بن هاشم. وذكر ابن حبان يزيد هذا في 
وثقات التابعين: كذا في لاشرح الزرقاني». 

(؟) بضمتين وتسكن اللام أي خصلة وطريقة شرعت فيه. 

زه أي طبع هذا الدين الذي به قوامه: الحياء. 

[3ع6) في «رواية يحيى»: مالك عن ابن شهاب» عن سالم. عن ابن عمر. 

(5) قال الحافظ: لم أعرف اسم الواعظ ولا أخبيه. 

49 أي ينصحه ويلومه على كثرته وأنه يضره . 

(9) أي اتركه على هذا الخلق, ولا تمنعه فإن الحياء شعبة من شعب 
الإيمان27) , 


)١(‏ قال الباجي: إن خلق الإسلام الحياء؛ والحياء يختص بأهل الإسلام والمراد بالحياء 
والله أعلم - الحياء فيما شرع فيه الحياء؛ وأما حياء يؤدي إلى ترك التعلم فليس 
بمشروع. كذا في المنتفى ,7١1/1‏ والأوجز .١5/18‏ 
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١‏ (باب حق الزوج على المرأة) 
١0ه-‏ أخبرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيدء أخميرني7١)‏ 
شير بن يسارء أن خصَّين بن مخْضَن أخيره : أن عَنَّةَّ لهأتت 
رسول الله يكو وأنها"© زعمت أنه قال7" لما: أذات9» زوج أنت؟ 
فقالت: نعم . فزعمت”© أنه قال للها: كيف أنت له؟ فقالت: ما آلوه 
إلا ما عجرت عنه. قال: فانظري أين أنت منهء فإغا هو جتتّك أو0) 
نارّك , 


(1) قوله: أخبرني. بشير هو بشير على وزن فعيل» بسن يسار بالفتح» الحارثي , 
المدني, وثقه ابن معين» وقال ابن سعد: كان شيخاً كبيراً أدرك عامة أصحاب 
رسول الله يَكِكِ وكان قليل الحديث. وشيخه في هذه الرواية هو حُصّين مصغراًء 
ابن مخصن بكسر الأول وسكون الثاني وفتح الثالث» ذكره ابن حيان في دثقات 
التابعين»: وقال ابن السكن: يُقال له صحبة غير أن روايته عن عمّته. وليست له 
رواية عن رسول الله كَلِْق كذا في «تهذيب التهذيب». و«تقريب التهذيب». 

(؟) أي أن عمّته قالت. 

(*) أي قال لها رسول الله حين أتت عنده. 

(5) بهمزة استفهام . 

(5) قوله: فزعمت أنه. أي فقالت: إنه قال لها رسول الله : كيف أنت لزوجك 
في الرضاء والسخط والخدمة؟ فقالت: ما آلوه أي ما أَقَصَّر في خدمته ورضائه 
ما استطعتء قال له('» رسول الله لها: انظري أي تأمّلي وتفكري في كل وقت أين 
أنت منه؟ أهو راض عنك؟ أم ساخط؟ فإن رضي عنك يُدخلك الجنة» وإِنّْ سخط 
عليك يُدخلك النارء فهو باعث دتمول الجنة والنار. 

م( في نسخة: و. 

(1) في الأصل: زيادة وله». وهو خخطا. 


6م 


6 (باب حقٌ الضياقة) 
أخبرنا مالك. أخبرنا سعيد قري » عن أبي ع 
الكعبي : أن رسول الله يةِ قال: من كان يؤمل 20 بالله واليوم الآخحرك 
فلي رم(» ضيفهء جائ نزته(*2 يوم ولّيلة والضيافة ثلاثة أيام» فيا كان بعد 


(1) قوله: عن أبي شُريح. بضم الشين مصمّراً. الكعبي. نسبةً إلى 
كعب بن عمرو بطن من خزاعة» اسمه خويلد بن عمرو على الأشهر, أوعمرو بن 
خويلدء أو هانىء, أو كعب بن عمرو أوعيد الرحمن, أسلم قبل الفقتح مات 
بالمدينة سنة 54هء كذا في «الاستيعاب» وغيره. 

() أي إيماناً كاملاً. 

(*) ذكره إشارة إلى أنه يوم الثواب والعذاب. فمن آمن به إيماناً كاملاً طلب 
الأعمال الحسنة وتجنّب عن السيئة . 

(8) قوله : فليكرمء قال الزرقاني : الأمر بالإكرام للاستحباب عند الجمهور 
لأن الضيافة من مكارم الأخلاق لا واجبة لقوله جائزة». والجائزة تفضل وإحسان»؛ 
هكذا استدل به الطحاوي وابن بطال وابن عبد البرء وقال الليث وأحمد: تجب 
الضيافة ليله واحدةً للحديث المرفوع : «ليلة الضيف واجبة على كل مسلم) وأجاب 
الجمهور عن هذا وما أشبهه أن هذا كان في صدر الإسلام حين كانت المواساة 
واجبة وبأنه محمول على ضيافة المضطرين 

(5) قوله : جائزتهء بالرفع مبتدأ أي منيحته وعطيّته وإتحافه بأفضل ما يُقدر 

عليه يوم وليلة» بالرفع خبر المبتدأ ويروى جائزته بالنتصب فيكون مفعولا كانياً 
والمعنى وهي يوم وليلة. والضيافة ثلاثة أيام يعني من غير تكلف. كالتكلف الذي 

في اليوم الأول» فإذا مضت الثلاث فقد مضى حق الضيف. فما كان بعد ذلك فهو 
صدقة. في التعبير عنه إشارة إلى التنفير عنهء ولا يحل له أي للضيف أن يشوي 
بفتح الياء وسكون الثاء المثلئة وكسر الواو أي يقيم عنده أي عند من أضافه حتى 
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ذلك فهو صدقة» ولا يحل له أن يوي عنده حتى يحرجه . 
“٠ه‏ (باب تشميت2327 العاطس) 
457 أخيرنا مالك. أخخبرنا عبد الله بن أبي بكر بن عمرو بن 
حزمء عن أبيه22: أن رسول الله يك قال: إن غطس2© فشمّته(». ثم 
إن عطس فشمته, ثم إن عطس فشمّته. ثم إن عطس فقل له: إنك 


الزرقاني: . 

)١(‏ قوله: باب تشميت. هو بالشين المعجمة معناه الإبعاد عن الشماتة, 
والتسميت بالمهملة معناه الدعاء بالهداية إلى السمت الحسنء والمخلق 
المستحسنء وكل منهما يُستعملان في جواب العطسة بيرحمك اللهء كذا في 
«تهذيب النووي». 

(1) هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري . 

(5) بفتح الطاء. 

(4) قوله: فشمته. ظاهر الأمر للوجوب”. وبه قال آصحابنا وغيرهم: إن 
جواب العطسة واجب إلا أنه مقيّد بما إذا حَمِدَ لحديث: إذا عطس أحدكم 
فحما الله فشمتوه وإذا لم يحمد فلا تك 7 تسمتوهء أخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد». 


)١(‏ قال النووي في «الأذكاره: قال أصحابنا: التشميت سنة على الكفاية لوقال بعضهم أجزأ 
عنهم » لكن الأفضل أن يقول كل واحد منهم. واختلف أصحاب مالك» فقال القاضي 
عبد الوهاب سنّة كفاية» وقال ابن مزين: : يلزم كل واحد منهم. وإختاره أبو بكر بن العربي» 
والصحيح من مذهب الحنفية أنها تجب على الكفاية» وفي رواية يستحبء وفي اسفر 
السعادة» ظاهر الأخبار الصحيحة الافتراض عيئاً. اه . أوجز المسالك 775/18. 


لام 


أو الرابعة . 
قال محمد : إذا عَطّس فشمّتهء ثم إن عطس فشمّتهء فإن لم تشمّته 
حتى يعطس مرتين أو ثلاثاً أجزاك 9) أن تشمته مرة واحدة. 


4ه (باب الفرار من7؟) الطاعون) 
أتخبرنا مالك. أخخيرنا محمد22 بن المتكدرء أن عامر بن 


سعد ين أببى وقاص أخيره. أن9) أسامة بن زيد أخيره: أن ! 


رسول الله يك قال : إن هذا الطاعصون 5) ا ا ا اا 00 


)١(‏ قوله: إنك مضنوك؛ بضاد معجمة أي مزكوم. والضّناك بالضم السزكامء 
والقياس مضنك ومزكم. لكنه جاء على ضتك وزكم, قاله ابن الأثير في «النهاية». 

(؟) قوله: لا أدري؛ أي لا أحفظ قوله إنك مضنوك هل قال بعد العطسة 
الثالثة أو الرابعة, وعند أبي داود وأبي يعلى وابن السّنِي من حديث أبي هريرة 
مرفوعاً: إذا عطس أحدكم فليشمّنّه جليسه, فإن زاد على ثلاث فهو مزكوم 
ولا يشمت بعد ثلاث . 

() أي يكفي التشميت الواحد لآن العبادات المتجانسة تتداخل . 

(4) أي من موضع وقع فيه. 

(0) في رواية يحيى : وأبو النضر. 

)١(‏ في رواية يحيى: أن عامراً سمع أباه يسأل عن أسامة: هل سمعت 
رسول الله كي في الطاعون شيئاً: فقال أسامة سمعتّه يقول. . . الحديث. 


(/) قوله: إن هذا الطاعون. فسره كثير من أصحاب الضريب» وشراح 


الحديث بألوياء وهو كل مرض عام بسبب فساد الهواء, وليس بجيد)» بل هو أخص : 
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رِجْرة' أزيل على مَنْ كان قبلكم. أو أزسِل” على , بني إسرائيل - 
شك5© ابن المنكدر ني أتهما قال فإذا سمعتم به©؛) ا فلا تدخلوا 


منه بدليل أنه ورد في الحديث أن الطاعون لا يدخل المدينة» وورد أن المدينة كان 
فيها(١‏ وباء الحُمَى ء ولذا قال القاضي عياض : أصل الطاعون القروح الخارجة في 
الجسدء والوباء عموم الأمراض» وقال النووي : : هو بشر وورم مؤلم جد يخرج مع 
لهب يحصل مع خفقان القلب والقيء. ويخرج في الآباط والأيدي والأصابع وسائر 
الجسدء وقد بسط الكلام في تحقيق معناه. وذكر الاختلاف فيه وإيراد الأخبار 
الواردة فيه الحافظ ابن حجر في رسالته «بذل الماعون في فضل الطاعون». 

. بكسر الراء أي عذاب9©‎ )١( 

(؟) قوله: أو أرسل على بني إسرائيل» 58 قصة نزوله على قوم فرعون 
وعلى بني إسرائيل عبد بن حميد والطبري وابن أبي حاتم وإبراهيم الحربي 
وغيرهم » وقد ورد أنه مات من قوم موسى 0 في يوم واحد سبعون ألفاًء 
وورد أيضاً عند أحمد والبخاري أن الطاعون كان عذاباً على الأمم السابقة؛ وهو 
رحمة ة وشهادة لهذه الأمة. وورد أيضاً عند أحمد والطبراني وابن خزيمة وأبي يعلى 
وغيرهم أن الطاعون وخرٌ أعدائكم من الجنّ. وهو بالفتح ‏ الطعن غير©» 
النافل . وقدل سط الكلام على هذه الأخبار مع فوائد شريفة ة الحافظ في «بذل 
الماعون». 

فيه أي في أن أي هذين اللفظين قال. 

(5) أي بوقوعه بيلد أنتم خارجون عنه. 


)١(‏ في الأصل : «فيهاء وهر خخطأ. 

(5) الرجز: بالزاي. العذاب, وبالسين: الخبيث أو النجس أو القذر. وقد يرد بمعنى العذاب 
أيضاً. قال الحافظ : المحفوظ بالزاي أي عذاب, كذا في الأوجر .87/١5‏ 

() في الأصل الغير. وهو تحريف. 
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عليه7) وإن وقع في أرض فلا تخرجوا فراراً منه 29 . 


قال محمد: هذا حديث معروف”) قد روي عن غير واحد9), 


)١(‏ قوله: فلا تدخلوا عليه؛ قال ابن دقيق العيد: الذي يترجّح عندي في 
النهي عن الفرارء وعن الدخول أن الإقدام عليه تعض للبلاء ولعله لا يصبر عليهء 
وربما كان فيه ضرب من الدعوى لمقام الصبر أو التوكلء فمنع ذلك لاغترار 


النفس. وأما الفرار فقد يكون داخملا في باب التوغل في الأسباب متصوراً بصورة ' 


ل ل ل 2ك فى الفرار فأمر 


(5؟) قوله: ل أي لأجل الفرار عن الطاعون, فإن قضاء الله لا يَرّدٌ: ' 


«ولوكنتم في بروج مشيّدة274)» وفيه إشارة إلى أنه لوخرج لا لهذا القصد بل 
لحاجته فلا بأس به وقد أعرج الطبري في تفسير قوله تعالى : «آلم تر إلي الذَّينَ 
خَرّجُوا مِن دِيَارِهِم وَهُم أنُوفُ حَدَّرٌ المموت» فقال لهم اللَهُ مُوثوا ُ م أَْيَاهُمْ 204 
من طريق محمد بن إسحاق. عن وهب بن منبّه قال: كان حزقيل بن بورئ؛ ويقال 
له ابن العجوز هو الذي دعا للقوم الذين خرجوا من ديارهم وهم ألوف حذر 
الموت» قال ابن إسحاق: فبلغني أنهم خرجوا من بعض الأوباء من السطاعون أو من 
سقم كان يصيب الناس, حذراً من الموت» الحديث. ونحوه عند عيد الرزاق» 
وابن أبي حاتم وغيرهم . 

6) أي مشهور. 

(54) أي عن كثير من الصحابة بطرق متعددة. 


1/4 سورة النساء: الآية‎ )١( 
. 741 (؟) سورة البقرة: الآية‎ 
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قلا بأس إذا وقع 27 بأرض أن لا يدخلها اجتتاباً له . 


هه (باب الغيبة 22 والْبهتان0©) 
06 أخيرنا مالك. أخبرنا الوليد0؟) بن عبد الله بن صيّاد.ء أن 
المطلب0» بن عبد الله بن خنطب المخزومي : أخخصيره أن رجلا سأل 


)ع0( أي الطاعون27 وكذا الحكم في كل وباء عامٌ. 

(؟) بكسر الغين 29 

(9) بضم الباء. 

(5) قوله: أخبرنا الوليد بن عبد الله بن صيّاد : هوأخوعمارة بنعبد الله بن صيّاد 
قال الزرقاني: لم يذكره البخاري في «تاريخهع ولا ابن أبي حاتم» ولا ترجم له 
ابن عبد البر؛ لكن ذكره ابن حبان في «الثقات» وكفى برواية مالك عنه توثيقاً. 

(0) قوله: أن المظلب بن عبد الله بن حنطب» وقع في «موطأً يحيى»: 
حويطبء» وهو غلط وهو أبوالحكم المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حَنْطب بفتح 
الحاء المهملة وسكون النون وفتح الطاء المهملة بعدها باء موحٌّدة اين الحارث بن 
عبيد بن عمر بن مخزوم المخزومي » القرشي . المدني من ثقات التابعين» كذا في 
وجامع الأصول». وذكر الحانظ أن روايته هذه مرسلة وهو كثير الإرسال» ولعله أخذه من 
عبد الرحمن بن يعقوب» عن أبي هريرة؛ وقد أخرجه مسلم والترمذي من طريق 
العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب, عن أبيه» عن أبي هريرة. 


(1) وقد وقع النهي عن القدوم عليه وعن الفرار عنه. فالنهي الأول لبيان الحذر عن التعرض 
للتلف, والثاني لبيان لزوم التوكل والرضا بقضاء الله ولييان أن العذاب الواقع لسبب 
المعصية لا يدفعه الفرارء وإنما يدفعه التوبة والاستغفار. كذا في الأوجز .75/١5‏ 

(1) قال القاري: الغيبة س بكسر العين ‏ أنْ تذكر أخاك بما يكره في الغيبة ‏ بالفتح ‏ بشرط أن 
يكون ذلك موجوداً وإلا فهو بهتان. مرقاة المفاتيح 10/4 . 


1: 


رسول الله كله. ما الغيبة2؟ قال رسول الله #ه : أنْ تَذْكُرَ2"0 من المرء 
مايكره أن يسمع. قال: يارسول الله وإث كان حقا29©؟ قال 
رسول الله يَييْهِ : إذا قلت باطلا(0*) فذلك قاد كج ك1 و وماق 


)١(‏ قوله: ما الغيبة. أي ما حقيقتها وماهيتها التي أمرنا الله تعالى بالاجتناب 
عنها بقوله : : ولا يَعْتَب بعضكم بَعضاً أيْحِبُ أحَدُكُم أنْ يَاكُلَ لهم أخِلْهِ مَيناً 
فَكَرِهتَمُوه0. 

(7) قوله: أَنْ تذْكُرَءِ أي هو ذكرك من المرء مسلماً كان أوكافراًء بالغاً كان 
أو صبياً متّقياً كان أوفاجراًء سواء كان الذكر كتابةً أو نطقاًء أورمزاً أو إشارة 
أو محاكاة ونحو ذلك. لكن يُشترط أن يكون في الغيبة فإن كان في حالة الحضرة 
فهو ليس بغيبة بل من أنواع السب مشافهة. مايكره أن يسمع. أي شيئاً يكرهه 
ويحزن منه إن سمعه المغتاب فى دينه أودنياه أو خلقه أوأهله. أو نخادمه أو ثوبه 
أو حركته أو طلاقته إلى غير هنما يتل به. وقد استثنى الفقهاء صوراً© من الغيبة 
حكموا بجوازها لضرورة أولمصلحة. بسطها الغزالي في «إحياء العلوم». وقد 
شرعت في تأليف رسالة طويلة في هذا الباب مشتملة على الأحاديث والحكايات مع 
ذكر ما يجوز منهاء وما لا يجوز منهاء في السنة الثانية والثمانين بعد الألف والمائتين 
من الهجرة وكتبت منها أجزاء كثيرة ثم وقعت عوائق عن إتمامها وأسأل الله أن 
يوفقني لاختتامها. 

(8) آي وإن كان ما ذكره حقاً صادقاً كأنه ظن أن الغيبة لا يكون إلا بالكذب 
فاستفسر عن حقيقة الآمر. 

(5) أي قولاً كاذباً في حقه 
)١(‏ سورة الحجرات: الآية .1١١‏ 
(؟) قال عيسى بن دينار: لا غيبة في ثلاثة: إمام جائرء وفاسق معلن فسقه. وصاحب بدعة 

المنتقى 7117/107. 


نال 


قال محمد: وببذا نأخذ. لا ينبغي أن يذكر لآخيه المسلم 9) 
الزّْلَة"© تكون منه ما يَكرٌهء فأما صاحب الفوئ©) الْمتَمَالِنٌ ببواه 
المتعرّف* به والفاسق المتعالن بفسقه فلا بأس20©., أن تذكر هذين 
بفعله!. فإذا ذكرت من المسلم ما ليس فيه فهو البهتان. وهو 
الكذب”" , 


0 أي هو قسم آخر. وهو الافتراء والبهتان وهو م معصيةٌ‎ )١( 

7( قوله: المسلم. تقييده اتفاقي كما قيد في ب بعض الروايات بالأخ وإلا 
فالغيبة تحم الكافرء وتحرم غيية الذّمّيّ كالمسلمء وفي غيبة ة الكافر الحربي قولان. 

(5) قوله: الزّلة» بفتح الزاء وتشديد اللام أي المعصية على سبيل الغفلة . 

(4) أي من يتبع هو نفسه ويبتدع برأيه. 

(6) أي الطالب الشهرة به. 

(7) قوله: فلا بأس أن تذكرء لكن لا لغرض التحقير بل ليحذر الناس 
منهماء ويحصل الزجر والحياء لهماء وقد ورد: «أترغبون عن ذكر الفاجر بما فيه 
اهتكوه حتى يعرفه الناس» اذكروه بما فيه حتى يحذره الناس». وعند أن الشيخ : 
«من ألقى جلباب الحياء فلا غِيبة له». 

[ 6 أي نوع منه هو الافتراء والكذب على الغير. 


)0( قال الباجي : لما فيه من الباطل . أوجز زالمسالك 584/16؟. 


يلق 


5ه س (باب التوادر20)) 
عبد الله : أن رسول الله يل قال: أَغْلِقُوا الباب9»., وأَوْكُوا السّقاف 


. قال القاري: أي الأمور النادرة في الأحوال الواردة الصادرة‎ )١( 
قوله: أغلقوا الباب, بفتح الهمزة من الإغلاق» أى حراسة للنفس‎ )5( 
بسع من ار و‎ 

والمال من أرباب الفساد والشيطان . وأوكواء بفتح الهمزة وسكون الواو من الإيكاء 
أي اربطوا. السّقاء. بكسر السين القِربة التي يُسقى منها أي شدّوا رأسها بالوكاء 
وهو بالكسر الخيط الذي يُسْدُ به فم القَرّبة» وهذا للمنع من الشيطان واحتراز عن 
الوباء الذي يتزل في ليلة من السّنّةَ كما ورد به في الأخبار. وأَكْفِئُوا الإناء» بقطع 
الهمزة وكسر الفاء. وبوصلها وضمٌ الفاء الأول باعي » والثاني ثلاثي أي اقلبوه 
ولا تتركوه للعق الشيطان والهوامٌ المؤذية. أو خمّرواء من التخمير بمعنى تغطية 
الإناء» قيل: إنه شك من الراوي» وقيل: هو من الحديث أي أكفوه إن كان خماليا 
وخمّروه إن كان شاغلاًء وأطفئوا المصباح. من الإطفاء أي عند الرّقاد. فإن 
الشيطان لا يفتح عَلْقا بفتحتين أي بابا مُعْقَا إذا ذكر اسم الله عليه . ولا يحل بفتح 
حرف المضارع وضم الحاء. وكاءً. خيطاأ ربط به. ولا يكشف إناءً إذا خمر 
أو أكفي 0 يسقة تصغير الفاسقة أي الفارة ع بقح حرف ا 
على ثوب ا وهذه الأوامر إرشادية”'2: وفيها مناقع ديلية ودنيوية, كذا في 
شرح الزرقاني» وغيره. 


)١(‏ قال القاري: بضم التاء وكسر الراء المخففة» وفي نسخة: بتشديدها أي توقد النار وتحرق. 
مرقاة المفاتيح لضفت 
(؟) ويحتمل أن تكون للندب لا سيما فيمن ينوي أمتثال الأمر. كذا في المرقاة. 
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وأكفعوا الإناء أو حمروا الإناء ‏ وأطفكوا المضباع» فإن الشيطان 
لايك علا ولا يل وكاف ولا يكشف إناءٌ. وإن الفُوَيْسِقَة نَضْرِم على 
الناس بِيتهم 20 . 


/اهة أتخبرنا مالك أخارنا أبو الرّناد عن الأعرج . عن 


أبي هريرة قال: قال رسول الله يك : المسلم يأكل في مِعّى والكافر ياكل 
في سبعة أمعاء9) , 


. في نسخة: بيوتهم‎ )١( 

(1) قوله: في سبعة أمعاء. جمع مِعى بالكسر مقصوراً وهو الأشهرء وفيه 
الفتح والمدء وجمع المقصور أمعاء. كعنب وأعناب؛ والممدود أمعية كحمار 
وأحمرة. وقد روي هذا الحديث في الصحيحين وغيرهما بطرق عديدة., واختلفوا 
في معناه لما أن الحس يرفعه فرّبٌ كافر يأكل قليلاً والمسلم كثيرأً فقيل: إن اللام 
عهدية؛ والمراد خاص» وهو ما في «صحيح البخاري؛ عن أبي هريرة: أن رجلل 
كان يأكل كثيرأء فأسلم. فكان يأكل قليلاً فذكر ذلك للنبي 2 فقال: إن المؤمن 
يأكل في مِعَى واحد. الحديث. وبهذا جزم ابن عبد البَرّ وقال: لأنَّ المعاينة وهي 
أصحّ علوم الحواس تدفع أن يكون ذلك في كل مؤمن وكافرء وقيل: ليست حقيقة 
العدد مرادة بل المراد قلة أكل المؤمنء وكثرة أكل الكافرء وقيل: المؤمن لقلة 
حرصه يشبعه ملأ معى واحد, والكافر لا يشبعه إل ملا أمعائه السبعة» وقيل: 
المؤمن إذا أكل سعئ, والكافر لم يسم فيشترك معه الشيطان» فيأكل كثيراً. والحكم 
على هذه الأقوال غالبيّ» وقيل غير ذلك. كما بسطه الزرقاني في «شرحه»9؟2. 


,509/14 وبسط شيخنا في الأوجز‎ )١( 


1: 


أخيرنا مالك» أخيرنا صفوان بن سُلَيمِ 7 ير فعه" إلى 
رسول الله يَكِ. أنه قال: الساعي 29 على الأرمِلَة89) والمسكين» 
كالذي © يجاهد في سبيل الله أو("2 كالذي يصوم النهار ويقوم الليل. 

8ه أنخخبرنا مالك, أخبرني ثور بن زيد الدَّيلٍء عن 
أبي الغيث2» مولى أبي مطيعء عن أبي هريرة» عن رسول الله كل 
مثل ذلك . 


)١(‏ بالتصغير. 
(1) أي يجعل صفوان هذا الخبر مرفوعاً. ا 
(؟) أي بالخدمة والنفقة0" . ْ 
(4) قوله: على الأزملة بفتح الهمزة وسكون الراء وكسر الميم» المرأة التي ْ 
مات زوجها وهي فقيرة وجمعها الأرامل» والحديث مخرّج عند الشيخين والنسائي | 
وأحمد والترمذي وابن ماجه من رواية أبي هريرة» ذكره القاري 

(0) أي في الثواب . 

(5) قال القاري للشك أو للتنويع. 

و غرلة: عن ابي العيك اعون أت يم كر أن يدي اللي 
و«التقريب» مولى ابن مطيع, وأنْ اسم أبي الغيث سالم المدني» ذكره ابن حبان ٠‏ 
في «الثقات*”() ووثقه ابن سعد وابن معين. 


(1) قال الحافظ: معنى الساعي الذي يذهب ويجيء في تحصيل ما ينفع الأرملة والممتكين : 
فتح الباري 519/9 . 

(؟) أبو الغيث: مولىئ ابن مسطيع لا أيي مطيع كما في التفريب (١1/١581؟)‏ واسم أبي الغيث 
سالم المدني ثقة من الثالثة . 

() قال ابن حبان : أبو الغيث» مولى عبد الله بن مطيع بن الأسود القرشي» عداده في امل . 
المدينة يروي عن أبي هريرة» روئ عنه ثور بن يزيد. كتاب الثقات (7*5/4). 


45 ا 


أخيرنا مالك. أخيرنا محمد بن عبد الله بن صَّعصعة» أنه 
سمع سعيدَ بن يُسَاره'© أبا الحُباب29© يقول: سمعت أبا هريرة يقول: 
قال رسول الله يل : من يُرِد الله به خيراً يُصِبٌ منه 9 . 

0ه أخخيرنا مالك أخخبرنا ابن شهاب» عن سالم وحمزة0*» 
ابقْ عبد الله بن عمر عن ابن عمر: أنَّ رسول الله يله قال: إن 
الشؤم22» في المرأة والدار والفرس . 


)١(‏ بفتح الياء والسين. 

(؟) بضم الأول. 

(0) قوله: يُصِبٌ منه. قال القاري: أي ابتلاه بالمصائب والأمراض وهو 
بضم أوله وكسر ثانيه» وفاعله ضمير راجع إلى الله؛ وضمير «منه» راجع إلى «من». 
والرواية بالبناء للفاعل في الأشهر على ماذكره السيوطي. والحديث رواه البخاري 
وأحمد ‏ 

(5) هو شقيق سالم بن عبد الله مدني ثقة كذا في «التقريب». 

(0) قوله: إن الشؤٌ » بضم الشين» وواوه همزة حُفَّفَت فصارت واواً وهوضد 
اليمن. في المرأة والدار والفرس. أي كائن فيهاء وقد اختلفوا في معناه لكونه 
مخالًا لظاهر الأحاديث الواردة بنفي الطيّرة ونفي الشؤم على أقوال. منها: ما أشار 
إليه صاحب الكتاب من أن أصل الحديث إن كان الشؤم في شيء ففي الدار والمرأة 
والفرسء فليس فيه إثباته فيها بل معناه إن كان فى شىء ففى هذه الأشياء لكنه ليس 
فيها ولا في غيره» وهذا اللفظ أخرجه مالك والحمك والبخاري وابن ماجه من حديث 
سهل بن سعدء والشيخان من حديث ابن عمرء ومسلم والترمذي من حديث جابر» 
وفيه أن بعض طرق الحديث مصرّحة بوجود الشؤم في هذه الأشياء ففي بعضها عند 
الشيخين «لا عدوى وطيرة» إنما الشؤم في ثلاثة». ومنها: أنه إخبار عما كان يعتقده 
أهل الجاهلية؛ وقد أنكرت عائشة على أبي هريرة حين سمعت أنه يروي ذلك» 


يد 


قال محمد: إنما بلغنا أن النبي ككل قال: إِنْ كان الشؤم ني شيء 
ففي الدار والمرأة والفرس . 

5ه- أخبرنا مالك. أخميرنا عبد الله بن دينارء قال: كنت مع 
عبد الله بن عمر بالسوق عند دار خخالد(١»‏ بن عقبة» فجاء رجل يريد9©) 
أن يُناجيّه, وليش معه أحدٌ غيري وغير الرجل الذي يريد أن يُناجِيّه 
فدعا عبد الله بن عمر رجلا آخر حتى كنا أربعة0© قال2»29: فقال لي 


وقالت: ما قاله رسول الله يكةِ وإنماقال: إن أهل الجاهلية كانوا يتطيّرون بذلك. وفيه 
أنه لا معنى لإنكاره فقد وافق أبا هريرة جمعٌ من الصحابة بروايته من غير ذكر 
الجاهلية. ومنها: وهو أرجحها أن الشؤم يكون في هذه الثلاثة غالبا بحسب العادة 
لا بحسب الخلقة ولا يكون شيء من ذلك إلا بقضاء الله وقدرهء فمن وقع له شيء 
من هذه الأشياء أبيح له تركه. وهناك أقوال أُخر أيضاً مبسوطة. في «فتح الباري)0© 
وعيره. 

)١(‏ قوله: خالد بن عُقبة» بضم العين وسكون القاف ابن أبي معيط القرشي 
الأموي. صحابي من مُسلمة الفتح وداره كانت بسوق المدينة» ذكره الزرقاني . 

(1) أي يقصد أن يُسارِرٌ ابن عمر. 

(1) أي صرنا أربعة أنا وابن عمر والمناجي وآخر. 


(49) أي ابن ديئار. 


)١(‏ 0.51/5 وفي بذل المجهود 551/17؛ أن الطيرة بمعنى الشؤْم الذاتي والنحوسة الذاتية 
منتفية حيث أوردها بلفظ إن الشرطية الدالة على أنه غير واقعء فالمعنى لو تحقق الشؤم في 
شيء بهذا المعنى لكان في هله الثلاثة لكنه غير متحقق فيها فلا يتحقق في شيءء وأما 
الشؤم بمعنى ما يلحق من المضارأحياناً أوقلة الجدوى في بعض أفرادها نسبة إلى البعض 
الآخر منها فغير منفي بل أثبته بعد قوله الشؤم في الدار إلى آخره. 


2344 


وللرجل الذي دعا: استربخيا(!) شيئاً فإني سمعتٌ رسول الله يكنم يقول: 
له يتناجئ افق اثنان دون واحد7) 5 

“9477 أخبرنا مالك» أخيرنا عبد الله بن دينارء عن ابن عمر: 
أن رسول الله يليه قال29: إن من الشجر شجرةً لا يسقط ورمهاء وإنبا 


. أي استآخرا عن هذا الموضع قليلاً بحيث لا يسمعان التناجي‎ )١( 

)١(‏ بألف مقصورة. 

() قوله: اثنان دون واحد. لأنه يُوقع الحزن والملال في قلبه» وقد يخطر 
بباله أن التناجي في ما يتعلق بحاله فيتأَذى به. وهو منافٍ لسن العشرة والمودّة» 
وَخَليه يعضهم بالسثر لأه مظة التشوف ول يله بل العلة عامة والحكم يعُمْ 
بعمومها . 

(4) قوله: قال. في رواية للبخاري : قال ابن دينار: لان 
المدينة فقال: : كنا عند رسول الله #6 فأتي بجمّارة» فقال: إن من الشجر أي من 
جنسه شجرةٌ بالنصب اسم لإنّ وخبرها مقدم, والتنوين للتنويع أي نوعاً لا يسقط 
بضم القاف معروف,. فاعله وَرَقهنا بفتحتين أي في أيام 0 أوراق ]00 
وإنهاء بكسر الهمزة أي تلك الشجرة. مثل» بكسر الميم أو بفتحتين ن. المسلم؛ أي 
حاله العجيب الغريب» وصفته كصفة تلك الشجرة» ووجه 0 
ورقهاء وكذلك لا يذهب نور إيمانه ولا تسقط دعوته كما هوعند الحارث 
ابن أبي أسامة عن ابن عمر: كنا عند رسول الله كي ذات يومء فقال: إن مثل المؤمن 
كمثل شجرة لا يسقط لها أنملة. أتدرون ما هي؟ فاكر” لا قال: هي النخلة. 
لا يسقط لها أنملة(0)» ولا يسقط لمؤمن دعوة تحدّثوني ماهي؟ خطاب إلى 
الحاضرين من الصحابة,» واستُفيد منه جواز اختبار العالم ميان يجلسة: قال فوقع - 


. 149/1١ في الأصل أبلمة؛ وهو تحريف والصواب أنملة كما في فتح الباري‎ )١( 


لف 


مَل المسلم فحدّئوني ما هي؟ قال عبد الله بن عمر: فوقع الناس في 
شجر البوادي, فوقع في نفسي أنها النخلة. قال: فاستحييتٌ» فقالوا: 
حَدّنّنا يا رسول الله ماهي؟ قال: النخلة» قال عبد الله : فحدَّئتُ7) 
عمر بن الخنطاب بالذي وقع في نفسي من ذلك» فقال عمر: والله لأن 
تكون”" قُلْنَها أحبٌ إليّ من أن يكون لي كذا وكذا. 

64 أنخخيرنا مالك. أنصيرنا عبد الله بن دينارء قال: قال 
ابن عمر: قال رسول الله يك :غفار29© غفر الله لماء وأسلم : سالمها اللمء 
وعُصَيّةٌ : عصت الله ورسولّه . 


الناس في شجر البوادي. أي ذهبت أفكارهم إلى أشجار البادية دون النخلة. فوقع 
في نفسي أنها النخلة, أي ظننت أن هذه التي شُبّه بها المسلم هي النخلة. 
فاستحييت» من أن أتكلم بحضرة رسول الله يل وعنده أبو بكر وعمر وغيرهما من 
أكابر الصحابة توقيراً لهم وهيبة. فقالوا: حدّثناء بصيغة الأمرء كذا في «فتح 
الباري» وغيره. 

)١(‏ أي أخبرته بأنه وقع في قلبي ولم أذكره حياءً. 

(؟) أي أن قولك إنها النخلة في الحضرة النبوية عند اختباره كان أحبٌٍ لي 

(5) قوله: غفارء قال القاري: منوّناًء وغير منوّن: رهط منهم أبوذر 
الغفاري. غفر الله لهاء أي أقول ذلك في حقهمء وكان بنوغفار يسرقون الحجاج 
فدعا لهم النبي وي بعدما أسلموا ليذهب عنهم ذلك العار. وأسلم. بالفتح قبيلة 
أخرى. سالمها الله. أي صنع الله ما يوافقهم ولايؤذيهم . وإنما دعا لهما لأنهما دخلا 
في الإسلام بغير حرب. وعُضَّية بالتصغير جماعة قتلوا قُرّاء بثر معونة عصت الله 
ورسوله. 


6-- أخيرنا مالك, أتخبرنا عبد الله بن دينار» عن ابن عمر. 
قال: كنا حين نبايع رسول الله يكِِ على السمع(2 والطاعة2 يقول لنا: 
فيها استطعتم 9 , 
قال: قال رسول الله يك لأصحاب7 الججبر: لا تدخلوا على هؤلاء 
القوم المعذّبين0* إِللّا أن تكونوا باكين فإن لم تكونوا باكين فلا تدخخلوا 
عليهم أن يُصيبكم 29 مثْلَ ما أصابهم . 


. أي سمع الأوامر والنواهي‎ )١ 

9) أي طاعة الله ورسوله وأولي الأمر. 

(7) بكمال شفقته00 , 

() قوله: لأصحاب الحجر. بكسر الحاء وسكون الجيم أي في حقهمء 
وهم ثمود قوم والح المذكورون في قوله تعالى : «ولقد كَذَّبَ أُصحَابٌ الجر 
المرْسَلِين574) وحججر مدينتهم بين المدينة النبوية وبين الشام. وكان مروره و 
عليها في سنة غزوة تبوك, ولمّا مر به قال: لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا إلا أن 
تكونوا باكين أن يصيبكم مثل ما أصابهم؛ وتقنّع بردائه وأسرع السير حتى جاز 
الوادي . ذكره البغوي في «تفسيره». 

(5) بصيغة المفعول. 

(7) أي كراهة أن يصيبكم مثله أو لثلا يصيبكم مثله. 


)١(‏ قال صاحب المحلى : أي يلقن أحدهم أن يقرل: «فيما استطعت» لثلا يدخل في بيعته 
ما لايطيقه. قاله النروي, كذا في الأوجز 6١//ا0؟.‏ 
(؟) سورة الحجر: الآية .8١‏ 


417 أخيرنا مالك. أخخيرنا عبد الله بن عبد ال رحمن بن معمر» 
عن أبي مُميريز0") قال: أدركتٌ ناساً من أصحاب رسول الله يكل 
يقولون: مِنْ0) أشراط”) الساعة المعلومة المعروفة9) أن ترى © الرجل 
يدخل البيت لا يسك من رآه أن يدخله لسوء9© غير أن ادر 
توارية. 

4-ه- أخبرنا مالك أخخبرتي عمّي أبو سهيل2© قال: سمعتٌ 
أبي (4) يقول : ما أعرف('')شيئاً مما كان الناس عليه إل النداء بالصلاة . 


)١(‏ قوله: عن أبي مخيريز» بضم الميم وفتح الحاء وسكون الياء وكسر 
الراء ثم سكون الياء ثم زاء معجمة. وفي نسخة ابن محيريزء وهو أبو محيريز 
عبد الله بن محيريز بن جنادة المكى. من رهط أبى محذورة كان يتيما فى حجره 
ريق عن ابي مجسكوزه وأبن ينه الكبائري: ومجاوية وعيادة بن الصنافت: 
وم الدرداء وغيرهم» تابعي ثقة من خيار المسلمين» كذا في «تهذيب التهذيب». 

(7) تبعيضية والغرض منه بيان فساد الزمان وشيوع العصيان. 

(9؟) جمع شرط بالفتح بمعنى العلامة. 

(14) صفة للساعة أو للأشراط. 

(5) بصيغة الخطاب. 

. أي لمعصية من زنا أو سرقة‎ )١( 

(0) بضمتين» جمع جدار يعني أن الجدر تستره. 

(8) أسمه نافع . 

(9) هومالك بن أبي عامر الأصبحي جد الإمام مالك. 

- قوله: ما أعرف شيئاً مما أدركت الناس, أي الصحابة. عليه إل النداء‎ )٠١( 


آنه 


8ه أخيرنا مالك أخخيرني20 خيرٌ: أن رسول الله يِِ قال : 


5 م يمه 


إني2'2 أنسى لاسن . 


بالصلاة. أي الأذان فإنه باق على ما كان عليه. لم يدخل فيه تغيّر ولا تبديل بخلاف 
غيسره حت حتى الصلاة فقند أُخرت عن أوقاتهاء كذا قال الباجي, ومما يوافقه قول 
أبي الدرداء حيث دخخل على م الدرداء تُعقيا فقالت: ما أغضبك؟ فقال: والله 
ما أعرف من أمة محمد ك8 شيثاً إل أنهم يصلون جميعاً. وهذا بالنسبة إلى زمان 
الصحابة والتابعين؛ فكيف لورأي يا زماننا هذا الذي شاعت فيه البدعات وراجت 
المنكرات أو اتخذت البدعة سنة. والقة بسدعة. وصار المنكر معروقاً والمعروف 
منكراً فإنا لله وإنًا إليه راجعون . 

)١(‏ قوله: أخبرني مخبرء قال ابن عبد البر: لا أعلم هذا الحديث روي 
عن رسول الله يل مسنداً ولا مقطوعاً من غير هذا الوجه: وهو أحد الأحاديث الأربعة 
التي لا توجد في غير «الموطأ» مسندة ولا مرسلة ومعناه صحيح في الأصول. 
انتهى . قال الزرقاني : وما وقع في «فتح الباري» أنه لا أصل له فمعناه يُحنج به لأنَّ 
البلاغ من أقسام الضعيف وليس معناه أنه موضوع إذ ليس البلاغ بموضوع عند أهل 
الفن لا سيّما من مالك. 

)1١(‏ قوله: : إني أننى: قال القاري : بتشديد السين بمعنى على المفعول أي 
يرد علي النسيان ا بفتح فضم فتشديد أي لأبين طريقاً يسلك في الدين فهو 
سبب لإيراد النسيان وعروضه. انتهى . ووقع في «موطا 0 إني لأنْسَى 
أو أَنسْ لأسُنَّ الأول بصيغة المعروف والشاني بصيغة المجهولء وأو للشك عند 
بعضهم», وقال عيسى بن دينارء» وابن نافع : ليست للشك» بل معنى ذلك أنسى أنا 
أو ينسني اللهء ووجهه أن يراد: إني لأنى في اليقظة ل في النوم فأضاف 
النسيان في اليقظة إليه. لأنها حالة التحرّز والنسيان في النوم إلى الله لما كانت 
حالاً لا يقبل التحرز ويختمل أن يراد: : إني أنسى حسب ماجرت به العادة من 


النسيان مع السهو والذهول. أو انسل 0 الأمرء فأضاف الثاني إلى الله كذا 


ماده 


7ع أخيرنا مالك بن أنس» أخبرنا ابن شهاب الزهري » عن 
عبادة(١)‏ بن تميم» عن عمه عتية : أنه رأى7) رسول الله كك مستلقيا 0 
في المسجد9؟) ؛ واضعاً إحدى يديه*» على الأخرى . 


- ذكره الباجي. وذكر القاضي عياض في «الشفاء أنه رُوي : إني لا أنسى ولكني أَنْسَى 
لأسن وروي : لست أنسى ولكني أَنَسّى لأسن. 

)١(‏ قوله: عن عبادة بن تميم عن عمه عتبة: هكذا وجدنا في نسخ عديدة. 
والذي في «موطأ يحيى»: مالك. عن عباد بن تميم المازني» عن عمهء وهكذا 
أخرجه البخاري في أبواب المساجد؛ وأبواب اللباس. وأبواب الاستئذان» ومسلم 
في أبواب اللباس» وأبوداود في الأدبء والترمذي في الاستئذان» وقال: حسن 
صحيح , والنسائي في الصلاة: كلهم من طريق مالك. ونص الترمذي على أن عم 
عباد بن تميم المازني هو عبد الله بن زيد المازني» وكذا نص عليه شرّاح صحيح 
البخاري : ابن حجر في «فتح الباري؛, والعيني في «عمدة القاري»؛ والكرماني في 
«الكواكب الدراري». والقسطلاني في «إرشاد الساري». وذكروا أيضاً أن عَبّاد بفتح 
العين وتشديد الباء. وأن عبد الله بن زيد عَمّه أخو أبيه لأمه» وقد مر منا ذكرهما في 
ما سبق . 

(؟) فيه جواز الاستلقاء والاتكاء وأنواع الاستراحة في المسجد. 

(9) حال, 

49 أي المسجد النبوي . 

(0) قوله: واضعاً إحدى يديه على الأخرى, قال الخطابي : فيه بيان جواز 
هذا الفعل» والنهي الوارد فيه» وهوما رُوي عن جابر: نهى رسول الله يكِ أن يضع 
الرجل إحدى يديه على الأخرى وهو مستلق» أخرجه مسلم وغيره منسوخ. وبه جزم 
ابن بطال» وقال الحافظ ابن حجر: الظاهر أنه فعل ذلك لبيان الجوازء وكان ذلك 
في وقت الاستراحة لا في مجتمع الناس لما ترف من عادته يل من الجلوس بينهم - 


4ن 


١ه‏ أخبرنا مالك. أخخبرنا ابن شهاب : أن عمر بن المنطاب» 
وعثيان بن عفان رضى الله تعالى عنبها كانا يفعلان ذلك207 , 

قال محمد : لا نرى بهذا بأساً . وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . 

اه أخخيرنا مالك» أخبرنا يحيى بن سعيد قال: قيل لعائشة 3 
رضى الله عتها : لودّفنتِ7) معهم قال: قالت: إني إذاً لأنا20 المبعدئة 

“/91 ل أخبرنا مالك قال: قال سلمة لعمر بن عبد الله : ما شأن 
عثمان بن عفان لم يفن معهم4)؟ فسكت ثم أعاد عليه قال: إن الناس 
كانوا يومئذٍ متشاغلين 2 , 


بالوقار التام. وجمع البيهقي والبغوي بأن النهي حيث يخشى بدو العورة والجواز 
حيث يُوْمَن ذلك. وهوأولى من دعوى أن النهي منسسوخ لأن النسخ لاا يثبت 
بالاحتمال. 

)١(‏ قوله: كانا يفعلان ذلك, وكذا قل فعل ذلك أي الاستلقاء واضعاً 
إحدى رجليه على الأخعرى عن أبن مسحود وابن عمر وأسامة بن زيد وعثمان وأنس» 
أخحرجه أبن أسي شيبة ويه قال الحسن البصري والشعبي وابن المسيّب ومحمد بن 
الحنفية وغيرهم. وروي عن محمد بن سيرين ومجاهد وطاووس والنخعي 
وابن عباس وكعب بن عجرة الكراهة. كذا في «عمدة القاري» . 

(5) أي لووَصّيْتِ بأن تدفني مع النبي ويهِ وأبي بكر وعمر في الحجرة 
لكان أحسن. 

5 0 0 حينئذ لمستانفة --5 في ي المستقبل» ويحبط عملي الماضي, 

5( وجيت 


)022( أي في أمر الفتنة فلم يتيسّر لهم ذلك ودفنوه بقرب البقيع . 


أخبرنا مالك. أخبرنا زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
يسار(" : أن النبي يَلِ قال: من وَقِيَ0© شر اثنين وَُلَج9) الجئة 
وأعاد(؟» ذلك ثلاث مرات ‏ مَنْ وُِيَ شر اثنين ولج الجنة ما بين 
َحَيَيّه وما بين رجليه . 

داه أخبرنا مالك قال: بلغني أن عيسى29» بن مريم عليه 
السلام كان يقول: لا تُكثروا(") الكلام بغير ذكر الله فتقسُوً© قلوبكم 


)١(‏ قوله: عن عطاء بن يسار؛ مرسلا بلا خلاف أعلمه عن مالك. قاله ابن 
عبد البر. قال الزرقاني: ورواه البخاري والترمذي موصولاً من حديث سهل بن 
سعدء والعسكري وابن عبد البر وغيرهما عن جابرء والترمذي والحاكم وابن حبان 
عن أبي هريرة» والبيهقي والديلمي عن أنس. 

(؟) مجهول أي حُفظ. 

(5) من الولوج بمعنى الدخول. 

(4) قوله: وأعاد. أي أعاد رسول الله يي هذا القول ثلاث مرات. وقال له 
رجل في كل مرة ألا تخبرنا؟ فسكتء فقال رسول الله يك في المرة الرابعة مفسّراً 
«من وقي شر اثنين ولج الجنة». ما بين لَحْيَيّه ‏ بفتح اللام: هما العظمان النايتتان 
في جانب الفم اللتان عليهما شعر اللحية وما بينهما هو اللسان وما بين رجليه 
يعني فرجهء ووقع في «موطأ يحيى» تكرار هذا العبارة ما بين لحيبه وما بين رجليه 
ثلاث مرات» قال ابن بطال: دل الحديث على أن أعظم البلايا على المرء في الدنيا 
لسانه وفرجه فمن وَقِيَ شرّهما وَِيَ أعظم الشر. 

(0) خاتم أنبياء بني إسرائيل . 

(5) أي بل أكثروا ذكر الله . 

(0) بالنصب أي بسبب الغفلة عن الله . 


6 


فإن القلب” القاسي بعيد من9 الله تعالى ولكن لا تعلمسون9» 
ولا تنظروا في ذنوب اناسل كأنكم أرباب2» وانظروا فيها كأنكم©» 
عبيد» فإنها الناس”" مُبِتَلُ ”© ومُعاق فارحموا8) أهل البلاء(» 
واحمدوا الله تعالى على العافية02, 


عب ع ب أ ل ا يت 
(1) تعليل للنهي . 


(؟) أي من رحمته ولطفه. 

(5) قوله: ولكن لا تعلمون. أي هذا الآمر أن كثرة الكلام بغير الذكر يقسي 
القلب. وأنه بعيد من الله وورد مثل هذا عن نبينا يلِ: لا نُكثر الكلام بغير ذكر الله 
فإن كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوةٌ للقلب» وإن أبعد الناس من الله القلب القناسي» 
أخ رجه الترمذي . 

(9) جمع رب أي لا تنظروا إلى المذنبين بنظر الحقارة كما ينظر الربٌ إلى 
عبذه . 

(0) ليحصل لكم الخشية والخوف. 

(1) أي لا يخلو الناس عن أحد هذين. 

(49 أي بالذنوب27 2 , 

(8) بالدعاء لهم وستر عيبوهم , 

(9) أي المبتلين بالذنوب . 


.78*/١1١ أو العاهات والمصائب كذا في الأوجز‎ )١( 


اده 


5 أنخيرنا مالك حدثني سمئيٌ20 مولى أبي بكرء عن 
أبي صالح 29 السّانء» عن أبي هريرة : : أن رسول الله عق قال : السفر 
قطعة2©9 من العذاب» يملع أحذكم نومه وطعامه وشرابهء فإذا قضى 


)١(‏ قوله: حدّئني سمّي» هكذا عند جميع رواة الموطأ إل أنّ عند بعضهم: 
وعن سُمَيٌّ» بدون ذكر التحديث, وشذ خالد بن مخلد, فقال: مالك؛ عن سهيل 
أخرجه ابن عدي وذكر الدارقطني أن ابن الماجشون رواه عن مالك. عن سهيل 
وأنه وهم فيهء والمحفوظ عن مالك عن سمّي. ورواه عتيق بن يعقوب» عن مالك 
عن أبي النضرء أخرجه الدارقطني والطبراني ووهم فيه أيضاً على مالك. ورواه 
رواد بن الجراح. عن مالك» عن ربيعة» عن القاسم» عن عائشة. وعن سمي » عن 
السمّان. . . إلخ. فزاد إسناداً آخر أخرجه الدارقطني» وقال: أخطأ فيه رواد وليس 
ممن يُحتجٌ به» والمعروف أن مالكاً تفرّد بهذا الإسناد بهذه الرواية عن سمّي حتى 
قال عبد الملك الماجشون. قال مالك: ما لأهل العراق يسألوني عن حديث «السفر 
قطعة من العذاب؟» فقيل : لم يروه عن سمي غيرك» فقال: لوعرفت ما حدَّنْت به. 
وكذا تفرد سمي بروايته عن أبي صالح ولا يُحفظ عن غيره. وروى أي مصعب عن 
عبد العزيز الدراوردي. عن سهيل» عن أبيه مثله. وهذا يدل على أنَّ له في حديث 
سهيل أصلاء وأما أبو صالح فلم يتفرّد به بل رواه عن أبي هريرة سعيد المقسري 
عند أحمد وجمهان عند ابن عدي ولم ينفرد به أبوهريرة أيضاء فرواه الدارقطني 
والحاكم بإسناد جيد» عن هشام بن عروة» عن أبيه. عن عائشة. وني الباب عن 
ابن عباس وابن عمر وأبي سعيد وجابر عند ابن عدي بأسانيد ضعيفة. هذا ملخص 
ها بنطه ابن عيذ البرواين حجر 

(7) اسمه ذكوان. 

(6) قوله: قطعة, بالفتح. أي جزء من العذاب. وبيّن وجهه بقوله: يمنع 
أحدكم أي في السقر نومه وطعامه وشرابه بنصب أواخمرها بنزع الخافض أو على أنه 


مفعول ثانٍ, والأول أحدكم أي يمنع السفر أحدكم معتاده في النوم وغيره. وسئل م 


ممه 


أحدّكم تهمته(١)‏ من وجهه20 قلي لْيعجَل فد إلى أهله . 
عبد الله قال: قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه : لو علمتٌ أن أحداً 9) 
أقوى على هذا الأمر مني لكان أنْ أُقدَّم © فيُضرب عنقي أهونٌ عل 20 


إمام الحرمين حين جلس موضع أبيه: لِمْ كان السفر قطعة من العذاب؟ فأجاب 
على الفور لأن فيه فراقٌ الأحباب » قال ابن بطال: ولا تعارض بينه وبين حديث 
ابن عمر مرفوعاً: «سافروا تصحواء. ؛ لأنه لا يلزم من الصحة بالسفر لما فيه من 
الرياضة أن لا يكون قطعة من العذاب. انتهى . وفي «شرح الزرقاني» ورد علي 
سك من الشام هل ورد السشر قطمة من سقر كما ودار على اسدة قابيت 
لم 1 قف على هذا اللفظ. ولم يذكره الحافظان السخاوي والسيوطي في الأحاديث 
المشهورة على الألسنة. فلعل هذا اللفظ حدث بعدهماء ولا تجوز روايته بمعنى 
الحديث الوارد إذ من شرط الرواية بالمعنى أن يقطع بأنه كي بمعنى اللفظ الوارد.ء 
وقطعة من سقر لا يؤْدي معنى قطعة من العذاب بمعنى التألم من المشقة لآن لفظ 
سقر يقتضي المشقة جداً ٠‏ انتهى ٠‏ وفي مرخ القاري»: : ماأشدت شتهر على الألسئة أن 
السفر قطعة من السقر فليس بمحفوظ. وإنما يُحكى عن علي 0 

. بفتح النون أي حاجته‎ )١( 

(؟) أي من مقصدهء وعند ابن عدي : فإذا قضى أحدكم وطره من سفره. 

(7) من التعجيل: أي فليرجع إلى أهله عاج لينجو من العذاب والمشقة. 

(5) أي أحداً من الصحابة أقوى على إقامة الخلافة واتتظامها . 

(5) أي بين يدي الناس. 


(5) أي أسهل علي من تحمّل هذا الأمر الخطير. 


)١(‏ الحديث أخرجه البخاري في باب العمرة تحت باب السفر قطعة من النار. 


هبه 


فمن ولي هذا الأمر بعدي(١»‏ فليعلم أن سيردّه عنه0) القريبٌ والبعيدٌ: 
وأيم اللَّهِ إن كنثُ لأقاتل الناس عن نفسي . 

7 أخبرنا مالك. أخبرني مُحْبٌ عن أبي الدرداء رضي الله 
تعالى غنهء قال: كان الناس02) وَرّقاً(؟) لا شوك فيهء وهم اليوم شوك 
لا ورق فيه. إن تركتهم”© لم يتركوك وإن نقدتهم نقدوك . 
المسيّب يقول : كان إبراهيم) عليه السلام أول الناس ضيّف الضيفء 
لل ةتالت ل ل اك 

ع( أي من صار وليَاً لخلافة بعد موتي . 

(؟) قوله: فليعلم أن سيره عنه» أي عن نفسه باللطف والعنف. القريب 
والبعيد. أي أهل بلده وغيرهم » أو الأقارب والأجانب. وأيم الله قسم . . إن كنت». 
أي قد كنت لأقاتل الناس خاصة وعامة عن نفسي حتى لا يكون لأحد علي اعتراض 
في ديني ودنياي وعرضي ء» كذا ذكره القاري . 

(”) أي السابقون الأولون. 

(4) يفتحتين : أي كورق من أوراق الأشجار الخالية عن الشوك, أي لم يكن 

(5) أي يضرٌ مجالستهم ويصل النقصان منهم . 

(1) قوله: إن تركتهمء أي إن تركتهم على حالهم ولم تتعرّض منهم 

ل وإن نقدتهم بأن تكلّمت في حقهم ما هو الحقءٍ 


وتعرضت بأحوالهم » وميّرزت بين حقهم وباطلهم نقدوك, وتكلموا في حقك عوضا 
ولو بالباطل. وأشار بذلك إلى فساد الزمان وأهله وهذا بالنسية إلى عصره فما باله 


من عصرنا هذا؟! 


دذه 


١ 


(0) قوله: كان إبراهيمء الخليل على نبينا وعليه السلام. أول الناس ضيف 1 
|| 
| 
إ 


وأول الناس (١‏ اختتن. وأول الناس قصٌّ شاربه. وأول الناس رأى 
الشيب. فقال: يا رب ما هذا؟ فقال الله تعالى : وقاريا إبراهيم, قال: 
رب زدني وقاراً. 

94 أخخبرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعيد. أنه سمع 
سعيد بن المسيب يحدثه عن أنس أنه قال: قال7) رسول الله يِه : كأني 


الضيت, وكان له فيه اهتمام بليغ حتى كان لا يأكل بغير ضيف. وأول الناس 
اختتن, من الاختتان وهو ابن ثمانين سنة بالقّدوم بالفتح كما أخرجه الشيخان وهو 
بالفتح ‏ اسم آلة النجار يعني الفاس» وقيل هو اسم موضع وقع اختتانه فيه 
وفي رواية لابن حبان وغيره: أنه اختتن وهو ابن مائة وعشرين وعاش بعده ثمانين. 
وأول الناس قص شاربه. أي قطعه. وأول الناس رأى الشيب. أي بياض الشعرء 
فقال: يارب ما هذا؟ سأله تعبا لما لم يكن له سابقة به. فقالالله: وقار, أي باعث 
وقار وعزة بين الناس. فقال: رب زدني وقاراً. وكذا ورد عن النبي كله: «لا تنتفوا 
الشيب فإنه نور الإسلام». ومن أوليات إبراهيم أنه أول من قصٌ أظفاره واستحدٌء 
ذكره ابن أبي شيبة» عن أبي سعيد. وأول من تَسَرْوْل وأول من فرق كما عند ابن 
أبي شيبة عن أبي هريرة. وأول من خضب بالجناء والكتم» أخرجه الديلمي عن 
أنس مرفوعاًء وأول من خطب على المتبر أخرجه ابن أبي شيبة: عن سعد بن 
إبراهيم؛ عن أبيه» وأول من قاتل في سبيل الله أخرجه ابن عساكر عن جابرء وأول 
من رتب العسكر ميمنة وميسرة» أخرجه ابن عساكر عن حسان بن عطية» وأول من 
عمل القسي؛ أخرجه ابن أبي الدنياء عن ابن عباس وأول من عائق» أتخرجه ابن 
أبي الدنيا عن تميم الداري. وأول من ثرّد الثريد. أخترجه ابن سعد عن الكلبي» 
وأول من اتخذ الخبز المبلقس أخرجه الديلمي عن نبيط بن شريط» وأول من 
راغم. أخرجه أحمد. عن مطرف, كذا ذكره السيوطي . 

)1غ( في نسخة : من 

(؟) في بعض أسفاره حين رأى موسى يذهب إلى مكة ملبياً. 


ذلك 


أنظر”" إلى موسى عليه السلام يهبط29 من ثتيّة2© هَرْشي ماشياًء عليه 
ثوب أسود . 

0ه أخميرنا مالك. أتخبرنا يحيى بن سعيدء أنه سمع 
أنس بن مالك يقول: دعا رسول الله يي الأنصار ليُقطِع9 لهم 
بالبّحرين”*» فقالوا: لا والله إلا أن تُقَطِم("© لإخواننا من قريش مثلهاء 
مرتين أو ثلاثاًء فقال: إنكم سترون بعدي 2" أَثْرّة فاصبروا حتى تلقَوْن . 


)١(‏ فيه إثبات حياة الأنبياء وأنهم يحبجون ويصلون. 

(0) أي ينزل. 

(5) بفتح الثاء المئلثة وكسر النون وتشديد الياء. ومَرّشي, بفتح الهاء 
وسكون الراء بعدها شين مفتوحة مقصورة موضع بين مكة والمدينة» كما في 
«النهاية . 

(5) أي من إقطاع الأراضي بالبحرين. 

(5) بلد قريب البصرة . 

(1) قوله: إلا أن تقطعء أي لانرضى بأن تقطع لنا إل أن تقطع لنا مرتين 
أو ثلاث مرات لإخواننا من قريش المهاجرين» فإن لهم علينا فضلاً. وهذا من كمال 
زهد الأنصار ومواساتهم للمهاجرين. 


(0) قوله: إنكم سترون بعدي. أي بعد موتي أثّرة0'© بفتحتين أي يستأثر 
عليكم غيركم في ما تستحقونه من المناصب العلية كالإمارة والقضاء فاصبروا حتى - 


(1) قال الحافظ: أشار بذلك إلى أن الأمر يصير في غيرهم فيختصون دونهم بالأموال وكان الأمر 
كما وصف يل وهو معدود فيما أخبر به من الأمور الآنية فوقع كما قال. فتح الباري ١١8/19‏ . 


فذلككن 


أخيرنا مالك أخبرنا يحيى بن سعيدء أخيرني محمد بن 
إبراهيم التيمي» قال: سمعت علقمة(2) بن أبي وقاص”2©) يقول: 
ا ا 00 إنا 


تلقوني أي يوم القيامة. ورواه أحمد والشيخان والترمذي والنسائي بلفظ إنكم 
ستلقون بعدي أثرة فاصبروا حتى تلقوني على الحوضء كذا في «شرح القاري». 

)١(‏ هكذا في نسخ عديدة وفي نسخة علقمة بن وقاص وهو الصحيح 
الموافق لروايات كثيرين» قال في «التقريب» علقمة بن وقاص بتشديد القاف الليئي 
المدني , ثقة ثْيّت. أخطأ من زعم أن له صحبة» وقيل: إنه ولد في العهد النبوي» 
مات في خلافة عبد الملك. 

9) في نسخة: ابن وقاص. 

(؟) قوله: يقولء هذا الحديث أحد أركان الإسلام قد أخرجه جمع من 
الام قروا التخاري اف امسعييتة؟ بن مواضع<'2: في باب الوحي بلفظ: «إنما 
الأعمال بالنيات؟) وفي كتاب التكاح بلفظ 9 : «العمل بالنيةو. وفي كتاب العتق بلفظ : 
«الأعمال بالنية»» وكذا في الهجرة. وفي كتاب الأيمان بلفظ إنما الأعمال بالنية» 
وكذا في كتاب الحِيّل. وعند مسلم في الجهاد «إنما الأعمال بالنية». وكذا 
أبو داود, والنسائي » وابن ماجهء والترمذي» وعند ابن حبان والحاكم «الأعمال 
بالنيات». وهذه الطرق كلها تدور على يحيى بن سعيد, عن التيمي» عن علقمة) 
عن عمر. وذكر أبن دحية أنه أخرجه مالك في «الموطأ» ونسبه الحافظ ابن حجر في 
«فتح الباري» وفي «التلخيص الحبير» إلى الوهم. وقال: صدر هذا الوهم من 
الاغترار بتخريج الشيخين له والنسائي من طريق مالك؛ ورذه السيوطي في «تنوير 
الحوالك» بقوله في «موطأ محمد بن الحسن»» عن مالك أحاديث يسيرة زائدة على - 


22 انظر رقم : ل كم بلزملل للرحركل الانفى ؟محكت “59401 


“اه 


الأعبال بالنية» وإنما لامرىء(» ما نوى. فمن كانت هجرثه”© إلى الله 
ورسوله فهجرته27 إلى الله ورسوله. ومن كانت هجرته إلى دنيا يُصيبها 
أو امرأة(؟» يتزوَّجُها فهجرتّه إلى ما 121211110 


ماافي سائر الموطآت. منها حديث إنما الأعمال بالنية» وبذلك يتبين صحة قول من 
عزى روايقه إلى «الموطأء. ووهم من خخطأه ه في ذلك,. انتهى . وهذا الحديث 
لم يصح إلا من هذا الطريق الفردء فلم يصح عن رسول اله إل عن عمرء ولا عن 


عمر إلا من رواية علقمةء ولا عن علقمة إلا من رواية التيمي » ولاعن روايته إل ' 


من رواية يحيى .١‏ وانتشر عنه وصار مشهوراً» فرواه أكثر من مائتى تي إنسانء. وقد 
وردت لهم متابعات لا يخلو أسانيدهم عن شيء كما حققه الحافظ في «شرح 
النخبة» وغيره . 

)0غ( كوله. وإثما لامرىء مانوى. ذكر القرطبي وغيره أنه تأكيد للجملة 
الأولى » والأؤلى ماذكره النووي أنها تفيد اشتراط تعيين المنوي كمن عليه فائتة 
لا يكفيه أن ينوي الفائتة فقط حتى يعيّلها. والجملة الأولى تفيد اشتراط مطلق النية» 
ومعناه إنما ثواب الأعمال بالنية وهذا متفق عليه؛ أو صحة الأعمال بالنية» وفيه 
خلاف مشهور بين الحنفية والشافعية في العبادات الغير(') المقصودة. 

64 أي كان قصذه من هجرته وتركه دار الحرب طاعة الله ورسوله ورضاه. 

(؟) أي فهي موجبة للثواب ولرضاء الله ورسوله . 

(5) قوله: أو امرأة, ذكرها على حدة مع دخولها تحت دنيا للزيادة في 
التحذير لآن الافتتان بها أشدّء وقيل : خصضّها(" بالذكرلما أن رجلا هاجر من مكة إلى 


)١(‏ هكذا جاء في الأصل ؛ (الغير المقصودة) وهو استعمال خاطىء؛ وغلط شائع» لما جمع فيه 
من إدخال «أل» على «غيره مع الإضافة إلى ما فيه «أل» وصوابه أن يقال (العبادات غير 
المقصودة) . (5) في الأصل: «خصهء. وهو خطا. 
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هاجر(١)‏ إليه . 


لاه (باب الفأرة0 تقع في السَّمْن) 


عتبةء عن عبد الله بن عباس9): أن النبي يلل سُئل *» عن فأرة وقعت 


المدينة ليتزوج امرأة تسمّئ أم قيس» وكان يقال له مهاجر أم قيس» فلهذا خصٌ في 
الحديث ذكر المرأة» قال الحافظ في «فتح الباري»: قصة مهاجر أم قيس رواها 

. أي من أمور الدنيا لا خلاق له في العقبى‎ )١( 

(5) موش0), 

(9) نسبة إلى جدّه فإنه عبيد الله بن عبد الله بن عُتبة ‏ بالضم ‏ بن مسعود. 

(١‏ قوله : عن عيد الله بن عباس» ظاهره أن الحديث من مسند ابن عياس» 
وكذا رواه القعنبي وغيره. ورواه أشهب وغيره عنه بترك ابن عباس » وذكر ميمونة بعد 
عبيد الله وأبو مصعب ويحيى بن بكير عنه بإسقاطهاء والصواب مافي «موطأ 
يحيى]: مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» عن ابن عباس» 
عن ميمونة» واختّلف فيه أصحاب ابن شهاب أنضاء فروأه ابن عيينة ومعمر عنه 
على الصواب, والأؤزاعي بإسقاط ميمونة: وعقيل مرسلاً بإسقاطهماء كذا ذكره 
ابن عبد البر. 

(0) قوله: سئل» السائل هو ميمونة كما رواه الدارقطني من طريق يحيو 
القطان وجويرية كلاهماء عن مالك به أن ميمونة استفتت عن الفأرة تقع في السمن 
أي الجامد. كما في رواية ابن مهدي, عن مالك. وكذا ذكرها أبوداود الطيالسي - 


)1١(‏ بالفارسية. 


هام 


قال محمد: ويهذا تأخذ. إذا كان السمن20© جامداً9) أحذت 
الفأرة وما حوها من السمن فَرّمِيَ به» وأكل*» ما سوى ذلكء» وإن كان 


في سمن فيانت؟ قال: خخذوها(') وما حوها من السَّمْن فاطرحوه9© . 
في «مسنده) عن سفيان بن عيينة؛ عن أبن شهاب وزاد البخاري عن ابن عيينة» عن 
اين شهاب فماتت» وعند أبي داود وغيره من حديث أبي هريرة سثئل رسول الله وه عن 
الفأرة تقع في السمن قال: إذا كان جامداً فألقوها وما حولها(". وإن كان مائعاً 
فلا تقربوهاء وبه أخحل الجمهور في الجامد والمائع, إن المائع ينجس كله دون 
الجامد, وخالف في المائع جمع منهم الزهري والأؤزاعي: كذافي «شرح 
الزرقاني». 

)١(‏ أي الفارة. 

(؟) أي ألقوه. وكلوا الباقي9© . 
زهة وكذا نحوه من الأشرية . ا 
(5) في بعض النسخ جامساً وهو بمعناه. 


(0) لعدم وصول النجاسة إليه بسبب جموده. 


(1) قال الباجي : هذا يقتضي أنه سئل عن سمن جامد ولوكان ذائباً لم يتميز ما حولها من غيره 
ولكنه لما كان جامداً نجس ما جاورها بنجاستهاء وبقي الباقي على ما كان عليه من 
الطهارة . المنتقى 197/10 . 

(1) في البذل: فيه دليل على المسألة الفقهية. وهي أن النجاسة إذا لم يُعلم وقت وقوعها يحكم 
بوقوعها بالنسبة إلى الوقت الحادث إلى أقرب الأوقات كأنها وقعت في هذا الوقتء» فإن 
الفارة لم يُعلم بأنها متى وقعت في السمن» وهل كان السمن وقت وقوعها سائلاً أوجامداً 
أو كان بين بين فاعتبر رسول الله يك وتوعها في الحال. انظر أوجز المسالك 186/18 . 


لهزيكن 


ذائباً”' لا يُؤكل منه0© شيء, واسْتصبحَ(© به. وهو قول أبي حنيفة 
4ه (باب دباغ 49 الميتة) 
4- أخيرنا مالك, حدّئنا زيد بن أسلم. عن أبي وعلة*) 
المصري ..عن عبد الله بن عباس : أن رسول الله يلل قال: إذا ذبغ 
الإهَاب 20 فقد طهر زففا 


6 أخيرنا مالك أشميرنا8) يزيد بن عبد الله بن قسيط 00 


)١(‏ أي مائعاً سائل. 

(5؟) لتنجسه كله. 

(؟) قوله: استصبح. مجهول من الاستصباح أي استعمل في السراج وغيره» 
وقيّده الفقهاء في كتبهم بغير المسجد فلا يجوز فيه الاستصباح بالسمن والدهن 
النجس . 

(4) قوله: دباغ الميتة. أي جلد التي مانت من غير ذبح شرعي» وهو بكسر 
الدال عبارة عن إزالة الرائحة الكريهة والرطوبات النجسة باستعمال الأدوية 
أو بغيرها. وقد أخرج صاحب الكتاب في كتاب «الآثاره» عن أبي حنيفة. عن 
حماد. عن إبراهيم قال: كل شيء يمنع الجلد من الفساد فهو دباغ. 

(5) عبد الرحمن بن وعلة بالفتح . 

(1) هو بالكسر الجلد الغير المدبوغ؛ وجمعه أُمُب بضمتين وفتحتين. كذأ 
في «المصباح: و «المغرب». 

07 يضم الهاء. 

(8) في كثير من النسخ زيد وليس بصواب . 

(9) على صيغة التصغير. 


/ااه 


عن محمد بن عيد الرحمن بن تَوبَانَ عن أمّه(ك عن عائشة زوج 
النبي طل2 : أن رسول الله لله كل أمر أن يُستمتع 97) بجلود ا ميتة إذا دُبغت. 


)١(‏ قال الزرقاني: هي تابعية مقبولة لا يُعرف اسمها. 

(1) قوله: أمر أن يستمتع. أي ينتفع على أي وجه كان؛ وفي رواية للنسائي 
وابن حبان. عن عائشة مرفوعاً: دباغ جلود الميتة طهورهاء وفي رواية للنسائي : 
ذكاة الميتة دباغهاء وعند الدارقطني والبيهقي عنها: طهور كل أديم دباغه. وفي 
الباب عن زيد مرفوعاً: دباغ جلود الميتّة طهورهاء وسلمة بن المحّق أن 
رسول الله يك أتى في غزوة تبوك على بيت فإذا قِرْبة معلقة فسال الماء فقالوا: يا 
رسول الله إنها ميتةء فقال: دباغها ذكاتهاء وبهذه الأحاديث ونظائرها ذهب الجمهور 
إلى الطهارة الباناينة | نهم استَقنَوًا من ذلك جلد الإنسان لكرامته وجلد 
الخنزير لنجاسة عينه. واستثنى أيضاً جلدٌ الكلب مَنْ ذهب إلى كونه نجس العين» 
وهو قول جمع من الحنفية وغيرهم» ولم يدل عليه دلبل قوي بعد ومنهم من ذهب 
إلى طهارة جلد مأكول اللخم بالديغ دون غيسره أخذاً من قصة شاة ميمونةء» قال 
النووي : هو مذهب الأؤزاعي وابن المبارك وإسحاق بن راهويه. انتهى . والأحاديث 
المطلقة العامة حجة عليهم. ومنهم من قال: لا يطهر شيء من الجلود بالدياغ , قال 
النووي : رُوي هذا عن عمر وابنه عبد الله وعائشة وهو أشهر الروايتين عن أحمد» 


وإحدى الروايتين عن مالك. انتهى . والأحاديث الواردة فى الطهارة بالدباغة حجة ' 


عليهم. وقال أحمد في القديم : لا يطهر جلد الميئة بالدباغ . ثم رجع عنه لما رأى ا 


قوة الأخبار الواردة فيه2© , 


)١1(‏ بسط شيخنا مذاهب العلماء في دباغ الجلود الميتة وطهارتها بالدباغ في الأوجزء فارجع إليه 
10017 


ماه 


عبد الله قال( : مرّ رسول الله يخ بشاة كان أعطاها مولى لميمونة 9) 
زوج النبي وَل ميتة(© فقال رسول الله يكل : هالل<4» انتفعتم بجلدهاء 
قالوا: يا رسول الله إنها ميتةء قال: إنما ححرّم أكلها" . 

قال محمد: ويهذا تأخذ. إذا دبغ إهاب الميتة فقد طهرء. وهو(») 
ذكاته ولا بأس بالانتفاع() به. ولا بأس ببيعه. وهو قول أبسي حنيفة 
والعامة من فقهائنا رحمهم الله . 


)2032 قوله : قال: 72 هكذا روأه جمع من رواة الموطأ عن عبييد الله مرساا 
كابن بكير والقعنبي. والصحيح وصله عن ابن عباس كما رواه يحيى وابن وهب 
وابن القاسم وجماعة ومعمر ويونس والزبيدي» وعقيل من أصحاب ابن شهاب» كذا 

(؟) قوله: كان أعطاها مولى لميمونة؛ في رواية يحيى : أعطاها مولاة 
لميمونة . وظاهرهما أن تلك الشاة قد أعطاها مولى أو مولاة لأحد. والذي في عامة 
الكتب: صحيح مسلم وسئن النسائي وسئن أبي داود وغيره: أنها تداق بها على 
مولاة لميمونة . 

(”) صفة لشاة. 

(4) حرف تحضيض وفي رواية: أفلا. 

(0) قوله: إنما رُم أكلهاء مجهول من التحريم أو معروف ثلاثي بضم الراء 
أي لم يحرم أكل الميتة لا الانتفاع بأجزائها وجلدهاء واستدل بظاهره الزهري 
كما حكاه أبوداود وأحمد عنه أن جلود الميتة طاهرة ينتفع بها بغير الدباغة, ورذه 
الجمهور بأنه ورد التقييد بالدباغ في روايات أخرى صحيحة فوجب القول به, كذا 
في دفتح الباري». 

(5) أي ذبحخه كذكاته بالفتح أي ذبحه. 

097 وأما قبل الدبغ فلا يجوز البيع ولا الانتفاع . 
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4 (باب كسب الحجام) 
17 أخيرنا مالك» حدثنا ميد الطويل». عن أنس بن مالك 
قال: حجم(222 أبو طَيّبة رسول الله يكِ قأعطاه صاعاً من تمر وأمر أهله(”©» 
أن يُخَفَُواا© عنه من خَرّاجه40». 
قال محمد: ويبذا نأخذ. لا بأس أن يُعطى الحبجّام أجراً على 
حجامته . وهو قول أبي حنيفة©. 


)3 قوله : حجم أبو طيبة» إاسمه نافع » وقيل : ميسرةء وقيل : دينارء ذكره 
السيوطي . وفي «وجامع الأصول»: أبو طيبة نافع الحجام مولى محيصة بن مسعود 
الأنصاري صحابي معر وف وطيية بفتح الطاء وسكون الياء وبالباء الموحدة. 

)١(‏ أي مواليّه. 

() من التخفيف. 


(5) قوله: من خحراجه. بالفتح هو ما يجعل العبد على نفسه لسيّده في كل 
م . 

(0) قوله: وهو قول أبى حئيفة؛ وبه قال الجمهور('», أخذاً من أحاديث 
حجامة النبي ولي وإعطائه أجره. وقال ابن عباس : احتجم رسول الله يقي في الأخدعين 
وبين الكتفين وأعطى الحججام أجره, ولو كان حراماً لم يعطه. أخمرجه الترمذي في 
الشمائل. وروي: كسب الحجام خبيث» أخرجه الترمذي وغيره» وعند أحمد 
وأصحاب السئن عن محيصة: أنه سأل النبي 5 عن كسب الحجام» فنهاهء فذكر 
له الحاجة فقال: أعلفه نواضحك. وحمله الجمهور على النهي للتنزيه. ومنهم من 


ا 
ٌ 
| 
| 
| 


قال: محلّ الجواز ما إذا كانت الأجرة معلومة» والمنع ما إذا كانت مجهولة» وجنح -؛ 


(1) كذا في الأوجز .7١1/16‏ 


نكن 


أخبرنا مالك, أخبرنا نافع» عن ابن عمر قال: المملوك 

وماله لسيّده27 ولا يصلّح 9 للمملوك أن يُنفق من ماله شيئاً بغير إِذنٍ 
سيّده إلا أن يأكُلَ20 أو يَكْتسيَ9) أو ينفق 2*0 بالمعروف20 . 

ْ قال محمد: وبهذا نأخذ. وهو قول أبي حنيفة إلا أنه يرخص له 

في الطعام الذي يوكّل أن يُطعِمَ" منهء وفي عارية الدايّة ونحوها”" . 

فأما هبة درهم ودينار أو كسوة ثوب فلا. وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . 

4ه أخبرنا مالك. عن زيد بن أسلم». عن أبيه قال: كانت 

لعمر بن الخطاب تسم صحاف(4) لا ونان ابلا بترت و و" لا وتوا ار د دا 


- الطحاوي إلى نسخ حديث المنع بحديث الجوازء كذا في «جمع الوسائل شرح 

الشمائل» لعلي القاري . 

)١(‏ لكونه مالكاً لرقبته ويده. 

(؟) أي لا يجوز. 

5) أي المملوك. 

(4) في نسخة: أو يلبس. والمعنى واحد, 

(0) من الإنفاق أي في بعض ضرورياته أو المراد به التصدّق بما يعلم رضى 
مولاه. 

(1) فيد للأخير أو للكل. 

(0) أي يطعم منه غيره فقيراً أو جليساً. 

(8) من المنافع . 


الواسعة . 


يبعث() 20 إل أزواج النبي كل إذا كت الظُرفَة© أو الفعهة 
أو القسمء وكان يبعث بآخرهن9؟» صحفة إلى حفصة2©»., فإن كان0)! 
قلة أو نقصان كان بها. 1 

وك اقر و ارجاان سركي وش لي شي 
المسيب يقول297: وقعت7) الفتنة ‏ يعني فتنة(4) عثمان ‏ قلم يبق من 
أهل بدر(2)00 أحد ثم وقعت ا ا ا يا لد وري ا ا 


. أي في عهد خلافته‎ )١( 

(1) أي بواحدة منها إلى واحدة منهن. 

() قوله: إذا كانت الظرّفة بالضم أي إذا وجدت بالتحفة من المأكول 
والمشروب. أو الفاكهة أو القسّْمء بالفتح أي القسمة من اللحم وغيره. قاله 
القاري . 

(5) أي بعد أن يرسل إلى سائر الأزواج. 

(5) لكونها بنته فلا تضرٌ القلة ولا تحزنها. 

(7) قوله: فإن كان. أي فإن وجدت قلة في كمية ذلك الشيء المبعوث 
أو نقصان في كيفيته كان ذلك بحصة حفصة لكونها آخر الحصص. والئقصان إنما 
يظهر في الآخر. 

1) قوله: يقول. مقصوده الإشارة إلى ارتفاع البركة بوقوع الفتنة» وأنْ الفتن 
معدن المحنء وأنه لا يأتي زمان إلا وبعده شر منه. 

(0) أي في سنة دلاه. 

)0( أي فتنة شهادته . 

)٠١(‏ أي من الأصحاب الذين كانوا في غزوة بدر. 


فقن 


فتنة 27 الحَرّة فلم يبق من أصحاب”) الديبية أحد. فإن وقعت الثالثة 
ل يبقّ بالناس طباخخ7© . 

0ه أخبرنا مالك. أخبرنا عبد الله بن دينارء عن ابن عمرء 
عن رسول الله يل قال: كدّكُم داع 0 وكلّكم مسؤولٌ عن رَعِيّنه(©2 
فالأمير!'» الذي على الناس راع عليهم : وهو مسؤول عنهم ”7 "© والرجل 
داع عل أهله 7" وهو مسؤول عنهمء » وامرأةٌ الرجل راعية على مال 
وديا وهي مسؤولة عنه0»., وعبد الرجل راع على مال سيده وهو 


)32( قوله : : نم وقعت قتئة الحرة. بفتح المحاء وتشديد الراء المهملة أرض 
ذاثت حجارة سود بقرب المدينة الطيبة وكانت الفتنة هناك زمن يزيد سنة 51 ابتلي 

بها أهل المديئة ابتلاءٌ شديداً. 

(؟) أي الذين حضروا الحديبية مع الرسول وبايعوه تحت الشجرة. 


() قوله: لم يبق بالئاس طباخ. بالكسر بمعنى العقل يعني إن وقعت فتنة 
الدنيا والدين مطلقاً. 


(5) قوله: كلكم راع » من الرعاية بمعنى الحفاظة أي كلكم راع لرعيته 
وناظم لأمور من يتبعه, فيسل كل عن رعيته عما وقع منه في حقهم من العدل 
والظلم . 

(0) بالفتح ثم الكسر ثم التشديد مع الفتح . 

49 أي السلطان ومن ينوب متابه . 

(9) أي عمًا صدر منه فيهم . 

(8) أي زوجته وأولاده وخوادمه وغيرهم ممن يَعُوله. 


)4( أي عن مال زوجها أنفقت في محله أم في غيره؟ 


ارفك 


مسؤول عنه22. فَكدَّكُمْ راع (" وَكُلُكُمْ مسؤولٌ عن رعيّته . 

7- أخبرنا مالك ؛ حدّثنا عبد الله بن ديثار. عن ابن عمر» 
قال: قال رسول الله يك : إن الغادر(") يقوم يوم القيمة يُنصب له لواءٌء 
فيقال هذه غدرة فلان. 

44 أخخيرنا مالك. أخيرنا ناقع. عن ابن عمرهء أن 
رسول الله وك قال: الخيل في نواصيها(؟» الخير إلى يوم القيمة . 

أخخبرنا مالك. أخيرنا عيد الله بن دينارء عن ابن عمر: 


)١(‏ من جهة أمانته وخيانته. 

(1) قوله: فكلكم راع» قال القاري: هذا تأكيد لما قبله مُجْمَلاُ ومفضّلا في 
صورة النتيجة. ولا يبعد أن يقال : إن الرجل وجدهة مسؤول عن رعيته من أعضائه 
وهي السمع والبصر واليد والرجل واللسان والأذن ونحو ذلك كما يشير إليه قوله 
تعالى : «إن الْسمُعٌ والبصر وَالقُؤادَ كَُّ أولئكك كَانّ عنه مسؤولاً 204 والحديث رواه 
الشيخان وأحمد وأبوداود والترمذي عن ابن عمر. 

زفلة قوله: إن الغادر. أي من يغدر بعهده ويخلف في وعذه من الكفار 
وغيرهم » يقوم يوم القيامة على رؤوس الأشهاد. يصب بصيغة المجهول أي رفع 
له. لواء, بالكسر يكون علامة على غدرته يطلع عليها الناس فيُقال من جانب 
الملائكة هذه عُدرة فلان بالضم . 

(١‏ قوله : في نواصيها. جمع ناصية مقدم الرأس إشارة إلى فضل الخيل 
لكونه آلة الجهاد. وكون الخير في ناصيته إلى يوم القيامة إشارة إلى دوام فتح أهل 
الإسلام وغلبتهم بخيلهم . 


.85 سورة الإسراء: الآية‎ )1١( 


تكن 


أنه رآه202 يبول قائا . 
قال محمد : لا بأس بذلكء» والبول جالساً أفضل . 


66 أنخيرنا مالك. عن أبى الزناد. عن الأعرجء عن 
أبسي هريرة: أن رسول الله يَكئهِ قال: ذروني2؟ ما تركتكم فإنما هلك من 


)١(‏ قوله: أنه رآه أي رأى عبد الله بن دينار ابن عمر يبول قائماء ولعله كان 
أحياناً اقنداءٌ بالنبي يق فإنه كان من أشد الناس اقتداءً به حتى في المباحات 
والاتفاقيات, وقد روى حذيفة أنه يه أتى سُباطة قوم فبال قائماًء أخرجه أبوداود 
وغيره. وروى الحاكم والبيهقي عن أبي هريرة: أن النبي ي بال قائماً من جرح 
كان بمأبضه. وهو بهمزة ساكنة: عرق في باطن الركب. وأخرج ابن أبي شيبة في 
«المصنف» عن مجاهد قال: ما بال رسول الله يل قائماً إلا مرة فى كثيب أعجبه . وعن 
الشافعي : كانت العرب تستشفي وجع الصلب بالبول قائماً. فلعله كان به إذ ذاك 
وجع صلبء, وقيل لم يكن هناك موضع القعود فبال قائماً. وأخرج الطبراني عن 
سهل بن سعد: أنه رأى النبي و يبول قائماً. وهذا كله لبيان الجواز وإلا فالعادة 
المستمرة للنبي يل وأصحابه هو البول قاعداً حتى قالت عائشة: مَنْ حَدَئكم أنْ 
رسول الله بال قائماً فلا تصدّقوه. أخرجه النسائي والعرمذي وقال: إنه أحسن شيء 
في الباب» والحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين, كذا فصله السيوطي في 
«مرقاة الصعود إلى سئن أبي داوده ودزهر الرّبى على المجتبى» وغيرهما. 

(1) قوله: ذروني» أي اتركوني ما تركتكم ولا تتعرضوا بالتفتيش والسؤال» 
فإنما هلك من كان قبلكم من الأمم السابقة كبني إسرائيل بسؤالهم واختلافهم على 
أنبيائهم كما ذكر الله في كتابه في قصة البقرة وسؤّال رؤية الله ودخول قرية الجبّارين 
وغير ذلك. فما نهيتكم عله فاجتنبوه وما لم أنه عنه فاسكتوا عنه ولا تتعرّضوا له 
بالسؤال والتشديد فيشدد الله عليكم. وفيه إشارة إلى أن الأصل في الأشياء الإباحة 
مالم يرد دليل المنع. وفي رواية ابن جرير وأبي الشيخ وابن مردويه عن حت 


نيرك 


كان قبلكم بسؤالهم واختلافهم على أنبيائهم فيا تبيتكم عنه فاجتنبوه . ظ 

5 أنخخيرنا مالك, حَدّثنا أبوالرٌناد. عن الأعرجء يذ 
جيم هريرة قال: قال رسول الله يك : رأيت ابن أبي قحافة7١)‏ نزع ٍْ 
ذَنوباً أودّنوبين©2» في تَزْعه ضعف واللَّهُ يغفرله0". ثم قام عمر بن ! 
الخطاب, فاستحالت(» غَرْبأًء فلم أرَ عبقريًاً©© من الناس ينزع 


أبي هريرة: خَطْبَنا سول الله كَل فقال: يا أيها الناس إن الله كتب عليكم الحج 
هلك مَنْ قبلكم بسؤالهم واختلافهمٍ على أنبيائهم. فأنزل الله : «يا أيها الذِينَ آمنوا 
لا تسألوا عن أشياءً إن تَبْدَ لكم تسُؤْكم204. وفي الباب عن أبى أمامة الباهلي عند 
ابن جرير والطبراني وابن مردويه. وابن عباس عند روي وابن جرير وابن 
أبي حاتم وغيرهما كما بسطه السيوطي في «الدر المنثور». 

)١(‏ أي أبا بكرء وأبو محافة بالضم كنية والده. 

(؟) بالفتح : الدلو الكبير» أي أخرج من البئر. 

[فة أي يتجاوز عنه ولا يأخذه بضعفه لعدم تقصيره . 

(5) بالفتح : الدلو الكبير من الذنوب أي فصارت تلك الدلو دلوا عظيماً 
أخرج به ماءٌ كثيراً. 

(0) بفتح العين وسكون الباء وفتح القاف وكسر الراء وشدٌّ الياء: أي شديداً 
قويا. 


.١١١ سورة المائدة: الآية‎ )1١( 


شان 


عه( حتى ضرب الناس بعَطن”2 , 


(باب التفسير("©) 
17 أخيرنا مالكء أتخصيرنا داود بن الخُصَّينء عن 


أبي' يربوع (4) المخزومي . أنه سمح زيد بن ثابت يقول: الصلاة 


. منصوب بنزع الخافض أي كنرعه2؟‎ )١( 

(؟) قوله: حتى ضرب الئاس بعٌطن, بفتحتين موضع يجلس فيه الدوابٌ 
حول الحوض والماء للسقي . والمعنى نزع عمر وروي الناس بشربهم حتى جعلوا 
العطن, أبركوا دوابّهم للسقي لكثرة الماء. وفي الحديث إشارة كالصراحة إلى قلة 
مدة خلافة أبي بكر وإلى ما وقع في زمن خلافته من اضطراب الأحوال يسبب 
ارتداد العرب وظهور المتنبئين» وإلى قوة عمر في أمر الدين وطول خلافته وشيوع 
الدين في زمنه» وقد وقع كل ذلك كما رأى. وكانت رؤيته ذلك مناما كما في رواية 
الصحيحين وغيرهماء بينا أنا نائم رأيتني على قليب عليها دلو فنزعت منها 
ما شاء الله ثم أخذها ابن أبي قحافة. الحديث. وبه ظهر ما في كلام القاري حيث 
فسر قوله رأيت بقوله أي علمت بالكشف أو الإلهام: أورأيت في المنام. انتهى . 
فإن الترديد مختل النظام لثبوت الرؤية المنامية برواية الأعلام. ومن المعلوم أن منام 
الأنبياء وحي عند علماء اللإسلام . 

(5) أي لبعض آيات كتاب الله . 

(4) قوله: عن أبي يربوع المخزومي. في نسخة: ابن يربوع. وهو الموافق 
لما في «موطأ يحيى 21 وهو عبد الرحمن بن سعيد بن يُربوع بفتح الياء المخزومي » 
أب و محمد المدني. نسب إلى جد من ثقات التابعين» ذكره في «التقريب» . 


(1) فيه إشارة إلى إشاعة أمره وإجراء أحكامه. فتح الباري 84/1. 


يفن 


الوسطى 27 صلاة الظهر. 


)١(‏ قوله: الصلاة الوسطى. أي المذكورة في قوله تعالى : #حافظوا على 
الضلوات والصلاةٍ الوسطى 2074 وقد اختلف فيه الصحابة ومن بعدهم. وتخالفت 
الروايات عنهم. فعن ابن عباس عند البيهقي وابن جرير وعبد الرزاق وابن أبي شيبة ' 
وعبد بن حميد وابن المنذر وسعيد بن منصور أنها صلاة الصبحء ومثله عن على عند ١‏ 
البيهقي » وابن عمر عند ابن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه وابن المنذر وعبد بن ١‏ 
حميد, وورد مثله عن عطاء وجابر بن زيد وطاوس وعكرمة. هذا أول الأقوال» 
الثاني: أنها صلاة الظهر وهو قول زيد بن ثابت أخرجه البخاري وأبو داود واين جرير 
والطحاوي وأبو يعلى والطبراني والبيهقي وابن أبي حاتم وأحمد وابن منيع والضياء 
لمقدسي وغيرهم, وهو مروي عن ابن عمر عند الطبراني» وعن أبي سعيد 
لخدري عند البيهقي. وعن على عند ابن المنذر. والشالث: أنها العصر وهو 
مذهب علي رجع إليه بعد ما كان يظن أنها الصبح لما سمع قول النبي يق يوم 
لأحزاب: ملا الله قبورهم وبيوتهم ناراً شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصرء 
رواه عبد الرزاق وابن أبي شيبة ومسلم والنسائي وغيرهم, وهو المرويٌ عن 
بن عمر عند ابن جرير والطحاوي وعبد بن حميد وعن أبي أيوب عند البخاري في 
تاريخه واين جرير وابن المنذر وعن أبي سعيد الخدري عند الطحاوي 


وابن المنذر. وعن أم سلمة عند ابن أبي شيبة وابن المنذر» وعن عائشة عند 
ابن جرير وابن أبي شيبة: وعن حفصة عند عبد بن حميد وغيره. والرابع: أنها 
صلاة المغرب ورد ذلك عن ابن عباس عند ابن أبي حاتم . وهناك أقوال أخر 
مبسوطة في «فتح الباري» وغيره؛ والآثار المذكورة وغيرها مبسوطة في «الدر 
المنثور» والذي يظهر بعد التنقيد أن أصح الأقوال هو القول الثالث لكونه موافقا 
لكثير من الأحاديث الصحيحة المرفوعة, وإليه ذهب أكثر الصحابة كما ذكره 


. 774 سورة البقرة: الآية‎ )١( 


4ه- أخخبرنا مالك» أخخيرنا زيد بن أسلمء عن عمرو بن 
رافع 27 أنه قال : كنت أكتب مصحفاً لحفصة زوج اللبي كل قالت: 
إذا بلغت هذه الآية29 فاؤِي22. فل) بلغتّها آدَنْتّها9» فقالت: 
حافظوا””» على الصلوات والصلاة الوسطى . وصلاة العصر وقوموا لله 


6 أخبرنا مالك. أخيرنا زيد بن أسلمء عن المَعْمَاع9) بن 


الترمذي, وجمهور التابعين كما ذكره الماوردي» وأكثر علماء الأثر كما قاله ابن 
عبد البرء وهو الصحييح عند الحنفية والحنابلة. وذهب أكثر الشافعية وبعض 
المالكية مخالفاً لقول إماميهما أنها الصبح . 

)١(‏ هوعمرو بن رافع العدوي مولاهم. مقبول, ذكره في «التقريب». 

(؟) أي التي فيها ذكر الصلاة الؤسطى . 

(5) أي أخبرني . 

(١‏ أي أعلمتها. 

(6) قوله: حاقظواء أي اكتب هكذا بزيادة «وصلاة العصرعء وهذه الكتابة 
وكتابة عائشة قبل أن تجْمَع المصاحف المختلفة على مصحفٍ واحد في زمن عثمان 
فإنه لم يُكتب بعد ذلك إلا ما أجمع عليه وثبت بالتواتر أنه قرآن» قاله ابن عبد البر. 

(1) بفتح القافين بينهما عين ساكنة: كتَانِي» مدني» ثقةء ذكره في 


«الكاشف». 


. 07/7 قال الحافظان ابن حجر والعيني : الجمهور على أنها العصر. كذا في الأوجز‎ )١( 


لك 


حكيمء عن أبي يونس22 مولى عائشة.» قال: أَمَرَِّي أن أكتب لها 
مصحفاً. قالت: إذا بلغت هذه الآية فآذني «إحافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطى 4. فلم| بلختها آذلتّها وأَمََّثُ") علّ: «إحافظوا على 
الصلوات والصلاة الوسطى وصلاة العصر97© وقوموا لله قانتين 29# 
سمعتها من رسول الله مَك . 

هه أنخيرنا مالك. أخبرنا عمارة بن صياد. أنه سمع 
سعيد بن المسيّب يقول في الباقيات الصالحات: قول العبد: 


(1) قال الزرقاني : من ثقات التابعين» لا يعرف اسمه. 

(؟) أي 07 كتبثْ علي وأمرتّني بكتابتها هكذا. 

(*) قوله: وصلاة العصرء استدل به وبحديث حفصة مَنْ قال: إن الصلاة 
الوسطى غير العصر. يجعل العطف للمغايرة» ومن قال باتحادهما يجعل العطف 
للبيان» وهو الموافق لما روي عن عائشة وحفصة. 

9ع أي: ساكنين أو خاشعين أو داعِين» على اختلاف التفاسير. والأول أوفق 
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بشأن نزولها فإنها نزلت نسخا للتكلم في الصلاة كما بسطته في رسالتي «إمام 
الكلام في ما يتعلّق بالقراءة خلف الإمام) . 

(0) قوله: يقول في الباقيات الصالحات؛ أي في تفسير قوله تعالى : «المالٌ 
والبنونَ زينةُ الحياةٍ الدنيا والباقيات الصالحاتٌ خيرٌ عند رَبْكَ ثواباً وخيرٌ أملا» 20 
وهذا التفسير منقول موقوفاً ومرفوعاً كما سيطه السيوطي في «الدر المنثور»» فأخرج 


1) فَامَلْتْ: بتشديد اللام من الإملال وبتخفيفها من الإملاء وكلاهما بمعنى أي ألقت. يذل 
المجهود .7٠١/‏ وفي نسخة القاري : فقالت بدل وأمْلْتَء وفي اليذل: فأملت. 
(؟) سورة إلكهف: الآية 45. 


6 


سبحان الله والحمد لله ولا إله إل الله والله أكبر ولا حول ولا قوة إل بالله 
العلي العظيم . 


تت أخبرنا مالك» أخيرنا ابن شهاب وسئل١)‏ عن 


ابن أبي شيبة وابن المنذرء عن ابن عباس قال في تفسيره: سبحان الله والحمد لله 
ولا إِلَه ُ الله والله أكبر. وأخرج سعيد بن منصور وأحمد وابن جرير وابن أبي حاتم 
وابن حبان والحاكم وصححه وابن مردويه عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً: 
«استكثروا من الباقيات الصالحات قيل: وماهي يارسول الله؟ قال: التكبير 
والتسبيح والتحميد ولا حول ولا قوة إِلّ بالله . ونحوه أخرجه سعيد بن منصور وأحمد 
وابن مردويه من حديث النعمان بن بشير والنسائي وابن جرير وابن أبي حاتم 
والطبراني في «المعجم الصغيرء والحاكم وابن مردويه والبيهقي من حديث 
أبي هريرة» والطبراني وابن مردويه من حديث أبي الدرداء» وابن مردويه من حديث 
أنس» وابن أبي شيبة وابن المنذر من حديث عائشة كلهم ذكروه مرفوعاً وهو 
المنقول عن عثمان, أخرجه أحمد وابن جرير واين المنذر» وعن ابن عمر أخرجه 
ابن جرير والبخاريٌ في «تاريخه». 

() قوله: وسئل. أي والحال أن ابن شهاب سئلى عن المحصنات من 
النساء في قوله تعالى إوالمحصنات من النساء إلآما ملكت أيمانكم #عطفأًعلى أمهاتكم 
في قوله قبله: حرمت عليكم أمهائكم وبنائكم وأخواتكم274 الآيةء قال 
ابن شهاب: سمعت سعيد بن المسيّب يقول : هن ذوات الأزواج» فالمعنى حرمت 
عليكم المحصنات بالفتح اللاتي لهن أزوا- اج ما لم يُطلّقوا أويموتوا «إلاً ما ملكت 
أيمانكم» يعني السبايا التي سُبين ولهن أزواج في دار الحرب فإنه يحل لمُلآكهن 
وطوهنٌ بعد الاستيراء لأنّ بالسبي وتخالف الدارين يرتفع النكاح. وهذا التفسير 
مروي عن ابن عباس عند ابن أبي حاتم وابن جرير وابن المنذر وعبد بن حميد - 


.74 سورة النساء: الآية لالل,‎ )١( 


إفيك 


ذوات الأزواج . ويرجع222 ذلك إلى أن الله حرم الزنا. 
حزم أن أباه أخيرهء عن عمرة بنت عبد ال رحمن» عن عائشة زوج 
النبي كلك أنها قالت: ما رأيتٌ22 مثلّ ما رغبت هذه الآمة عنه» من 


والحاكم والبيهقي» وعن ابن مسعود عند أبي شيبة وابن جرير وابن المنذر وعبد بن 

> حميد» وعن أنس عند ابن المنذر وغيرهم من الصحابة والتابعين. وأخرج الطحاوي 
وعبد الرزّاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد ومسلم وأبوداود والترمذي والنسائي 
وأبو يعلى وابن جرير وابن المنذر والبيهقي وغيرهم عن أبي سعيد الخدري: أن 
رسول الله يك بعث يوم حنين جيشاً إلى أوطاس فلقوا عدوا فظهروا عليهم: وأصابوا 
سبايا فكان ناساً من أصحابه تحرّجوا من غشيانهن من أجل أزواجهن من المشركين 
فأنزل الله هذه الآية. 


)١(‏ أي حاصل هذا التفسير حرمة الزّنا. 

(؟) قوله: ما رأيت مثل ما رغبت هذه الأمة عنه. وأعرضت عنه بأن تركت 
العمل بمقتضاها مثل هذه الآية فإن الآية ناصّة على أنه يجب الصاح بين المتنازعين 
وإرشاد الباغين إلى حكم الله ورسوله فإن أَبَوْا فالقتل إخلاءًٌ للعالم عن شرّهم وقد 
ترك أكثر الناس العمل به وكان نزول هذه الآية لما كانت امرأة من الأنصار تحت 
رجل وكان بينها وبين زوجها شيء فحبسها فجاء قومها وقومه واقتتلوا بالأيدي 
والنعال. وقيل: نزلت لما انطلق رسول الله يي إلى عبد الله بن أبيّ المنافق راكباً 
على حمارء فلما أتاه قال: و فقال رجل من 
الأنصار : واللّه لحمار رسول الله كَل أ طيت :ريسا منك» فغضب لعبد الله رجلٌ من 
قومه فشتماء ووقعت المقاتلة 8 والنعال. كذا ذكره البغوي في «معالم 
التنزيل»ء وقال أيضاً: فيه دليل على أن البغي لايُزيل اسم الإيمان» ويَدل عليه 

عزوي كن على الال وخر الفدية فى كال أعتل الشى هر اذا 'الجمل وقاية 5 


م 


هذه الآية : طوإِنْ() طَائِمَنَانٍ مِنَ المُؤْمِنِينٌ) اقتملوا فَأَصْلِسُوًا بينهاء فَإن 
بغث27 إحداهما على الأخرى فقاتلوا التى تبغى حتى تفىء9) إلى أمر الله 
فإن فاءت فأصلحوا9© بينبيا» . 

المسيّب في قول الله(" عر وجل : «الزاني لا 0 


أهم مشركون؟ قال: من الشرك فرواء فقيل: متافقوت؟ فقال: لاء لأن المنافقين 
لا يذكرون الله إل قليلاء قيل: فما حالهم؟ قال: إخوائنا بعَوَا علينا. 

)١(‏ شرطية,. 

() فيه حجة قويه لأهل السئة على أن الكبائر لا تُخرج العبد عن الإيمان. 

() من البغي وهو الخروج عن الحدّ. أي تعدّت. 

(5) أي ترجع إلى حكم الله . 

(0) بالعدل بحملها على الإنصاف والرضاء بحكم الله. 

(1) قوله: في قول الله قال البغوي : اختلف العلماء في معنى هذه الآية(") 


وحكمهاء فقال قوم : قدم قوم المهاجرون المدينة» وفيهم الفقراء لا مال لهم 
ولا عشائرء وبالمدينة نساء بغايا وهم يومئذٍ مشركات, فرغب ناس من فقراء 
المهاجرين إلى نكاحهن لينفقن عليهم. فنزلت لوَحَرّم ذلك على المؤمنين» لآنهن 
مشركات؛ هذا قول مجاهد وعطاء وقتادة والزهري والشعبي . وروى عمروبن 
شعيب,؛ عن أبيه. عن جدّه قال: كان رجل يقال له مرئد بن أبي مرثد الغنوي كان 
يحمل الأسارى بمكة وكانت بمكة بغي يقال لها عناق. وكانت صديقته في 
الجاهلية» فلما أتى مكة دعته عناق إلى نفسهاء فقال مرئد: إن الله حرّم الزناء - 


.3 سورة النور: الآية‎ )١( 


يفي 


ينكم 27 إلا زانيةً أو مشركة والزانية لا يتكحها إلا زانٍ أو مشرك»» 
قال9) : وسمعته(2 يقول: إنها نُسخت) هذه الآية بابي بعدها ثم قرأ: 


«وأنكحوا!» الأيامى 9) منكم والصاحين من عبادكم وإمائكم» . 


قال محمد : وبهذ نأخذ . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا 


فقالت: فانكحنيء فقال: حتى أسأل رسول الله يخِ فقرأها عليه وقال: 
لا تنكحها. فعلى قول هؤلاء كان التحريم خاصاً في حق أولئك دون سائر الناس . 
وقال قوم : المراد بالتكاح هو الجماع ومعناه الزاني لا يزني إلا بزانية أو مشركة. وهو 
قول سعيد بن جبير والضحاك. وقال سعيد بن المسيّب وجماعة: إن حكم هذه الآية 
منسوخء وكان نكاح الزانية حراماً بهذه الآية فنسخها قوله تعالى: «وأتكحوا 
الأيامئ )١(4‏ فدخلت الزانية في أيامئ المسلمين9). 

. هووما بعده خبر بمعنى النهي‎ )١( 

(1) أي يحيى بن سعيد. 

22 أي سعيد بن المسيب. 

(5) بصيغة المجهول. 

(0) خطاب إلى الأولياء . 


(3) جمع أَيّم : مَنّْ لا زوج لها وهو مطلق يشمل الزانية وغيرها. 


5 سورة التور: الآية‎ )١( 

(5) ورجح هذا القول الإمام أبو جعفر الطبري وقال: وأؤلى الأقوال عندي بالمسواب قول من 
قال: عنى في هذا الموضع الوطء. وإن الآية نزلت في البغايا المشركات ذوات الرايات 
وذلك لقيام الحجة على أن الزانية من المسلمات حرام على كل مشرك؛ وإن الزاني من 
المسلمين حرام عليه كل مشركة من عبدة الأوثان. تفسير الطبري 08/4. 


نكن 


لا سأس بتزوج() المرأة» وإن كانت قد فجرت”3©)» وإن يتزوجها من 
لم يف0 . 


أخبرنا مالك. » أخخبرنا عبد الرحمن بن القاسم. عن 
ا أنه كان يقول في قول الله عر وجل يه 
عرّضتم به من خخطبة النساء ء أو أكْننتّم في أنفسكم». قال: أن20 تقوا 


)١(‏ قوله: بتزوج المرأة('2. وإن كان بمن زنى بها وإن كانت حُبْلَى بالزنئ» 
لكن إذا تزوجت الحبلى بالزنا بغير الزاني لا بحل له الوطء إلى وضع الحمل وإن 
نكحت بالزاني يجوز له الوطء. 

0) أي زنت. 

(5) أي من لم يزنٍ. 

(4) قوله: ولا جناح. بالضم أي لا إثم. عليكم فيما عرَّضتم به0©. من 
التعريض» وهو التلويح بشيء يفهم به السامع مراده من غير التصريح من بيان لما 
خطبة بالكسر # وهي التماس نكاح النساء المعتدات المذكورات في ما قبل 


هذه الآية ٠‏ أو أكننتمء أي أضمرتم وأخفيتم في أنفسكم» » كذا في «معالم التنزيل». 
(0) بيان للتعريض أي هو قولك للمرأة في حال العدَّة. 


)١(‏ في بذل المجهود ٠‏ : ومذهب الحنفية في ذلك؛ وهو ما قاله الجمهور بأن الزانية 
لا يحرم نكاحها على الزاني ولاعلى غيره. وكذلك لا يحرم نكاح الزاني بالمؤينة 
ولا بالزانية؛» وقد خالف ني ذلك الشيخ ابن القيم في وزاد المعاده وقال بالحرصة . 
والله أعلم . 


(؟) سورة البقرة: الآية ه"؟ . 


إنكدهن 


للمرأة وهي في عِدَّتها من وفاة(» زوجها: إنك علي29 كريمة وإني فيك 
لراغبء وإن الله سائق7) إليك رزقاً» ونحو هذا من القول. 

ل كك أصيرنا مالك حدثنا ناقع. عن ابن عمرء» قال: 
دُلُوك» الشّمس مَيّلها . 


)١(‏ وكذا في عدَّة طلاقها. 

3( أي عندي مكرمة. 

() أي موصلٌ إليك رزقاً حسناً يعني بتزويجي إيَاك. 

(4) قوله: دُلوك الشمسء أي المذكور في قوله تعالى: «أقم الصلاة لدلوك 
الشمس إلى عَسَّى ‏ بفتحتين ‏ الليل وقرآنَ الفجر إن قرآنَ الفجر كان مشهودا0" 2 وفيه 
إشارة إلى الصلوات المكتوبات وأوقاتهاء فقرآن الفجر إشارة إلى صلاة الفجر . ومعنى 
قوله مشهوداً: يشهده ملائكة الليل والنهار المتعاقبون يجتمعون عند ذلك: وبه فسّر 
ابن عباس في رواية ابن جرير وابن أبي شيبة وابن مسعود كما في رواية سعيد بن 
منصور واين جرير وابن المنذرء وأبوهريرة في روايته عن النبي 56» أخرجه 
البخاري ومسلم وابن جرير وابن أبي حاتم وعبد الرزاق وابن مردويه» وغسق الليل 
أشار به إلى صلاة العشاء. وبه فسره أبن مسعود أخرجه عنه الطبراني» وعن 
ابن عباس غسق الليل بدء الليل» أخرجه ابن جريرء وأخرج ابن أبي شيبة» عن 
مجاهد وعبد الرزاق» عن أبي هريرة: غسق الليل غروب الشمسء فيكون إشارة 
إلى صلاة المغرب» وعن ابن عباس أنه ظلمة الليل أخرجه ابن الأنباري وابن المنذر 
فيكون شاملاً لصلائَيْ المغرب والعشاء وهو أَوْلى الأقوال. ودلوك الشمس فسره 
ابن مسعود بالغروب كما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن أبي شيبة 
واين جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم والطبراني والحاكم وابن مردويه. وكذا ء 


.9/8 سورة الإسراء: الآية‎ )١( 


0 


71 أنخخيرنا مالك. حدثنا داود بن الحخصين. عن 29 
ابن عباس قال: كان يقول: دُلوك الشمس مَيّلها"» وغسق الليل اجتماع 
الليل وظلّمته . 

قال محمد 0 ابن عمر واد بن عباس » وقال عبد الله بن 
مسعود: دُلوكها غروبهاء وكلٌ حَسَن 9 . 


أخرجه عبد الرزاق وابن أبي شيبة وابن جرير وابن المنذر عن ابن عباسء وابن 
أبي شيبسة وابن المنذر وابن أبي حاتم عن عليَّء فيكون إشارة إلى المغرب 
ولا يكرن لصلاة الظهر ذِكْرٌ في هذه الآية وكذا للعصرء وفسّره أبن عمر بالزوال 
أخرجه مالك وعبد الرزاق وابن أبي شيبة وابن جرير وابن المنذر وابن أببي حاتم. 
وهو رواية عن ابن عباس فيكون إشارة إلى صلاة الظهرء ويُستفاد العصر من قوله 
إلى غسى الليل. والآثار في هذا الباب مبسوطة في «الدر المنثور». 

)١(‏ قوله: عن. في «موطأ يحيى» : مالك عن داود بن الحصين أخبرني مخبر 
عن ابن عباس. قال ابن عبد البَر في «الاستذكار»: المُخبر المُبْهم عكرمة؛ كان 
مالك يكتم اسمه لكلام ابن المسيّب فيه. 

(؟) أي زوالها من نصف النهار. 

(؟) وهو قول عطاء وقتادة ومجاهد والحسن وأكثر التابعين» وقول أبن مسعود 
اختاره النخعي ومقاتل والضحاك والسَّدّيء كذا ذكره البغوي . 

(4) قوله: وكلٌ حسنء لأن اللفظ يجمع المعنيين فإن أصل الدلوك 
الميلان؛ والشمس تميل إذا زالت وإذا غربت, لكن لا يخفى أن التفسير بالزوال 
أولى القولين لكثرة القائلين. ولأنا إذا حملنا عليه كانت الآية جامعة لمواقيت الصلاة 
كلها بخلاف الغروب كذا قال البغري, ومما يؤيد ترجيح تفسير الزوال بموافقته 
لكثير من الأخبار المرفوعةء تضرع أبن مروديه. عن عمرء عن النبي يِه لدلوك 
الشضن: قال: لزوال الشمس. وأخرج البزار وأب بوالشيخ وابن مردويه والديلمي : 


نفك 


٠7‏ أخخيرنا مالك. حدثنا عبد الله بن دينار» أن عبد الله بن 
عمر أتخبره: أن(0© رسول الله و قال: إنما أجَلُكم"؟ فيها خلا من 
الأمم. كيا(” بين صلاة العصر إلى مغرب9» الشمسء» وإنما مَتَلُكم0*» 
وَمَئّلُ اليهود والنصارى كرجل استعمل عُمَّالا(2©9 فقال: من يعمل لي إلى 


- بسند ضعيف» عن ابن عمر مرفوعاً: دلوك الشمس زوالها. وأخرج ابن جرير» عن 
عقبة بن عمرو قال: قال رسول الله ككِ: أتاني جبريل لدلوك الشمس حين زالت 
فصلى بي الظهر. وأخرج ابن جرير عن أبي برزة الأسلمي : كان رسول الله وَل 
يصلي الظهر حين زالت الشمس ثم تلا هذه الآية. 

)١(‏ هذ الحديث معروف بحديث القيراط: أخرجه البخاري في مواضع» 
ومسلم والترمذي وغيرهم وله طرق كثيرة. 

3( 7 بفتحتين أي مدة بقائكم بالنسبة إلى من مضى من الأمم . 

”0 أي التشبيه في القلة. 

. مصدر ميمي بمعنى الغروب‎ (١ 

(0) قوله: وإنما مثلكم, المثل بفتحتين في المعنى كالمثل بكسر الميم» 
وهو النظير ثم قيل : للمقول20 السائر الممثل مضربه بمورده مثل» ولم يضربوا مثلا 
إل بقول فيه غرابة» وههنا تشبيه للمركب بالمركب فالمشبّه والمشبّه به هما 
المجموعان الحاصلان في الطرفين؛ وإلاّ كان القياس أن يقول كمثل أقوام 
استأجرهم رجل, كذا قال العيني في «عمدة القاري»2 2 . 

(5) بضم العين وتشديد الميم جمع عامل أي قوماً يعملون له العمل 
بالأجرة 
بالاجرة . 


)200 في الأصل: المعقول هو تحريف. 
(؟1) عمدة القاري ه/لاه. 


مله 


نصف النهار على قيراطٍ 2١‏ قيراط؟ قال: فعملت اليهود9»؛ ثم قال2©: 
من يعمل لي من نصف النهار إلى العصر على قيراط قيراط؟ فعملت9©) 
النصارى على قيراط قيراط. ثم قال : من يعمل لي من صلاة 5 
إلى مغرب الشمس على قيراطين قيراطين, آلا0) فأنتم الذين 7 
صلاة العصر إلى مغرب الخنسن على قيراطين قيراطين» قال 00 : 

اليهود والنصارى. وقالوا: نحن أكثر عملا 9) 11 1 1 12110111 


نصف دائق, 5 قراط الك لأن جمعه قراريط فأبدل أحد حرفي يدت 


كما في الدينار, والمراد به ههنا النصيب والحصة. وكرّر ليدل على تقسيم القراريط 
على جمعيهم كما هو عادة كلامهم . 

0) أي فهذا مثل اليهود استعملهم الله بأجر إلى مدة طويلة فعملوا. 

[فة أي ذلك الرجل جل المستعمل . 

(4) إشارة إلى قل مدة النصارى بالنسبة إلى اليهود. 

)0( أي المستعمل . 

(1) حرف تلبيه ننه به النبي يل على فضل هذه الآمة. 

(9) أي رسول الله َله. 

(8) قوله: نحن أكثر عملاء قال الكرماني : فإن قلت قول اليهود ظاهرء لأن 
الوقت من الصبح إلى الظهر أكثر من العم إن 0 لكن قول النصارى 
شيء مشليه» وهذا من جملة أدلتهم فما هو جواب الشافعية عن عي ا 

مصير الظل مثلا وحينئٍ لا يكون وقت الظهر أكثر من وقت العصر؟ قلت: 0 
أن وقت الظهر ليس بأكثر مندى ولثن سلَّمنا فليس هو نصّاً في أن كلل من الطائفتين - 


لخر 


وأقلّ ١‏ عطاءً؛ قال: هل ظلمتكم 29 من حقكم شيئاً؟ قالوا: لاء قال: 
فإنه فضليى2»9 أعطينه من قا" 


قال محمد: هذا الحديث يدل على أن تأخير العصر أفضل 2*7 من 


أكثر عملا لصدق أن كلَّهِم مجتمعين أكثر عملاً» أويُّقال: لا يلزم من كونهم أكثر ' 
عملا أكثر زماناً لاحتمال كون العمل أكثر في زمان أقلّ. وجاء في آخر صحيح ! 
البخاري في باب السّنْةَء قال أهل التوراة ذلك. انتهى كلامه. ومثله في «عمدة 
القاري» وغيره . 

)١(‏ بالنسبة إلى الأمة المحمدية الآخذة بقيراطين. 

(1) أي نقصت من حقكم الذي قرّرت لكم جزاءً لعملكم شيئاً. 

(5) أي تفضلي وإحساني . 

(4) أي فإني مختار لا أسأل عما أفعل فلا ينبغي تكلّمكم إل إن كنت 
نقصت حقكه23©. 

(0) قوله: أفضل من تعجيلهاء استنبط أصحابنا الحنفية أمرين. أحدهما: 
ما ذكره أبوزيد الدبوسي في كتابه «الأسرار» وتبعه الزيلعي شارح «الكنز» وصاحب 
«النهاية شرح الهداية: وصاحب «البدائع» وصاحب «مجمع البحرين؛ في «شرحهة 
وغيره أن وقت الظهر من الزوال إلى صيرورة ظل كل شيء مثليه» ووقت العصر منه 
إلى الغروب كما هو رواية عن إمامنا أبي حنيفة» وأفتى به كثير من المتأخرين» 
وجه الاستدلال به بوجوه كلها لا تخلو عن شيءء؛ أحدها: أن قوله يق: إنما أجلكم 
فيما خلا كما بين صلاة العصر إلى مغرب الشمس يفيد قلة زمان هذه الآمة بالنسبة : 


(1) قال الحافظ : فيه حجة لأهل الس على أن الشواب من الله على سبيل الإحسان منه جل 
جلاله. فتح الباري 447/14 . 


00 


إلى زمان من خلاء وزمان هذه الأمة هو مشبّه بما بين العصر إلى المغرب فلا بد أن ' 
يكون هذا الزمان أقلّ من زمان اليهود. أي من الصبح إلى الظهرء ومن زمان 
النصارى أي من الظهر إلى العصر ولن تكون القلة بالنسبة إلى زمان النصارى إل إذا 
كان ابتداء وقت العصر من حين صيرورة الظل مثليه. فإنه حينئذٍ يزيد وقت الظهرء 
أي من الزوال إلى المثلين؛ على وقت العصر من المثلين إلى الغروب, وأما إن 
كان ابتداء العصر حين المثل فيكونان متساويين»: وفيما ذكره في افتح الباري» 
و«بستان المحدثين؟ و دشرح القاري» وغيرها: أما أولاً: فلأن لزوم المساواة على 
تقدير المثل ممنوعة فإن المدة بين الظهر والعصر لوكان بمصير ظل كل شيء مثله 
يكون أزيد بشيء من ذلك الوقت إلى الغروب على ما هو محقق عند الرياضيين» 
إّ أن يقال هذا التفاوت لا يظهر إل عند الحساب, والمقصود من الحديث تفهيم كل 
أحد. وأما ثانياً: فلآن المقصود من الحديث مجرد التمثيلء ولا يلزم في التمثيل 
التسوية من كل وجه. وأما ثالاً: فلأن قلة مدة هذه الأمة إنما هي بالنسبة إلى 
مجموع مُذَنَيْ اليهود والنصارى, لا بالنسبة إلى كل أحد. وهو حاصل على كلّ 
تقدير. وأما رابعاً: فلأنه يحتمل أن يُراد بنصف النهار في الحديث نصف النهار 
الشرعي » وحينئذٍ فلا يستقيم الاستدلال. وأما خامساً: فإنه ليس في الحديث إل أن 
ما بين صلاة العصر إلى الغروب أقل من الزوال إلى العصرء ومن المعلوم أن صلاة 
العصر لا يتحقق في أول وقته غالباء فالقلة حاصلة على كل تقدير, وإنما يتم مرام 
المستدل إِنْ تم لوكان لفظ الحديث ما بين وقت العصر إلى الغروب وإذ ليس 
فليس. وثانيها: أن قول النصارى نحن أكثر عملا لا يستقيم إل بقلة زمانهم ولن 
تكون القلة إلا في صورة المثلين؛ وفيه ما مر سابقاً وآنفاً. وثالثها: ما نقله العيني 
أنه جعل لنا النبي وي من زمان الدنيا في مقابلة من كان قبلنا من الأمم بقدر ما بين 
صلاة العصر إلى الغروب. وهو يدل على أن بينهما أقلَّ من ربع النهار, لأنه لم يبقّ 
من الدنيا ربع الزمان لحديث: بعثت أنا والساعة كهاتين وأشار بالسسابة والوسطى , 
فنسبة ما بقي من الدنيا إلى قيام الساعة مع ها مضى مقدار ما بين السبّابة والوسطى. - 


2:١ 


قال السهيلي20: وبينهما نصف سبع لأن الوسطى ثلاثة أسباع كل مفصل منها 
سبع ع وزيادتها على السبّابة نصف سبع انتهى . وفيه أيضاً ما مر سالفاً. ثم 
لا يخفى على المستيقظ أن المقصود من الحديث ليس إل التمثيل والتفهيم. 
فالاستدلال لوتمٌ بجميع تقاريره لم يخرج تقدير وقت العصر بالمثلين إل بطريق 
الإشارة. وهناك أحاديث صحيحة صريحة دالة على مضي وقت الظهر ودخول وقت 
العصر بالمثل» ومن المعلوم أن العبارة مقدّمة على الإشارة» وقد مر منا ما يتعلق 
بهذا المقام في صدر الكلام. الأمر الثاني : ماذكره صاحب الكتاب من أن هذا 
الحديث يدل على أن تأخير العصر ‏ أي من أول وقتها ‏ أفضل من تعجيلها. وقال . 
بعض أعيان متأخري المحدثين في «بستان المحدثين» ما معرّبه : ما استنبطه محمد : 
من هذا الحديث صحيح » » وليس مدلول الحديث إل أن ما بين صلاة العصر إلى 
الغروب أقل من نصف النهار إلى العصر ليصح قلة العمل وكثرتهء وذا لا يحصل إل 
بتأخير العصر من أول الوقت. انتهى . ثم ذكر كلاماً مطؤلاً محضّله الردُ على من 
استدل به في باب المثلين» وقد ذكرنا خلاصتهء ولا يخفى أن هذا أيضاً إنما يصح 
إذا كان الأكثرية لكل من اليهود والنصارى وإلا فلاء كما ذكرناء مع أنه إن صح 
فليس هو إل بطريق الإشارة والأحاديث الدالّة على التعجيل بالعبارة مقدِّمة عليه عند 
أرباب البصارة. وقد مر منا ما يتعلق به في صدر الكتاب» والله أعلم بالصواب. 
ألا ترى. تنوير للمدعئ أنه يَِِ جعل ما بين الظهر إلى العصرء أي إلى صلاة 
العصر أكثر مما بين العصر, أي صلاته إلى المغرب, أي وقته وهو غروب الشمس 
في هذا الحديث؛ ومن عجّل العصرء أي صلاة في أول وقته وهو صيرورة الظل 
مثلاً كما هو رأي جمهور العلماء وبه قال صاحب الكتاب وصاحبه أبويوسف وهو 
رواية عن شيخهما أبي حنيفة» بل قيل: إنه رجع إليه وهو الموافق للأحاديث 
الصحيحة الصريحة . كان ما بين الظهر. أي أول وقته وهو الزوال إلى العصر. أقل ممابين : 


(1) انظر عمدة القاري ه/7ه. 


يدك 


العصر. أي وقت صلاته إلى المغرب. قال صاحب «بستان المحدثين» معترضاً 
عليه انقضاء المثل على حسب قواعد الأظلال إمنا بكرن عند يهاه رم النهار في 
أكثز البلاد فيكون الوقتان متساويين؛ لا أقل وأكثرء ثم قال مجيباً يمكن التوجيه بأن 
مراد الإمام محمد من قوله ما بين الظهر ما بين وقته ا 
عن ابتداء وقته لا سيما في الصيف فإن الإبراد فيه مستحب. انتهى بمعرّبه؛ وفيه 
ما فيه فإن وقت الظهر من الزوال إلى المثل حسبما حققه الحساب يكون أقل من 
ربع النهار تحقيقاً. وإن كان ربع النهار تقريباً وكلام صاحب الكتاب مبنيّ على 
التحقيق لا على التقريب. فهذا يدل على تأخير العصر, قال القاري: في «شرحه»: 
لا يخفى أن الحديث بظاهره يدل على تأخير دخول وقت العصر كما قال به 
أبو حنيفة لا على تأخيره بطريق الأفضلية . انتهى . وأنت نت تعلم أنه دعوى بلا دليل, 
بل الظاهر خلافه كما ذكرنا تفصيله, وتأخير العصر. » أي من أول وقتها أفضل». أي 
أكثر ثواباً من تعجيلهاء أي أدائها في أول وقتها ما دامت الشمس بيضاء نقية. 
بتسديد الياء. وهذا بيان لمدة التأخيرى وبين معنى البيضاء النقية بقوله: 
لم تخالطهاء أي الشمس ضَُفْرة وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء أي 
فقهاء العراق('2 وقد ذكرنا ما يتعلق بهذا المقام في صدر الكتاب» والعلم عند من 
عنده أم الكتاب . 

هذا آخر الكلام في هذا التعليق. والحمد لله على أن جعل لنا التوفيق خير 
رفيق» والصلاة على رسوله وآله وصحبه الفائزين بأعلى التحقيق: وكان اختتامه يوم 
الخميس الثامن من شعبان من شهور السنة الخامسة والتسعين بعد الآلف والمائتين 


)١(‏ ويؤيدهم حديث: وبعثت أنا والساعة كهاتين» وأشار بالسبابة والوسطى . فهذا يشير إلى قصر 
المدة» قال العيني : فشبّه ما بقي سن الدنيا إلى قيام الساعة مع ما انقضى بقدر ما بين 
السيابة والوسطى من التفاوت . عمدة القاري اه 


ان 


تعجيلهاء ألا ترى أنه جعل ما بين الظهر إلى العصر أكثر مما بين العصر 
إلى المغرب في هذا الحديث. ومن عجّل العصر كان ما بين الظهر إلى 
العصر أقلّ مما بين العصر إلى المغرب. فهذا يدل على تأخير العصر. 
وتأخير العصر أفضل من تعجيلهاء مادامت الشمس بيضاء نقيّة 
م تخالطها صَفْرة. وهو قول أبي حنيفة رحمه الله والعامة من فقهائنا 
رحمهم الله تعالى . 


من الهجرة حين إقامتي بالوطن حُفظ عن شرور الزمنء وكان الشروع فيه في شوال 
من السنة الحادية والتسعين حين إقامتي بحيدر آباد الدكن نقّاها الله عن البدع 


والفتن0" , 


ا 


(1) يقول الفقير إليه تعالى الدكتور تقي الدين الندوي القاطن بمدينة العين أستاذاً ومعلماً في 
جامعة الإمارات العربية المتحدة: فرغت من خدمة هذا الكتاب والتعليق عليه يوم الجمعة 
في 75 ذي القعدة ١١41١هه‏ المواقق " يونيو ١14141م.‏ 
اللهم تقبله منا كما تقبلت من عبادك المقربين الصالحين؛ واجعله خالصا لوجهك الكريم 
واغفر لنا ما وقع منا من الخطأ والزلل, ومالاترضى بهمن العمل » فإنك عفو كريم رب غفور 
رحيم . 


45 


إخاقة الطبع)(20 


حامداً ومصلياً وبعدء فلا يخفى على أولي النُهى ذوي العقل والججى أنَّ 
موطأ مالك برواية الإمام محمد بن الحسن تلميذ الإمام أبي حنيفة من أجل كتب 
الحديث وأنفعهاء فيه من الفوائد واللطائف أرقعهاء وقد كان جمع من العلمساء 
والطلبة ممتدّي الأعناق إلى طبعه محش و؛ ومُصححاً فإنه وإن طبع مرة بعد أخرى 
لكنه لم يهتم بتصحيحه كما ينبغي لا في الأخرى ولا في الأولىء فتوجه الفاضل 
الكامل فخر الأماجد والأماثل مولانا الحافظ الحاج محمد عبد الحي اللكنوي 
أدام الله فيضه العلي إلى تصحيحه وتعليق حاشية عليه فألّف تعليقاً مسمىٌ 
«بالتعليق الممجد على موطأ محمد»ه. وصحح نسخة منه بمقابلة نسخ عديدة اثنتان 
منها مطبوعتان وخمس منها مكتوبة» إحداها نسخة جرى عليها نظر الشيخ عبد الحق 
المحدث الدهلوي رحمه الله الولي » نصازت تسجيه المقابلة بها نينا لا نظيو له 
ولا مثيل له. وقد اهتم بذكر أحوال الرواة وتراجمهم. ومنهم من تكرر ذكرهم تنبيهاً 
على شيء من الاختلاف زيادة للفائدة وقد أعلمثت أسامي الرواة بعلامة الصفحة 
التي مر ذكرهم فيها ليسهل الأمر على الطالب. ثم توجه ذو المجد والامتنان محمد 
عبد الواحد خخان بن المرحوم محمد مصطفى خان بأمر الجناب المولوي محمد 


)1١(‏ هذه خائمة الطبعة الأولىء » ثم طبع هذا الكتاب في مطبعة اليوسفي بأمر مولانا الحاج 
المولوي المفتي محمد يوسف الفرنكي محلي في سنة ثلاث مائة بعد الألف وخمسة عشر 
من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والتحية» وبعد ذلك طبع الكتاب عدة مرات 

بالخط الفارسي . في الهتد وباكستان. 


مغ 


خخادم حسين العظيم آبادي سلمه الله ذو الأيادي. إلى طبعه في المطبع المصطفائي 

مع الاهتمام التام بالصحة والمقابلة فجاءت بحمد الله كما يعجب الناظر ا 
المناظرء وكان ذلك في شهر رجب من شهور السنة السابعة والتسعين من الهجرة ! 
النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والتحية. 0 


صورة ما قرّظه الأديب الأريب الفاضل اللبيب المتوقّد الذكيّ الأوحد | 
المولوي محمد عَبْد العلي المدراسي مؤرخاً لهذا التعليق الممجد على موطاً 


محمد : 

نّم صَلُواتَ ريات على خيرٍ الوَرَى 
بَعْدَهُ طويى لِمُشْائِي حديث المُصطفى 
بَادِرُوا يا أب الحلا هَذَا دِينكُمْ 
إن تَعْلِيقٌ المُوطَأ ‏ م في شرح الحديث 
لَفظه شَمِسُ الضُحَى معنا بّدرٌ في الدُجَى 
صَئْف المُولى أَبُو لحنت يداي ذا 
وهو في عَلَْمَائِنَا صَدْرٌ كبدرٍ في النجومٍ 
ليس مُحْتَاجاً إلى مَدْحِي لَعَمْري فَضْلَهُ 
كان مُطبوعاً بأمر المُولوي حاوِم حُسَين 
اعَنى بالطبع عَبِدٌ الواحدٍ الحّان المُدير 
قد سَألنَا من مُنادي الغَيب تاريخ الخْتام 
قال تَعليقٌ الموطأ تم مُجِمُوعاً لنا 


لذكن 


تَشَكُرٌ انام شكراً عَم ِنَعَامُه 
شَاعَ في الآفاق ظُرَ دينه إسلامه 
كله أقواله أحوالة أحكامه 
عِلمّه فَرْض عَلَكُمْ وَاجِبٍٍ إعلامه 
سَطر سِدلُ اللالي الوه ة أَرَقَامُه 
فَهمه َو الى : نور القدىٍ إنْهَامُه 
مُه في كل غلم مَُعَدٍ فُدَامَه 
داماً في تشْر عدم تَنْقَضِي أيَامَه 
2 ب نَ السوْرَى تعظِيمه إكراه 
نه تفلم طُلاّب وَهُم نُخدامه 
إن في تحسينه مَشهورَ استهمامه 
بل لناريخين شئنا إذ بدا مامه 
إن تعلق الموطا تم ًّ َف عنافت» 
700 
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الراوي كن 
] 

ائنذن لعشرة أنس بن مالك ا 
اجلس يحيى بن سعيد رمم 
احلب يحيى بن سعيد نذادكن 
ادّخروا الكلث وتصدّقوا بما بقي.. . عائشة قسن 
اذبح ولا حرج عبد الله بن عمرو بن العاص 4 
اذهبي حتى تضعي عبد الله بن أبي مليكة ارم 
ارجع أبا وهب إلى أباطح مكة. . . صفوان بن عبد الله لاه 
اركبها. . أبو هريرة ذكدف 
ارم ولا حرج عبد الله بن عمرو بن العاص 11 
استأذن عليها عطاء بن يسار اع 
اعتمري في رمضان فإن عمرة فيه كحجة أبو بكر بن عبد الرحمن فقن 
افعل ولا حرج عيد الله بن عمرو بن العاص فلحت 
افعلي ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفي عائشة بذكن 
اقتلوه أنس بن مالك :1 
اقضِه عنها سعد بن عبادة /10 
اقضيا يوم مكانه الزهري فق 
اكلا لنا الصبح د.ديك بن المسيب ليك 
امسحه بيمينك سبع مرات عثمان بن أبي العاص ونان 


انحرها وألتي قلادتها أو نعلها. . 

انزع قميصك واغسل هذه الصفرة عنك. ‏ 
انقضي رأسك وامتشطي وأهلّي . . 
أأرسلك أبو طلحة؟ 

أبكر أم ثيب؟ 

أتأذن لي في أن أعطيه. . 


أتاني جبريل عليه السلام فأمرني أن آمر أصحابي. . 


أتحب أل تراها عريانة؟ 

أتحبين أن تري لعبهم؟ 

أتطعمينها مما لا تأكلين؟ 

إذا استيقظ أحدكم من نومه فليغسل يله. . 
إذا أتى أحدكم الجمعة فليغتسل 

إذا أمّن الإمام فأمُنوا. . 

إذا ثوب بالصلاة فلا تأتوها تسعون. , 

إذا جئت فصل مع الناس وإن كنت قد صليت 
إذا دبغ الإهاب فقد طهر 

إذا دخل أحدكم المسجد فليصلٌ ركعتين. . 

إذا دعي أحدكم إلى وليمة. . 

إذا زنت فاجلدوها 

إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن, 
الف ع ا ب : 
إذا صلّى أحدكم ثم جلس في مصلاه. 

إذا صَلَّى أحدكم للناس فليخفف فإن فيهم . . 
إذا قلت ياطلا فذلك البهتان 

إذا قلت لصاحبك أنصت فقد لغوت. ‏ 

إذا كان أحدكم يصلي فلا يبصى. . 

إذا كان أحدكم يصلي فلا يدع أحداً يمر 

ذا كان الحر فأبردوا عن الصلاة. . 

إذا ماتت فآذنوني بها. . 


ينانا 


سهل بن سعد الساعدي 
السائب بن خلاد 
عطاء بن يسار 
عائشة 

عائشة 

أبو هريرة 

ابن عض 

أبن عمر 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

محجن الديلى 
ابن عباس 

أبو قتادة 

أين عمر 

زيد بن خالد 

أبو سعيد الخدري 
عطاء بن يسار 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

المطلب بن عبد الله 
أبو هريرة 

ابن عمر 

أبو سعيد الخدري 
أبو هريرة 

أبو أمامة 


الحديث الراوي مو|/ص 

إذا وجد أحدكم ذلك فليتضح فرجه وليتوضا. . المقداد بن الأسود ليقف 
أذات زوج أنت؟ حصين بن محصن رم 
أرى أن تضربه ثمانين. . علي بن أبي طالب ل 
أراه فلاناء لعمّ لحفصة من الرضاعة. . عائشة 1ل( 
أربع وهي العرجاء. . البراء بن عازب 1 

أصدق ذو اليدين أبو هريرة ذاه 
أصلاتان معاً؟ سلمة بن عبد الرحمن بن عوف  748/١‏ 
أعطه إياه. فإن خيار الناس. 7 أبو رافع و انا 
أغلقوا الباب وأوكوا السّقاء. . جابر بن عبد الله ا 
أفلا تسترقون له من العين؟ عروة بن الزبير بفاينينا 
أقركم ما أقركم الله على أن الثمر. . سعيد بن المسيب كنا 
أكل كل ذي ناب من السباع حرام أبو هريرة فكضن 
كل تمر خيبر هكذا؟ أبو هريرة لذينف 
كل ولدك نحلته مثل هذا؟ النعمان بن بشير رذكفنق 
ألم آمركم أن تؤذنوني؟ أبو أمامة ولق 
ألم تَرَي أن قومك حين بنوًا الكعبة اقتصروا. . عائشة فسن 
ألم تكن طافت معكن بالبيت؟ عائشة فيلس 
ألا صلُّوا في الرحال ابن عمر 26/1 
ألا أخيركم . بخير الشهداء؟ زيد بن خالد الجهني ايفان 
إما أن يدوا صاحبكم وإما أن يؤذنوا. . ريق 

أما علمت أن رسول الله و كان يأمرتا بالفطر عمرو بن العاص فناف 
أما والذي نفسي بيده لأقضينٌ. . أبو هريرة وزيد بن خخالد 81/1 

أمر رسول الله كك أهل المدينة أن هلدا من ذي الحليفة ابن عمر بفكرنرن 
أمر رسول الله وك بقتل الوزغ سعيد بن أبي وقاص فالض 
أمسك منهن أربعاً وفارق سائرهن ابن شهاب /151 
أنّْ تذكر من المرء ما يكره أن يسمع. . المطلب بن عبد الله ةع 
إن تطعنوا في إمرئه فقد كنتم تطعنون . . ابن عمر لفق 
إن عطس شْمُّته. . أبو بكر بن محمد اإلامع 
إن كان الشؤم في شيء. . لشلية 
إن أحدكم إذا قام في الصلاة جاءه الشيطان. , أبو هريرة 44/١‏ 
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إن أمنّ الناس على في صحبته وماله أبو بكر. . . 

إن بلالا ينادي بليل فكلوا. . . 

إن الذي حرم شربها حرم بيعها 

إن الذي يشرب في آنية الفضة. . . 

أن رسول الله 6 أمر أن يُستمتع بجلود. . . 

أن رسول الله كلِِ رأى في بعض مغازيه امرأة مقتولة. . . 
أن رسول الله يي رخص في بيع العرايا. . . 

أن رسول الله يل رخخص لصاحب العريّة. . . 

أن رسول الله وم كان ينهى عن أكل لحوم الضحايا. . . 
أن رسول الله ييةٍ نهى أن يأكل الرجل يشماله. . . 

أن رسول الله وي نهى عن أكل كل ذي ناب . . 

أن رسول الله يق نهى عن أكل لحوم الضحايا. . . 

أن رسول الله وي نهى عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث 
أن رسول الله يق نهى عن بيع الثمار حتى. . . 

أن رسول الله يك ننهى عن بيع الثمار حتى يبدو صلاحها 
أن رسول الله يه نهى عن بيع الثمار وعن شرائها. . . 
أن رسول الله ود نهى عن بيع حُبّل الحَبّلة, . . 

أن رسول الله كك تهى عن بيع الحيوان باللحم 

أن رسول الله كله نهى عن بيع الغرر. . . 

أن رسول الله ييه نهى عن بيع المزابئة. . . 

أن رسول الله ييه نههى عن بيع المزابنة 

أن رسول الله يةٍ تهى عن بيع الولاء وهبته 

أن رسول الله و نهى عن تلقي السلع حتى تهبط. . . 
أن رسول الله يي نهى عن الشغار 

أن رسول الله وِ نهى عن صيام أيام منى 

أن رسول الله 5 نهى عن لبس القسي . . . 

أن رسول الله ييةِ نهى عن الوصال. 

إن الرجل ليرفع بدعاء ولده. . . 

إن الشمس تطلع ومعها قرن الشيطان. . . 

إن الشؤم في المرأة والدار والفرس 


رك 


مه 


| الحديث الراوي مص 
إن عبداً خيّره الله تعالى بين أن يؤتيه. . . أبو سعيد الخدري يق 
إن الغادر يقوم يوم القيامة. . . أبن عمر 6/6 
إن لكل دين خلقاً وخخلق الإسلام الحياء يزيد بن طلحة 11 
إن الله قد أوقع أجره على قدر نيته. . . جابر بن عتيك 0 
إن الله ينهاكم أن تحلفوا يآبائكم. . . ابن عمر فين 
إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها. . . أبن عمر و 
إن المديئة كالكير. . . جابر بن عبد الله بؤاييق 
إن الناس إذا رفعوا شيئاً. . . سعيك ين المسيت م 
أن النبي كةِ نهى أن ينبذ في الدباء والمزفت أبو العلاء بن عبد الرحمن واي 
أن النبي وُه نهى عن شرب التمر. . . أبو قتادة الأنصاري ارماا 
إن هذا الطاعون رجز. . . أسامة بن زيد كحم 
إن اليهود إذا سلّم عليكم أحدهم. . . بن عمر فلنية 
إنا لم نرذه عليك إلا أنا حَوُم ضغب بن جانة تمق 
إنك لن تخلّف فتعمل عمال صالحاً. . . سعد بن أبي وقاص ره 
إنك مع من أحيبت نس بن مالك */ 
إنكم سترون بعدي أثرة. . . انس بن مالك اده 
إنما أجلكم فيما خلا من الأمم بن عمر لمعه 
إنما الأعمال بالنية. . . عمر بن الخطاب اه 
إنما جعل الإمام ليؤتم به. . . أنس بن مالك 41/1 
إنما حرم أكلها. عبيد الله بن عبد الله 0# 
إنما مثل صاحب القرآن كمثل صاحب الإبل. . أبن عمر 24/١‏ 
إنما نهيتكم من أجل الداقة, . . عائشة 1/1 
إنما هذا من أخوان الكهان سعيد بن المسيب / 
نما يلبس هذه من لا خلاق له. . . ابن عمر يفتكن 
نه (يكو) رخص لرعاء الإبل في البيتوئة. . . عاصم بن عدي ؤفدةق 
نها ليست بنجس إنها من الطوافين. . . أبو قتادة كيدس 
نهم ليبكون عليها وإنها لتعذب في قبرها عائشة 1 
ني أقول ما لي أنازع القرآن؟ أبو هريرة ا 
ني أنْسٌ لأسن 6 
ي كنت أليس هذا الخاتم . . . ابن عمر ذافن 


الحديث الراوي م|ص 
إني لست كهيثتكم . . . ابن عمر يق 
إني لست كهيثتكم . . أبو هريرة شا 
إني لا أصافح النساء أميمة بنت رقيقة فق 
أو لكلكم ثوبان؟ أبو هريرة عه 
أولم ولو بشاة أنس بن مالك فار 
إياكم والظن فإن الظن أكذب الحديث أبو هريرة عإدىي4 
إياكم والوصال. . . أبو هريرة يذلاف 
أيشتكي ؟ أبه جنّة؟ . . . منعيد بن المسيب نذايق 
الأيم أحق بنفسها من وليّها. . . أبن عباس فيفق ' 
أيما امرىء قال لأخيه : يا كافر. . . أبن عمر #ا/رهع2 ١‏ 
أيما بيُعان تبايعا فالقول. . . أبن مسعود يننا 
أيما رجل أعمر عمرى. . . جابر بن عبد الله +/لم؟ ! 
أيما رجل باع متاعاً. . . عبد الرحمن بن الحارث 1 
أينقص الرطب إذا يبس؟. . . سعد بن أبي وقاص +/رهة١1‏ 
أيها الناس قد آن لكم أن تنتهوا. . . زيد بن أسلم روم 
الأيمن فالأيمن أنس بن مالك #رليوم ' 
[ب] 
بطعام؟ أنس بن مالك يوم 
بع الجمع بالدراهم واشتر. . . عطاء بن يسار يكف 
بم ساررته؟ ابن عباس شل 
بني هذين زيد بن أسلم اهم 
بينما رجل يمشي في طريق فاشتد. . . أبو هريرة +/لامع 
بينما رجل يمشي وجد غصن شولك . . أبو هريرة فول 
ز[ت] 

تحروا ليلة القدر في السبع الأواخر من رمضان أبن عمر ييف 
تحروا ليلة القدر في العشر الأواخر من رمضان عروة بن الزبير 21/1 
تحلفون وتستحقون دم صاحبكم. . . 0 
تربت يمينك ومن أين يكون الشبه؟ أم سليم ان 


غ262 


| 


انان 


الحديث الراوي مص 
تُسْتاذن الأبكار في أنفسهن. . . سعيد بن المسيب و 
تشد عليها إزارها ثم شائك بأعلاها زيد بن أسلم فارض 
| تكلم.. أبو هريرة وزيد بن خالد نفك 
توضاأ واغسل ذكرك ونم عمر بن الخطاب ا 
التمر بالتمر مثلاً بمثل. . . عطاء بن يسار 19/0 
[ث] 
الثلث. والثلث كثير. . . سعد بن أبي وقاص 11/1 
[ج] 
جرح العجماء جبار. . أبو هريرة 11> 
النجار أحقٌّ بصقيه الشريد بن سويد يناسن 
[خ] 
حسبك عائشة كلق 
حسبك عائشة 1 
1خ) 
خذ هذا فتصدق به أبو هريرة 1 
خذوها وما حولها من السّمن. . . أبن عباس 7 
خمس من الدواب ليس على المحرم في قتلهن. . ابن عمر لضن 
خمس من الدواب من فتلهن وهو محرم . . . أبن عمر ان 
الخيل في نواصيها الخير إلى يوم القيامة أبن عمر 0 
1[ 
دَعْه فإن الحياء من الإيمان أبن عمر م 
دعهن فإذا وجب فلا تبكين باكية . . . جاير ين عتيك فين 
دية الخطأ أحماس: عشرون بنت مخاض. . . ابن مسعود / 
الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم . . . أبو هريرة ييا 


1 
ذروني ما تركتكم فإنما أهلك. . . 
الذهب بالذهب مثلاً بمثل. . . 
الذهب بالفضة ربا إل هاء, , , 
الذي ما عنده ما يغنيه ولا يفطن له. , . 
]6 


رآني ابن عمر وأنا أدعو. . . 

رأيت ابن أبي قحافة نزع ذنوياً. . . 

رخص رسول الله يي لأهل البيت القاصي في الكلب. . . 
ردّوا المسكين ولو بظلف محرق 

الرجل يسألني ما لا يصلح لي ولا له. . . 

الرؤيا من الله والحلم من الشيطان 


7 1] 
زادك الله حرصا ولا تعد 


س1 
سمعت رسول الله يل ينهى عن مثل هذا. . 
سمُوا الله عليها ثم كلرها 
الساعي على الأرملة والمسكين. . . 
السفر قطعة من العذاب 


الشهادة سبع سوى القتل في سبيل الله. . . 
الشهداء خمسة: المبطون شهيد. . . 

[ ص ] 
صلاة أحدكم وهو قاعد مثل نصف صلاته وهو قائم 


صلاة القاعد على نصف صلاة القائم 


انان 


أبو الدرداء 

عروة بن الزبير 
صفوان بن سليم 
أبو هريرة 


م|(ص 


اهمه 
١‏ 
روما 
دهع 


ارفاسة 
00 
ل 
#رلاوة 
ع/رااة 
إرؤايةف 


؟/ 


نا ذا 
5 
ع/3 
لمعه 


ذارة 
4/1 


اهما 
هما 


الحديث الراوي مص 


صم ثلاثة أيام أو أطعم ستة مساكين. . . كعب بن عجرة تفيفق 
الصلاة الوسطى زيد بن ثايت ؟إلااة 
:. [طع 
طعام الاثنين كافٍ للثلاثة, . . أبو هريرة لايق 
طوفي من وراء الناس وأنت راكبة. . . أم سلمة كين 
لع] 
عليكم بالسكينة بلاكن 
عليكم بالسكينة فإن البرّ ليس بإيضاع . . . ان 
العير التي فيها جرس لا تصحيها الملائكة أم حبيبة رماع 
1[غ] 
غسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم أبو سعيد الخدري 220/١‏ 
غفار غفر الله لها ابن عمر 6600/1 
غلبنا عليك يا أبا الربيع جابر بن عتيك فين 
[فع 
فاخ رجن عائشة فلاس 
فانظري أين أنتِ منه حصين بن محصن شان 
أبن القدح عن فيك ثم تنفس أبو سعيد الخدري د 
فأهرقها أبو سعيد الخدري رافق 
فبما كان ذلك؟ أبو هريرة ذفن 
نتحلف لكم يهود. . . ع 
فضل صلاة الجماعة على صلاة الرجل وحده. . . ابن عمر فاضن 
فلا تفعل» بع تمرك بالدراهم. . . أبو هريرة قلف 
لمعل ابنك نزعه عرق أبو هريرة ع0 
نهى (رسول الله يي) عنه (بيع الرطب إذا يبس بالتمر) سعد بن أبي وقاص 0/1 
هل فيها من أورق؟ أبو هريرة 00 
هلا قبل أن تأنيني به صفوان بن عبد الله إنذلك 


يفن 


الحديث الراوي م/|ص 
فوق هذا. . زيد بن أسلم رمم 
فى الركاز الخمس لاما 
في كل ذات كبد رطية أجر أبوهريزة 5 
فيما اسئطعتم أبن عمر 0ه 
فيما استطعتنّ وأطقتنٌ أميمة بنت رقيقة 1 
]1 
قال الله عز وجل: قُسمت الصلاة بيني وبين عبدي. ٠.‏ أبو هريرة ادع 
قاتل الله اليهردء اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد أبو هريرة فسن 
قد أجرنا من أجرت يا أم هانىء أم هانىء اده 
قد رأيت الذي صنعتم البارحة. . , عائشة 514/1 
قولوا: اللهم صل على محمد. . . أبو حميد الساعدي دك 
قولوا: اللهم صلّ على محمد. . أبو مسعود: عقبة بن عمرو يُذلف 
قوموا أنس بن مالك يوم ١‏ 
قوموا فلصلٌ بكم أنس بن مالك 01 
] 
كأني أنظر إلى موسى عليه السلام يهبط. . . أنس بن مالك شالك 
را 6 
كل ذلك لم يكن. (جواباً على ذي اليدين) أبو هريرة امع 
كلاء والله ما أحللتها اللهم إني لا أحل. . . عمر بن الخطاب رذارفن 
كيف أنتٍ له؟ حصين بن محصن م 
كل شراب أسكر فهو حرام عائشة ١/٠‏ 
كلكم راع وكلكم مسؤول. .. أبن عمر يذلييق 
كلوا واشربوا حتى ينادي ابن أم مكتوم ويفا 
كلوا وتزودوا وادخروا جابر بن عبد الله 0 
كُلَهُ (لمن لم يجد الصدقة في كفارة إفطار) أوغريرة فايفن 
01 
لبيك اللهم لبيك. . . أبن عمر 111 
لتنظر الليالي والأيام التي كانت تحيض من الشهر. . . © أم سلمة بفكرسين 
لست بآكله ولا محرّمه ابن عمر فين 


6ه 


| الحديث الرادي م/ص 
موحت ب يمح ل ا ا ا ا ا ا لل قل 
لكل نبي دعوة. . . أبو هريرة ؟/ىكة 1 
لم ثابت بن قيس الفافة 
لو اغتسلتم (أي غسل الجمعة) عائشة حون 
لو يعلم المار بين يدي المصلي . . . أبو جهم الآنصاري ذكق 
لويعلم الناس ما في النداء والصف الأول. . . أبو هريرة غاف 
لولا حدثان قومك بالكفر عائشة فون 
ليس يك على أهلك عوان. . . أبو بكر بن عبد الرحمن مغ 
ليس على المسلم في عبده ولا في فرسه صدقة أبو عريرة 10 
ليس فيما دون خمسة أوسق من التمر صدقة. . . أبو سعيد الخدري رول 
ليس المسكين بالطوّاف الذي يطوف. . . أبو هزيزة روه 
اللهم ارحم المحلّقين ابن عمر كك 

الوق 
ما اسمك؟ يحيى بن سعيد لانن 
ها تجدون في التوراة في شأن الرجم؟ أبن عمر إنذافا 
ما حق امرىء مسلم له شيء يوصي فيه. . . ابن عمر 1 
ما رآه المؤمنون حسئاً فهو عند الله حسن. . فسن 
ما زال جبريل يوصيني بالجار. . . عائشة ذال 
ما من امرىء تكون له صلاة بالليل يغلبه. , عائشة يديك 
ما منعك أن تصلي مع الناس؟ محجن الديلي /20 
ما يكن عندي من خير فلن أدخره أبو سعيد الخدري #/كاء 
مثل المجاهد في سبيل الله كمثل الصائم. ‏ أبو هريرة ام 
عثنى مثنى » فإذا خشي أحدكم أن يصبح . . أبن عمر لكك 
مرحباً يام هانىء أم هانىء 00 
ره فليراجعها ثم يمسكها حتى تطهر. . . ابن عمر 2 
برها فلتغتسل ثم لتهل. .. القاسم بن محمد فاكس 
ن ابتاع طعاماً فلا يبعه حتى يقبضّه ابن عمر رم 
ن أقتتى كلباً لا يغني به زرعاً. . . سفيان بن أبي زهير ل 
ن أحب منكم أن يستمتع بثيابه. . . محمد بن على ذقنا 
ن أحيى أرضاً ميتة فهي له. . عروة م 


الحديث الراوي م /(ص 

من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس. . . أبو هريرة 00 
من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة أبو هريرة ارق 
من أعتق شركاً له في عبد أبن عمر لايق 
من أكل من هذه الشجرة سعيد بن المسيب 1:17 
من باع نخلا قد أَبُرت أبن عمل اك 
من بايعته فقل لا خلاية, . أبن عمر انكيدفىا ا 
من توضأ فليستنشرء ومن استجمر فليوتر أبو هريرة الما 
من توضاً يوم الجمعة فبها وثعمت. . . أنس بن مالك والحسن البصري  708/١‏ ا 
من حلف على يمين فرأى غيرها. . . أبو هريرة يذلفن 
من حمل علينا السلاح فليس منا ابن عمر ان هنا 
من شر الناس ذو الوجهين أبو هريرة يق 
من شرب الخمر في الدنيا. . . ابن عمر / 11 
من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه علي بن حسين لفكتت 
من صلى خلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة جابر بن عبد الله سف 
من صلى خلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة جابر بن عبد الله تفلقق 
من صلى صلاةً لم يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي يجداج. . . أبو هريرة 4 
من قام رمضان إيمانا واحتساباً غفر له. . . أبو سلمة بن عبد الرحمن فيلت 
من كان اعتكف معي فليعتكف العشر الأواخر. . . أبو سعيد الخدري تذكنق 
من كان له إمام فإن قراءته له قراءة عبد الله بن شداد لهف 
من كان معه هدي فليهل بالحج والعمرة. . عائشة ذكنن 
من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم . . أبو شريح الكعبي فلحت 
من لعب بالترد فقذد عصى الله ورسوله أبو موسى الأشعري يفكقن 
من نذر أن يطيع الله فليطعه. . . عائشة يشفن 
من نسي صلاة فليصلها إذا ذكرها. . . سعيد بن المسيب يل 
من وقف بعرفة فقد أدرك حجه فكرنرق 
من وقي شِرٌ اثنين ولج الجنة. . عطاء بن يسار مه 
من ولد له ولد فأحب. . . فك 
من يحلب هذه الناقة؟ يحيسى بن سعيد كرا 
من يرد الله به خيراً يَصِب منه أبو هريرة يدق 
المال الذي خلقه الله تعالى في الأرض بذلكل 


أكة 


الحديث الراوي م /ص 

مكح يم ع بح ب ل ا 0 ا ئا ل 1 01 
المتبايعان كل واحد منهما بالخيار. . . ابن عمر فين 
المسلم يأكل في معى أبو هريرة #/رمة1 

] 
نعم عطاء بن يسار وا 
نعم (لما سئل عن النيابة في الحج) ابن عباس فانها 
نعم (لما سثل عن النيابة في الحج) ابن عباس فنى 
نعم (لما سئل عن النيابة في الحج) ابن سيرين ذفنن 
نعم . فلتغتسل (لما سثل عن المرأة ترى في المنام. . .) أم سليم مدر 
نهى أن ينبذ في الدّباء والمزفت أبن عمر رفاسن 
نهى (النبي وَي) عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة.  .‏ يذلنف 
ل سول ال كد إن بس السو وي مصبوظاً. . أبن عمر فارنانا 
نهى رسول الله كك عن بيع الولاء وهبته ايذالققن 
نهى رسول الله يَوْ عن بيعتين. . أبو هريرة 47 
نمى رسول الله يلٍ عن الصلاة في تلك الساعات عبد الله الصُنابحي /0 
نهى رسول الله ود عن صيامهما (يومي العيد) . . عمر بن الخطاب 200 
نهى رسول الله كيد عن المزابنة والمحاقلة . . أبو سعيد الخدري يدنف 
'نهى رسول الله وُقَِوِ عن متعة النساء يوم خيبر. . علي بن أبي طالب فييك 
نمي عن بيع الحيوان باللحم معدن الس 0 
النخلة ابن عمر ان 
[ه] 

هذا يوم عاشوراء لم يكتب الله عليكم صيامه. . معاوية بن أسي سفيان سق 
هذه مكان عمرتك عائشة فين 
هل علمت أن الله عز وجل حرمها أبن عباس /011 
عل قرأ معي منكم من أحد أبو هريرة ل 
بل لك من إبل أبو هريرة فوفد 
بل هو إلا بضعة من جسدك (من مس اذك طلق بن علي فى 
للا انتقعتم بجلدها. . . عبيد الله بن عبد الله لوده 
لممي يا أم سليم ها عندك؟ أنس بن مالك رذلكن 


الحديث الراوي م/|ص 

هو الطهور ماه الحلال ميئيهُ اغوي كين 
هر لك يا عبد بن زرُمعة. . . عائشة رولضن 
وأما أهل اليمن فيهلون من يلملم ابن عمر فارنرن 
وأنا أصبح جنا ثم أغتسل. . . انو يونت تذلقل 
والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القرآن أبو سعيد الخدري 23/1 
والذي نفسي بيده لوددت أن أقاتل في سبيل الله. . أبو هريرة ايه 
والله إني لأتقاكم لله وأعلمكم بحدوده. عطاء بن يسار ” 
والله إني لأرجو أن أكون أخشاكم لله. . . أبزيرنشس فلفن” 
والله لا أليسه ابد أبن عمر ذافن 
وما أعددت لها؟ أنس بن مالك «/سمع : 
وما ذاك؟ عائشة 16/١‏ 
والمقصرين ابن عمر فين 
الولاء لمن أعتق ايض 
الولاء لمن أعتق انذفقض 
الولد تلفراش وللعاهر الحجر. . . عائشة ركنن 
لا أحب العقوق 61/1 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له, . . أبن عمر لي 
لا بأس بها كلوها. سعد بن معاذ أو معاذ بن سعد 518/7 
لا باس بها كلوها. عطاء بن يسار 57/1 
لا تاخذ الصاع بالصاعين. . . عطاء بن يسار ع1 
لا تبيعوا الذهب بالذهب إل مثلاً بمثل. . أبو سعيد الخدري 07 
لا تحل لك حتى تذوق العسَيلة الزيير بن عبد الرحمن 0/7 
لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة. . . عطاه بن يسار 15 
لا تدخلوا على هؤلاء القوم المعذبين. . . ابن عمر كن 
لا تصوموا حتى تروًا الهلال. . . ابن عمر فكنس 


ا ا 


الحديث 


لا نقسم ورثتي ديناراً 

لا تقطع اليد في أقل من عشرة دراهم . . . 

لا تقولوا السلام على الله فإن الله هو السلام . . . 
لا جناح عليك 

لا خير فيها. . . 

لا قطع في ثمر معلق 

لا قطع في ثمر ولا كر 

لا.نورث. ما تركناه صدقة 

لاء ولكته لم يكن بأرض قومي . . . 

لا يبع بعضكم على بعض.. . 

لا يبقين دينان بجزيرة العرب 

لا يتحرى أحدكم فيصليَ عند طلوع الشمس... 
لا يتناجى اثنان دون واحد 

لا يجمع الرجل بين المرأة وعمتها. . . 

لا يحتجم المحرم إلا أن يضطر إليه 

لا يحتلينٌ أحدكم ماشية أمرى». . . 


لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد, . . 


لايحل لمسلم أن يهجر أخاه. . . 
لا يخطب أحدكم على خطية أخيه. 
لا يرث المسلم الكافر 

لايزال الناس بخير ما عجلوا الإفطار 
لا يُغْلقُ الرهن 

لا يقيم أحدكم الرجل من مجلسه 
لا يلبس القمص ولا العمائم ولا السرويلات,. .. 
لا يمس القرآن إل طاهر 

لا يمنع أحدكم جاره أن يغرز, . . 
لا يمنع نقع بثر 

لا يمنعك ذلك فإن الولاء. . . 

لا ينكح المحرم ولا يخطب ولا ينكح 


كمه 


الرادوي م|ص 
أبو هريرة م1 
يذلل 
عيد الله بن مسعود 121/١‏ 
عطاء بن يسار لاع 
عطاء بن يسار نك 
عطاء بن يسار ندنل 
عبد الله بن عبد الرحمن يذلاف 
رافع بن خديج ماه 
عائشة روم 
خالد بن الوليد فين 
ابن عمر ركف 
عمر بن عبد العزيز رفن 
ابن عمر لحن 
ابن عمر يذلدة 
أبو هريرة 10 
ابن عمر 211/7 
أبن عمر ديفن 
عائشة وحفصة ذيدك 
أبو أيوب الأنصاري للا 
أبو هريرة ولدد 
أسامة بن زيد يذلسن 
سهل بن سعد فيض 
سعيد بن المسيب ردنا 
ابن عمر أرة كرا 
ابن عمر سس 
عبد الله بن أبي بكر 8/1 
أبو هريرة يذلفن 
عمرة بنت عبد الرحمن عام 
عائشة نشاف 
عثمان بن عفان فيض 


الحديث الراوي م/(ص 
لا يؤمّن الناس أحد بعدي جالساً عامر الشبي كه 
ي] 
يا أبا بن أبن عمر يفليقق 
يا ثابت أما ترضى أن تعيش حميداً. . . ثابت بن قيس ولع 
يا عائشة عيناي تنامان ولا ينام قلبي عائشة لفارين 
يا معشر المسلمين» ا 0 عدا .. ابن السباق 8/١‏ 
يا نساء المؤمنات لا تحقرن إحداكن تجارتها. . جدة معاذ نا 
يا هزال. لو سترته بردائك, . . يحيبى بن سعيد 4/6 
يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة عائشة دك 
يخرج فيكم فوم تحقرون صلاتكم . . . أبو سعيد الخدري انفده 
يطهره ما بعده أم سلمة رم 
يمسك حتى يبلغ الكعبين. . عبد الله بن أبي بكر نكن 
يهل أهل المدينة من ذي الححليفة. ابن عمر بذكن 
ل إلى 


ؤكه 
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أبن بحيئة صلَّى بنا رسول الله يك ركعتين 

ثم قام ولم يجلس. . . 6/١‏ 
ابن شهاب أن النببي يل كان يصلّي يوم الفطر 

والأضحى قبل الخطبة. . . 1/١‏ 
ابن شهاب فلما رآ التبي وَل ونب إليه فرحا . . 1ط 
أبو أيوب هكذا رأيته (28) يقعل (كيف كان يغسل 

النبي 355 رأسه وهو محرم) فنا 
أبو أيوب الأنصاري صلَّى رسول الله و المغرب والعشاء بالمزدلفة جميعاً. .  .‏ 8/ووب 
. أبوبكر محمد بن عمرو أن رسول الل ول استعمل رجلا من بني . . . نويد 
أبو بكر محمد بن عمرو . . فغضب رسول الله يل حتى عرف الغضب. . . 41/7 
أبو جعفر كان رسول الله و يصلي ما بين 

صلاة العشاء إلى صلاة الصبح . . . 11 
أبو سعيد الخدري كان رسول الله 2 يعتكف العشر الوسط, , . تفسف 
أبو سلمة بن عبد الرحمن أن رسول الله و قضى بالشفعة فيما لم يُقسم. . . ذينان 
أبو قتادة أن رسول الله يع كان يصلي وهو حامل أمامة. . . 001 
أبو هريرة أن رسول الله و سجد في «إذا السماء انشقت» فلف 
أبو هريرة .. فقضى فيه رسول الله و بغرة عبد أو وليدة. ردن 
أبو واقد الليئي كان (رسول الله ي) يقرأ بقاف والقرآن المجيد. . . 14/1 
أسامة بن زيد كان (رسول الله ي) يسير العْق حتى إذا وجد. . . نذلدى 
أم سلمة أن رسول الله يي كان يُقبّل وهو صائم ما 


#) م - المجلد؛ ص - الصفحة. 


مكم 


الاسم الحديث مص 
أم الفضل ابنة الحارث أرسلت أم الفضل بقدح من لبن 

وهو ويةٍ واقف بعرفة ٠.‏ . بفالف 
أم قيس بنث مِحصّن أنها جاءت بابن لها صغير لم يأكل الطعام 

إلى رسول الله يك فوضعه في حجره 

قبال على ثوبه فدعا بماءٍ فنضح عليه ولم يغسله 21/١‏ 
أم هانىء أن رسول الله يي صِلَّى عام الفتح ثمان ركعات. . . 20 
أنس بن مالك أن رسول الله يد دخل مكة عام الفتح 

وعلى رأسه, . . فق 
أنس بن مالك قرأيت رسول الله يق يسبع الدباء من حول القصعة. . يفاضا 
أنس بن مالك كان رسول الله يدِ ليس بالطويل البائن. . . ليق 
أنس بن مالك حجم أبو طيبة رسول الله يكل فأعطاه صاعاً. . . اه 
جابر بن عبد الله أن رسول الله يك رمل من الحَجر إلى الحجر بقكنان 
جابر بن عبد الله أن رسول الله 5 حين هبط من الصفا مشى . . . ذافن 
حفصة بنت عمر ما رأيت النبي يَف يصلي في سبحته قاعداً قط. . . 20 
حفصة بنت عمر أن رسول الله 5 كان إذا سكت المؤذن. . . فين 
خنساء ابئة خذام أن أباها زوجها وهي ثيب فكرهت ذلك فجاءت. . . فيلك 
ربيعة بن أبي عبد الرحمن أن رسول الله يك أقطع لبلال بن الحارث معادن. . . 123/١‏ 
الزهري كان رسول الله يي يمشي أمام الجنازة والخلفاء. . . مل 
الزهري أن النبي يك أخذ من مجوس البحرين الجزية. . . 1 
زيد بن خالد الجهني ١‏ فقام (أي النبي وة) فصلى ركعتين خفيفتين 

ثم صلى . . فيلك 
سعيد بن محيصة . .. فقضى رسول الله كي على أهل الحائط. . . م 
سعيد بن المسيّب أن رسول الله يك نعى النجاشي في اليوم . . . 11 
سعيد بن المسيب أن رسول الله كج قضى فى الجنين يقتل. . 1 
سعيد بن المسيّب 2 كان رسول الله ول يبعث عبد الله بن رواحة 

فيخرص. . مضنا 
سعيد بن يسار أن النبي و أوتر على راحلته ”7 
سليمان بن يسار أن رسول الله يك عام حجة الوداع كان. . . 570/1 
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أن رسول الله و احتجم فوق رأسه 
وهو يومئذ محرم . . . 
أن رسول الله ود كان يبعث عبد الله بن رواحة. . . 
فقلّه رسول الله 5 بيده. . 
أنه خرج مع رسول الله يي عام خخيبر. . . 
كتب إلي رسول الله وك في أشيم الضبابي. . . 
أن رسول الله و بعث معاذ بن جبل 
إلى اليمن. . . 
أن رسول الله يي كان يصلي العصر والشمس . . . 
أتي النبي وه بصبي فبال على ثوبه فدعا بماء. . . 
كان رسول الله و يصيب من أهله 
ثم ينام ولا يمس ماك. . . 
أن رسول الله يه كان يصلّي من الليل 
إحدى عشرة ركعة . . . 
ما كان رسول الله كي يزيد في رمضان 
ولا غيره على إحدى عشرة ركعة. . . 
أن رسول الله يإ كان لا يسلم في. 
ركعتي الوتر 
نأشهد على رسول الله و أنه كان يصبح جنباً 
كان رسول الله ود يصوم حتى يقال: لا يفطر. . . 
كان رسول الله كي إذا اعتكف يدني إلى رأسه. . 
كان رسول الله و يجمع بين الظهر والعصر 
في سفر. . . 
خرج رسول الله و إلى المصلى فاستسقى . . . 
أن رسول الله وَل أكل جنب شاقٍ 
ثم صلَّى ولم يتوضا 
فاضطجعت في عرض الوسادة واضطلجم رسول الله يك 
وأهله في طولها. . . 
أن رسول الله وو خرج عام األفتح في رمضان. . . 


باكة 


الاسم الحديث م/ص 
ابن عباس وجعل رسول الله يل يصرف وجه الفصل بيده. . . اها 
عبد الله بن عمر كان رسول الله كي إذا افتتح الصلاة رفع يديه. . . ين 
عبد الله بن عمر كان رسول الله يةِ إذا جلس في الصلاة 
1 وضع كقّه. . . ١‏ ا 

عبد الله بن عمر أن رسول الله يَكَدٍ كان إذا جل به السير 

جمع بين المغرب والعشاء 2/١‏ 
عبد الله بن عمر كان رسول الله يلخ يصلّى على راحلته في السقر. . . 0 
عبد الله بن عمر فإن رسول الله 6 كان يوئر على البعير ومد 
عبد الله بن عمر كان رسول الله 5 يفعله (الصلاة على الدابة). . . ممه 
عبد الله بن عمر رأيت رسول الله يَقِِ على حاجته مستقبل بيت المقدس فين 
عيد الله بن عمر أن رسول الله ِ يصلي قبل الظهر ركعتين. . . ارلا 
عبد الله بن عمر أما الاركان فإني لم أَرَ رسول الله كا استلم 

إل اليمانيين. . . نا 
عبد الله بن عمر أن رسول الله يلف دخل الكعبة هو وأسامة. . . تنا 
عبد الله ين عمر أن رسول الله يي صلّى المغرب والعشاء بالمزدلفة. . . فاكس 
عبد الله بن عمر أن رسول الله و كان إذا قفل من حج 

أو عمرة. . . تارق 
عيد الله بن عمر أن رسول الله يي كان إذا صدر من الحج 

أو العمرة. . . فض 
عبد الله بن عمر أن النبي يه قطع في مجن. . . ؟/وه 
عبد الله بن عمر فأمر بهما رسول الله 8 فرجما نذاسه 
عبد الله بن عمر أن النبي 2 خطب في بعض مغازيه لين 
عبد الله بن عمر كنا نبتاع الطعام في زمان رسول الله 5. . . وفيت 
عبد الله بن عمر أن رسول الله 5 بعث سرية قبل نجد. . . ركتس 
عبد الله بن عمر اتخذ رسول الله يي خاتماً من ذهب. . . انذلكنا 
عبد الله بن عمر أن رسول الله يل كان يأتي قباء. . . م 
عتبة أنه رأى رسول الله يك مستلقياً في المسجد. . . وك 
عروة بن الزبير أن النبي و لم يعتمر إل ثلاث عُمَر. . . كن 
عطاء بن يسار أن رسول الله 5 كبر في صلاة من الصلوات 

ثم أشار. . . ١‏ /07 
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الاسم الحديث م |(ص 
لل سح 
علي بن أبي طالب أن رسول الله يك كان يقوم في الجنازة. . . فحنا 
علي بن الحسين كان رسول الله وه يكبّر كلما خفض 

وكلما رقع . . . كلق 
محمد بن زين العابدين ‏ أن النبي وق قضى باليمين مع الشاهد تذكسنا 
المغيرة بن شعبة أن النبي كي ذهب لحاجته في غزوة تبوك. . . لفلف 
التعمان بن بشير كان (رسول الله 55) يقرأ : 

طهل أتاك حديث الغاشية». . . فشن 


مجن 


فيه 


فهرس آثار الصحابة والتابعين 


الأثر الاسم م ص20 
/ 1 

أنا أخبرك؛ صل الظهر إذا كان ظلك . . . أبو هريرة لكل 
أنا لعمر الله أخيرك» اتبعها من أهلها. . . أبو هريرة 11/1 
أبى عمر بن الخطاب أن يورّث أحداً من الأعاجم. .2 سعيد بن المسيب 1 
اتق الله واردد المرأة إلى بيتها عائشة فاحك 
أتحلفون خمسين يمينا ما مات منها؟ عمر بن الخطاب م 

أتدري ما مثلك؟. . إذا جاوز الختان الختان. . . عائشة لفكرفضن 
أتريد أن توفيهم من تلك الأرزاق. . . شيف رن اديت نكن 
أحسن إلى غنمك وأطب مُراحها. . أبو هريرة اماه 
أحلف له مكاني. ٠‏ . زيد بن ثابت يذالننا 
أحلتهما آية وحرّمتهما آية. . عثمان بن عفان 1 
ادخل الخباء حتى آتيك. . . عمر بن الخطاب بذ 

أدركثُ الناس وهم إذا أعطوًا سليمان يسار رده 
إذا آلى الرجل من امرأته ثم فاء. . . سعيد بن المسيب فاظن 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . زيد بن ثابيت يقليل 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. ‏ عبد الله بن مسعود 20 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . . عثمان بن عفان 2011/1 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . . عمر بن الخطاب ك2 
إذا اضطررت إلى بدنتك فاركبها. . عروة بن الزبير يننا 


فل4 م - مجلد؛ ص - صفحة. 


الأثر الاسم ماص 

اللسلل ل ت_ا_ شل 
إذا أدخلت رجليك في الخفين وهما طاهرتان. , عمر بن الخطاب 11 
إذا أصيبت السن فاسوت . . سعيد ين المسيب ندل 

إذا بلغت هذه الآية فآذنَى عائشة مم 
إذا توضأ أحدكم فليجعل في أنقه ثم ليستظر أبو هريرة لمكن 
إذا دخل بها قُرق بينهما ولم يجتمعا أبداً. . عمر بن الخطاب 4 
إذا دشل الرجل بامرأته. . . وأرخيت الستور. . زيد بن ثابت فاق 
إذا سُلْم على أحدكم وهو يصلي . . ابن عمر 0 
إذا صلّى أحدكم مع الإمام فحسبه قراءة الإمام . , ابن عمر يق 
إذا صليتٌ العشاء صليت بعدها خخمس ركعات أبو هريرة 2/3 

إذَا طلق العبد امرأته اثنين. ابن عمر ا 

إذا فانتك الركعة فاتتك السجدة ابن عمر 1 
إذا قال الرجل: إذا تكحتٌ فلانة . . . أبن عمر 00 
إذا قام الإمام فاستمعوا وأنصتوا. , عثمان بن عفان لدي 
إذا قامت الصلاة فاعدلوا الصفوف. . عثمان بن عفان لفن 
إذا لم يستطع المريض السجود أومى برأسه ابن عمر 0/7 

إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل عمر بن الخطاب امرض 
إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل عشثمان بن عفان فريس 
إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل عائشة ردس 
إذا ملك الرجل امرأته أمرها. . ابن عمر 00 
إذا ملّك الرجل امرأته أمرها. . سعيد بن المسيي 007 
إذا نتجت البدنة فليحمل ولدها معها. . أبن عمر 10> 
إذا نحرت الناقة فذكاة ما فى بطنها. . أبن عمر 54/7 
إذا وضعت نقد حلك. . / " ابحم 01 
إذا وضعت ما في بطتها حلّت. . أبن عمر يق 
إذا وقعت الحدود في أرض فلا شفعة فيها. , عثمان بن عفان انان 
إذد تخرجوا ديته عمر بن الخطاب ارون 

اذهب إلى مكة قطف بالبيت سبعاً. . عمر بن الخطاب فيتس 
ارتجعها إن شئت فإنما هى واحدة. . زيد بن ثابت 22 
ارقيها بكتاب الله ' أبو بكر الصديق امم 
أراه.يا أمير المؤمنين أحق برجعتها. . عبد الله بن مسعود ممه 


لفن 


الأشر الاسم مص 
أرسلت من يدك ما كان لك من فضل أبن عباس 0/1 
أرسله حيث وجدته عمر بن الخطاب لحان 
أرضعيه عشر رضعات حتى يدخل علي عائشة 047 
أسرعوا بجنائزكم فإنما هو خير تقدمونه. . . أبو هريرة 0/١‏ 
اشربوا العسل عمر ين الخطاب رذالفنل 
أصبب على رأسي . . عمر بن الخطاب م 
أصلي صلاة المسافر ما لم أجمع. . . ابن عمر 1ه 
إصلاح ذات البين. . . سعيد بن المسيب ذافن 
أطعم قبضة من طعام عمر بن الخطاب قينا 
افصلوا بين حجكم وعمرتكم فإنه أتم. . . عمر بن الخطاب اف 
أفلا قطعته. . . وهل ذكرك إل كسائر جسدك؟ عبد الله بن مسعود لديف 
أفي كتاب الله وجدت هذا . . . عبد الله بن عمر إيذالف 
ألا أخبركم أو أحدثكم بخير من كثير. .. سعيد بن المسيب رذلنضا 
ألا صلُّوا في الرحال اين عمر فييك 
امكثي في بيك حتى يبلغ الكتاب أجله الفريعة بنت مالك 21/1 
إما أن تزيد في السعر وإما أن ترفع عمر بن الخطاب 11 
أما إنه لم يبلغني عنكما إل خيراً. . . عمر بن الخطاب 1 
أما والله لو اعترفت لجعلتك نكالاً. . . عمر بن الخطاب 0/7 
إن استغنى استعف» وإن افتقر. . . عمر بن الخطاب لا 
أن انظر كما كان من حديث رسول الله يك أو سنته. . .2 عمر بن عبد العزيز لاق 
إن أحبّوا فخذها منهم وارددها عليهم . . . عمر ين الخطاب فددل 
إن تزوجتها فلا تقربها حتى تُكَفْر عمر بن الخطاب 2 
إن شتتم فلكم, وإن شثتم. . . سعيد بن المسيب رذلحضن 
إن صددت عن البيت صتعنا. . . ابن عمر »> 
إن علمت أن منك بضعة نجسة فاقطعها سعد بن أبي وقاص لويف 
إن كان نجساً فاقطئه عل الله بن مسعوق 1 
إن كنت تبغي ضالّة إبله. . . ابن عباس 0/0 
إن كنت تستنجسه فاقطعه عبد الله بن عباس دمحف 
إن لم تعب الوجه. . . سَليمان بن باز ا 
إن عات أبوهم وهو عبد لم يعتق. . . سعيد بن المسيب ١‏ 


الأثر 


أن ابن عمر اشترى راحلة, . . 

أن ابن عمر اعتمر ثم أقبل حتى إذا كان بقديد. , , 
أن ابن عمر أحرم من إيلياء 

أن ابن عمر أحرم من الفرع 

أن أبن عمر أعتق ولد زنى وأمه 

أن ابن عمر بال بالسوق» ثم توضا. . . 

أن ابن عمر حين جمع بين المغرب والعشاء. . . 
أن ابن عمر خرج إلى رِيّم فقصر الصلاة. . . 

أن ابن عمر سجد في سورة الجج سجدتين 

أن ابن عمر سمع الإقامة وهو بالبقيع فأسرع المشي 
أن ابن عمر طلّق امرأته. . . 

أن أبن عمر كان إذا ابتدأ الصلاة رفع يلديه. . . 

أن أبن عمر كان إذا اغتسل من الجنابة أفرغ. . . 
أن ابن عمر كان إذا أراد سفراً. . . 

أن ابن عمر كان إذا حلق في حج . . . 

أن ابن عمر كان إذا خرج إلى خيبر قصر الصلاة 


أن ابن عمر كان إذا خرج حاججاً أو معتمراً قصر الصلاة. . . : 


أن ابن عمر كان إذا صلى على جنازة. . . 


أن ابن عمر كان إذا فاته شيء من الصلاة مع الإمام . . . 


ن ابن عمر كان تغسل جواريه رجليه, . , 
ن ابن عمر كان لا يروح إلى الجمعة إلا اغتسل 


ن ابن عمر كان لا يروح إلى الجمعة إل وهو مدّهن. . . 


ن ابن عمر كان لا يزيد على المكتوية. . . 
أبن عمر كان لا يشق جلال بدنه. . , 
؛ ابن عمر كان لا يصوم في السفر 
؛ أبن عمر كان لا يغسل رأسه وهو محرم. . . 
؛ ابن عمر كان يبعث بزكاة الفطر, . . 
٠‏ أبن عمر كان يحتجم وهو صائم . . . 
ابن عمر كان يحرك راحلته في بطن محسّر. . . 


يفك 


الاسم مص 
نافع مر 
ناقع ان 
تفكرنرن 
نافع رن 
ناقع 
نافع 0 
نافع 4/1 
سالم بن عبد الله له 
نافع 37> 
نافع م 
نافع ؟/26 
نافع لفن 
نافع 4م 
عبد الله بن ديثار ل 
نافع وان 
نافع 001/1 
نافع 00/1 
نافع 11/7 
نافع قرف 
نافع قن 
ناقع ميدن 
ناقع ا 
نافع 5/1 
مجاهد ١/1مه‏ 
نافع 211 
نافع ١‏ 
ناقع كاك 
نافع فس 
ناقع 11 
نافم وكدنن 


الأثر 


أن ابن عمر كان يُحلّي بناته وجواريه. . . 

أن ابن عمر كان يدع التلبية إذا انتهى إلى الحرم . . . 
أن ابن عمر كان يشعر بدنته في الشقٌ الأيسر. . . 
أن ابْن عمر كان يصلي الظهر والعصر. . . 

أن ابن عمر كان يصلي على الجنازة. . . 

أن ابن عمر كان يصلي المغرب والعشاء بالمزدلفة. . . 
أن ابن عمر كان يغتسل بعرفة يوم عرفة. . . 

أن ابن عمر كان يغتسل قبل أن يغدو إلى العيد 

أن اين عمر كان يقدم صبيانه من المزدلفة. . . 

أن ابن عمر كان يقرأ في السفر في الصبح . . . 

أن ابن عمر كان يكبّر كلما رمى الجمرة بحصاة 

أن ابن عمر كان يكره أن ينزع المحرم . . . 

أن ابن عمر كان يكره لبس المنطقة للمحرم 

أن ابن عمر كان يُكفّر عن يمينه 

أن ابن عمر كمّن ابنه وأقد بن عبد الله 

أن ابن عمر لقي رجلا من أهله يقال له المجيّر. . . 
أن ابن عمر لم يصلّ مع صلاة الفريضة في السفر. . . 
أن ابن عمر لم يكن يضحّي عما في بطن المرأة 

أن ابن عمر ورّث حفصة دارها. . . 

أن أبا بكر سيب سائبة 

إن آبا بكر كان لا يأخذ من مال صدقة حتى . . . 


أن أبا هريرة نهى أن يبع بدار بعد موته. . . 


أن أباه القاسم كان يدخل مكة ليلا وهو معتمر قيطوف. . . 


إن أفضل صلاتكم في بيوتكم إل صلاة الجماعة 

إن أمي عائشة زوج النبي 45 . . 

أن أنس بن مالك صلَّى بهم في سقر كان معه فيه. . . 
أن تقول للمرأة وهي في عدتها. . . 

أن الزبير بن العوام كان يتزود صفيف الظُباء في الإحرام 
أن سعداً وابن عمر كانا يحتجمان وهما صائمان 


عه 


تافع 


سالم وعبيد الله ابنا عمر 


الأشر 


الس ل لظت 


أن سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار كانا يكرهان . 2 
إن السلام انتهى إلى البركة 

أن ضوال الإبل كانت في زمن عمر. . . 

أن عأئشة كانت إذا حجّت ومعها نساء تخاف. , . 

أن عائشة كانت نترك التلبية إذا واحت إلى الموقف 


أن عائشة كانت تلي بنات أخيها يتامى في حجرها, . . 
أن عائشة كانت تلزل بعرفة بنمرة. . 


أن عبادة بن الصامت كان يم يوم فخرج يوماً للصبح. . 


أن عبد الرحمن بن عوف اشترى من عاصم بن عدي . 
أن عبد الله بن مسعود كان لا يقرأ خلف الإمام. . . 
أن عثمان أكل لحماً وخبزاً. . . ثم صلَى ولم يتوضاً 
أن عثمان زاد النداء الثالث يوم الجمعة 

إن عَلَيّ أمرأ من أمر الناس جسيماً 


أنعلي بن أبي طالب كان يرفع يديه في التكبيرة الأولى . 3 


أن عمر أجاز شهادة رجل وامرأتين. . . 
أن عمر أمر أن يكفّر عن يمينه 
أن عمر حنط ابا لسعيد بن زيد. . . 
أن عمر ضرب الجزية على أهل الؤّرق. . . 
أن عمر ضرب للنصارى واليهود والمجوس بالمديئة . . 
أذ عمر فرض للجد الذي يفرض له الئاس اليوم 
أن عمر قرأ بهم النجم فسجد. . . 

ن عمر قرأ سورة الحج فسجد فيها سجدتين. . . 
ن عمر قضى في الضبع بكبش. . . 

ن عمر كان يأخذ عن النبط من الحنطة. . . 

؛ عمر كان يأمر رجالا بتسوية الصفوف 

؛ عمر كان يتطيب بالمسك 

. , عمر كان يجهر بالقراءة في الصلاة.‎ ٠ 

؛ عمر كان يرد المتوفى عنهن . .. 

. عمر كان يصلي في مسجد ذي الحليفة. . . 


نفك 


الاسم مص 
أبو الزناد بذكت 
اين عباس 1 
ابن شهاب الزهري امنا 
عمرة بكسن 
القاسم بن محمد ذفان 
القاسم بن محمد 11 
مرجانة هولاة عائشة ذفقق 
يحيى بن سعيد 1 
5 أبو سلمة بن عبد الرحمن .هم 
إبراهيم النخعي يق 
أبان بن عثمان رون 
السائب بن يزيد فسن 
عمر بن الخطاب و6 
كليب بن شهاب اوم 
إبراهيم النخعي ا 
يسار بن نمير فين 
نافع ضوكدنل 
أسلم هولى عمر 121/7 
ابن عمر الذلكنن 
قييصة بن ذؤيب ايفين 
أبو هريرة وين 
عن رجل تذارق 
جابر بن عيد الله شيف 
ابن عمر 1 
نافع لقلقن 
يحيى بن سعيد 1 
مالك بن أبي عامر 1/١‏ 
سعيد بن المسيب 
ابن عمر يفن 


الأثر الاسم م|ص 
أن عمر كان يؤتى بِنْحُم كثيرة من نعم الجزية أسلم ذيقل 
أن عمر وعثمان كانا يصليان المغرب. .. حميد بن عبد الرحمن ين 
أن عمر وعثمان وعلي كانوا يشربون قياماً لام 
أنعمر بن أبي سلمة المخزومي استأذن عمر بن الخطاب. . . سعيد بن المسيب فسينا 
أن عمر بن عبد العزيز كتب إليه أن لا يأخذ من 

الخيل ولا العسل صدقة أبو بكر بن محمد 10 
إن فيه خمساً من الإبل. . . أين عباس انل 
إن لها الخيار ما لم يمسها ابن عمر 0 
أن محمد بن عمرو بن حزم باع حائطاً له. . . أبو بكر بن محمد بيسن 
إن الميتة لتححرك.  .‏ زيد بن ثابت 301/5 
إن الناس كانوا إذا رموا الجمار مشوًا ذاهبين. . . القاسم بن محمد شق 
إن الناس كانوا يومثلٍ متشاغلين. . . عمر بن عبد الله ؟/0مة ! 
إن هذين اليومين نهى رسول الله يك عن صيامهما. . .2 عمر بن الخطاب 10 ْ 
التقلت حفصة بنت عبد الرحمن حين دخلت في الدم. . . عائشة 26/١‏ ٍْ 
ائصت فإن في الصلاة شغلا. ٠.‏ , عبد الله بن مسعود 8/١‏ | 
أنصت للقراءة فإن في الصلاة شغلا. . . عبد الله بن فسعود 5/١‏ | 
انظر ماذا صنع الناس. . . أبن عباس “/3 | 
إنكم ‏ أيها الرهط ‏ أئمة يقتدي يكم الناس... عمر بن الخطاب +رمام | 
إنما ذلك ركضة من الشيطان فاغتسلي . . . ابن عمر قفا 
إنما فعلته منذ اشتكيت عيد الله بن عمر ١6م‏ | 
إنما كان الذي سرق حلي أسماء. . . عائشة ا 
إنما هو بضعة منك (عن مس الذكر) عبد الله بن مسعود ذ/ها؟ | 
إنما هو (أي الذكر) بَضْعَة منك أيو الدرداء ما 
إنما هو بضعة منك وإن لكفّك لموضعاً غيره عمار بن ياسر 5 
إنما هو كمسّه رأسّه (عن مس الذكر) حذيفة بن اليمان لفالف 
إنما هي طعمة أطعمكمرها الله أبو قتادة فاضفة 
أنه (ابن عمر) أغمي عليه ثم أفاق فلم يقضي الصلاة 2 افع فاضا 
أنه (ابن عمر) كان إذا أحرم من مكة لم يظف بالبيت. . ٠‏ نافع 4 
أنه (ابن عمس) كان إذا أهدى هديا من المديئة قلّده. . ٠.‏ نافع 0 
أنه (ابن عمر) كان إذا جاء إلى الصلاة فوجد الناس. .  .‏ تاقع فس 


كوه 


الاثر 


ماص 


أنه (ابن عمر) كان إذا جمع الأمراء بين المغرب 
والعشاء جمع معهم 

أنه (ابن عمر) كان إذا دنا من مكة بات بذي طوق. .. 

أنه (ابن عمر) كان إذا رعف رجع فتوضا ولم يتكلم. . 

أنه (ابن عمر) كان إذا سجد وضع كنفيه على الذي. . 

أنه (ابن عمر) كان إذا صلى وحده يقرأ في الأربع . . . 


أنه (ابن عمر) كان إذاطاف بين الصفا والمروة بدأبالصفا. . 


أنه (اين عمر) كان إذا وجد الإمام قد صلّى. . 
أنه (اين عمر) كان ذات ليلة يمكة والسّماء مُتَعْيْمة 


فخشي الصيْح 


أنه (ابن عمر) كانعند الجمرتين الأوليين يقف وقوفاًطويلا. . . : 


أنه (ابن عمر) كان يسلّم في الوتر بين الركعتين. . 
أنه (ابن عمر) كان لا يصلي يوم الفطر قبل الصلاة 
ولا بعدها. .. 


أنه (ابن عمر) كان يصلَّي الظهر والعصر. . 


أنه (ابن عمر) كان يصلي على راحلته حيث كان وجهه. . . !؛ 


أنه (ابن عمر) كان يصلي مع الإمام أربعاً. . 

أنه (ابن عمر) كان يعرق في الثوب وهو جنب. . 

أنه (ابن عمر) كان يغتسل يوم الفطر قبل أن يغدو 

أنه (ابن عمر) كان يقرب إليه الطعام فيسمع قراءة الإمام . . 

أنه (ابن عمر) كان يقيم بمكة عشراً فيقصر الصلاة. . 

أنه (ابن عمر) كان يكير فى النداء ثلاثاً. . 

أنه (ابن عمر) كان ينام وهو قاعد فلا يتوضاً 

أنه (ابن عمر) كان ينهى عما لم تُسِنّ من الضحايا. . 

نه (ابن عمر) كان ينهى عن القبلة والمباشرة للصائم 

نه (أبن عمر) كتب إلى أمير المؤمنين عبد الملك. . 

نه (عمار بن ياسر) أغمي عليه أربع صلوات. . 

نه (عمر بن الخطاب) أمر بقتل الحيات في الحرم 

نه (ابن مسعود) تعشّى مع عمر ثم صلّى ولم يتوضاً 
نه رأى أباه يمسح على الخفين 


يشان 


١/الاه‏ 
ناكس 
”> 
212/1 
كسد 
تككرفنا 
لمداية 


فك 
1غ 
1١/1‏ 


1ل" 
لت 
امه 
امه 
ناي 

لك لمن 
4/١‏ 
/00 
نان 
تقض 
1/١‏ 
/111 
ع1 
11 

الم 
ا 
21/1 


أنه (يزيد بن عبد الله) رأى سعيد بن المسيب 


رعف وهو يصلَي . . . 


أنه رأى سعيد بن المسيب يراطل الذهب بالذهب. . . 


أنه. رأى عبد الله بن الزبير أحرم بعمرة. . . 

أنه (السائب) رأى عمر بن الخطاب يضرب المتكدر. . . 
أنه رأى عمر يقدم الئاس أمام جنازة زينب. . . 

أنه رآه (لابن عمر) يبول قائماً 

أنه سمع سعيد بن المسيب ينهى أن تتكح المرأة 


على خالتها. . . 


أنه سمع عمر بن الخطاب يتوضاً يننا لما نمث إزازه 
أنه طاف مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح , . . 
أنه (نافع) قام عن يسار ابن عمر في صلاته. . . 

إنه قد اجتمع لكم في يومكم هذا عيدان. . . 

أنه (زيد بن ثابت) كان لا يبيع ثماره حتى . . . 

أنه (القاسم بن محمد) كان يبيع ويسطني منها. . . 

أنه كان يدخل عليها (عائشة) من أرضعته. . . 

أنه (ابن مسعود) كان يرفع يديه إذا أفتتح . . . 

: أنه كان يسافر مع أبن عمر البريد فلا يقصر الصلاة 

أنه (عروة بن الزبير) كان يصلي على ظهر راحلته. . . 
أنه (زيد بن ثابت) كتب إلى معاوية: يسم الله. . . 

أنه لم يكن يسأله أحد من أهله. . . 

أنه (علي بن أبي طالب) نهى عن بيع البعير بالبعيرين. . 
أنه يعلمهم التكبير في الصلاة. . . 

أنها (عمرة بنت عبد الرحمن) كانت تبيع ثمارها. . . 
إنها نسخت هذه الآية بالتي بعدها. . . 

أنهم كانوازمان عمر يصلون يوم الجمعة حتى يخرج عمر. 3 


إني إذاً لأنا المبتدثة. . . 


إني أشتكي (جواباً لمن اعترض علي جلسته في الصلاة» 


إني أشهد الله عليكم. . . 


يزيد بن عبد الله 

يزيد بن عبد الله الليئي 
عروة بن الزبير 
السائب بن يزيد 
ربيعة بن عبد الله 

عبد الله بن دينار 


عبد الرحمن بن عثمان 
عبد الرحمن بن عبد القاريٌ 


الأثر 


إني صائمة وإن هذا يوم شديد البرد. . . 
إني لأجده (أي المذي) يتحدّر مني . . 1 
إني مخبرتك خبرا وما أحب أن تصنعي شيئاً 
أهون ما يكون الوتر ثلاث ركعات 


أو في الخيل صدقة؟ 


أو لم يقل إل ما كان رقماً في ثوب؟ 
أوجعها واثت جاريتك , .. 


أبة ساعة هذه؟ 


أيتما امرأة نكحت فى عدتها. . . 

أيما امرأةٍ طُلّقت فحاضت حيضة. . . 
أيما رجل آلى من أآمرأته. . . 

أيما رجل تزوج امرأةٌ وبه جنون أو ضرٌ, . . 
أيما وليدة ولدت من سيدها. , . 

أيها الناس قد سُنْت لكم السئن. . . 


.بئس ما قلت قد صنعها رسول الله . . . 
بسم الله التحيات لله والصلوات لله, . . 


بلى » ولكنه أطيب لنفسي 


بيداؤكم هذه التي تكذبون على رسول الله 4 فيها. . . 


البدن من الإبل ومحل البدن البيت العتيق ‏ 24 


نب إلى الله عرز وجل 


خنسل من طهر إلى طهر وتتوضا لكل صلاق. . . 


كفيك قراءة الإمام 


امن 


الاسم م|(ص 
أسماء بنت عميس 4/1 

عمر بن الخطاب اينف 
حفصة فد 
عبد الله بن مسعود ذال 

سعيد بن المسيب فيل 
سهل بن حنيف فاضت 
عمر بن الخطاب 4ه 
عمر بن الخطاب قف 
عمر بن الخطاب 1 
عمر بن الخطاب فك 
أبن عمر بفلضف 
سعيد بن المسيب 1 
عمر بن الخطاب بفاينق 
عمر بن الخطاب اذاف 

أبو هريرة الفا 
سعد بن أبي وقاص 521/١‏ 
أبن عمر لاع 
ابن عمر 1/٠‏ 
أبو طلحة الأنصاري الفلفةق 
عبد الله بن عمر هن 
ابن عمر سف 
سعيد بن المسيب > 
أبو بكر انذالك 

عمر بن الخطاب 0غ 
سعيد بن المسيّب مانن 
ابن عمر ف 


الأثر الاسم مص 
توفي عبد الرحمن بن أبي في نوم نأمه, . يحيسى بن سعيد ذفنن 
التحيات الطيبات الصلوات الزاكيات لله, , , عائشة 4/1 
التحيات لله الزاكيات لله الطيبات الصلوات. . عمر بن الخطاب 1 
[ث] 
ثم جتتم مني فمن رمى الجمرة التى عند العقبة... 2 عمر بن الخطاب كي 
الثتي فما فوقه أبن عمر دده 
لح]1 
حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى . . . حفصة يذلفك 
حرمت عليك. . . عثمان بن عفان ع0 
حرمث عليك. حرمت عليك زيد بن ثابت فيفل 
حرمت عليك. حرمت عليك عثمان بن عفان فيك 
لخ] 
خذ من حنطة أهلك فاشترٍ. . عبد الرحمن بن الأسود رقادالفا 
خرجت مع عمر وهو يريد الشام. . . أسلم مولى عمر /01ة 
خرجنا مع رسول الله 26 في بعض أسفاره. . عائشة فلدس 
الخطب يسير وقد اجتهدنا عمر بن الخطاب >3١‏ 
الخلية والبرية ثلاث تطليقات ابن عمر فلك 
[د] 
دخل زيد بن ثابت فوجد الناس ركوعا فركع . . . أبو أمامة 20/١‏ 
دخلت على عمر بن الخطاب بالهاجرة فوجدته يسبّح . . . عبد الله بن عتبة امه 
دلوكها (الشمس) غرويها أبن مسعود يكوك 
دلوك الشمس مَيلها ابن عمر لسن 
دلوك الشمس ميلها. . . ابن عباس لاه 
1 
ذكاة ما كان في بطن الذبيحة. . سعيد بن المسيب 2116/1 


مه 


الأثر الاسم م /ص 

ججحب بج ل ا م ا 11 حت للبم ات 

الذي يفوته العصر كأنما وتر أهله وماله ابن عمر 1ه 
1 ] 

رأيث أبن عمر إذا أراد أن يسجد سوّى الخصى . . . أبو جعفر القارىء ةع 

رأيت ابن عمر يرقع يديه حذاء أذنيه. . . عبد العزيز بن حكيم لفاس 

رأيت أبا بكر الصديق أكل لحما ثم صلَّى ولم يتوضاأ 0 جابر بن عبد الله 1 

رأيت أنس بن مالك أتى قباء فبال ثم أنى بماء فتوضاً. . . سعيد بن عبد الرحمن محف 

رأيت أنس بن مالك في سفر:يصلي على حماره, . . يحيى بن سعيد ١/لالاه‏ 

رأيت صفية ابئة أبي عبيد تتوضا وتنزع خمارها. . نافع ك2 

عي ا خا ل اكير ة الأولى . .. كليب بن شهاب لمكن 

رأيت عمر وهو يومئذ أمير المؤمنين قد رقع . . أنس بن مالك فادت 

رب زدني وقارا إبراهيم عليه السلام ع/راكام 

الرجل أحق بامرأته حتى تغتسل. . . سعيد بن المسيب فنك 

الرجم في كتاب الله تعالى حق. . . عمر بن الخطاب رذارف 
1س ] 

سمعت أبان بن عثمان وعشام بن إسماعيل 

يعلمان الناس عهدة الثلاث.  .‏ عبد الله بن أبي بكر يفيننا 

السلام عليكم أبن عمر يضق 
شض] 

شهدت الأضحى والفطر مع أبي هريرة فكبر في الأولى . . . نافع 216/١‏ 
[ ص ] 

صدقة الزيتون العغشر ابن شهاب 1 

صلاة المغرب وتر صلاة النهار أبن عمر /14 

الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج . . . عائشة يشان 
1] 

يبت رسول الله وَل بيدي هاتين بعدما حلق, , . عائشة 10 


كمه 


الآثر الاسم م/ص 


الطلاق بالنساء والعدة بهن علي بن أبي طالب 000/7 

7 ا لع] 
عجبا للعمة تررث ولا ترث عمر بن الخطاب يذلفنل 
عدة آم الولد إذا توفي . . . أبن عمر فلحت 
عدة أم الولد ثلاث حيض علي بن أبي طالب فيد 
عدة المستحاضة سنة معيد بن المسيب نفيك 
عزمت عليك لترجعن فلتغسلئه عمر بن الخطاب قن 
على زوجها سعيد بن المسيب 04/7 
عليك مشى سعيد بن المسيب 0 
عليك هدي. . . عطاء بن أبي رباح 1 
عمر بن الخطاب أمير المؤمنين بخ بخ . . . عمر ين الخطاب 1 

[غ] 
غسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم كغسل الجنابة ‏ أبو هريرة يننا 
[ف] 

فاذهب إلى شربة فادلك منها رأسك. . . عمر بن الخطاب ذافنا 
فإذا بلغ رأس مغزاته. . . سعيد بن المسيب واس 
فديناك بآبائنا وأمهاتنا أبو بكر الصديق لاع 
فُرضت الصلاة ركعتين ركعتين. . . عائشة 20 
فهلا طبقتم عليه بيتاً. . . عمر بن الخطاب ذفنن 
في الخمار والدرع السايغ الذي يغيب قدميها 

(لما سئلت عما تصلي فيه المرأة» أم سلمة 0ه 
في دية الخطأ عشرون بنت مخاض. . . سليمان بن يسار ١1‏ 
في الشفتين الدية» فإذا أقطعت. . . سعيد بن المسيب م/م 
في العين القائمة إذا فُقئت ماثة دينار. . . ويد بن اثانت: را 
في كل شيء من الكفارات فيه إطعام . . . مجاهد 1 
في كل نافذة في عضو. . . سعيد بن المسيب إنذن 


الأثر الاسم مص 
َ] 
قد رأيت أبي (عامر بن ربيعة) يفعل ذلك ثم لا يتوضاً عبد الله بن عامر ييف 
قد شغلني عنه ضيعتي . . ثابت بن ضِحاك انان 
قد علمتٌ ولكن نفسي بذلك طبية أبن عمر م 
قطع الورق والذهب من الفساد. . . سعيد بن المسيب ان 
قول العبد: سبحان الله والحمد لله (الباقيات الصالحات) سعيد بن المسيب نان 
القسامة توجب العقل. . عمر بن الخطاب 4 
الفم فى ررم نكا ناما 1 عائشة رفي 
21 
كان ابن أم مكتوم لا ينادي حتى يُقال له. . . سالم ذفن 
كان ابن عمر لا يقرأ خلف الإمام سالم بن عبد الله 1[آظ1ظ 
كان ابن عمر لا يقنت في الصبح نافع فين 
كان إبراهيم عليه السلام أول الناس ضِيّف الضيف. . سعيد بن المسيب عله 
كان (ابن عمر) أيئما توجّهت به راحلته صلّى الور ناقع 1/١‏ 
كان الرجال والنساء يتوضؤون جميعاً في زمن رسول الله وعبد الله بن عمر 511/١‏ 
كان عبد الله بن عمر يتصدق بها (أي جلال بدنه) عبد الله بن دينار بفققة 
حر عا ل خصين ففد 
كان عمر يأكل خيزاً مفتوتاً يسمن. . يحيسى بن سعيد رامع 
كان عمر يبعث إلينا بأحظائنا, , . عائشة رامع 
كان عمر بن الخطاب يصلَّي كل ليلة. . . ابن عمر 00 
كان فيما أنزل الله تعالى في القرآن: عشر رضعات. . .2 عائشة ع 
كان الناس ورقاً لا شوك فيه أبو الدرداء لرءدة 
كان الناس يؤمرون أن يضع أحدهم يده اليمنى على ذراعه . . .. سهل بن سعد 6/١‏ 
كان يهل المهل فلا ينكر عليه. . . أنس بن مالك 21> 
انت لعمر بن الخطاب تسع صحاف أسلم مه 
لص دل وى . . عبيد الله الخولاني كاده 
ئل ذلك قد رأيتٌ الناس يفعلونه . . أبن عمر ةق 
لى ما أمسك عليك. . . ابن عمر 500/1 


ريك 


الأثر الاسم مص 
كنا نصلي العصرء ثم يخرج الإنسان إلى بني عمرو 

فيجدهم يصلون العصر أنس بن مالك 0ن 
كنا نصلي العصر ثم يذهب الذاهب إلى قُباء فيأتيهم 

والشمس مرتفعة أنس بن مالك 1218/1 
كنا نضحي بالشاة الواحدة يذبحها. . . أبو أيوب الأنصاري 17 
كنت إذا قبضت عطائي من عثمان سألني :هل عندك مال. . .2 قدامة بن مظعو فسن 
كنت أرجّل رأس رسول الله يق وأنا حائض عائشة 027 
كنت أطيِّب رسول الله يل لإحرامه قبل أن يحرم عائشة 0 ! 
كنتٌ أنام بين يدي رسول الله 86 . . عائشة 04 
كنيف ملىء علما (عن ابن مسعود) عمر بن الخطاب 00 
كيف قلت؟ الفريعة بنت مالك 00 
لأن أذكر الله عن بكرة إلى الليل أحب. . . معاذ بن جبل ١م226‏ 
لأن أشهد صلاة الصبح أحب إلي من أن أقوم ليلة عمر في 
لان أعتمر قبل الحج وأهدي أحب إلي ١‏ . . أبن عمر اضيا 
لتشد إزارها على أسفلها ثم يباشرها إن شاء عائشة ام 
لست كهيأتكم إنما صيد من أجلي عثمات بن عفان نذائلنا 
لعلك مسست ذكرك. . . قم فتوضاً سعد بن أبي وقاص فيك 
لغو اليمين قول الإنسان. . . عائشة ركفن 
لقد احتلمثُ وما شعرت. . . عمر بن الخطاب 11 
لقد جمع لي رسول الله وك أبويه يوم أحيد سعد بن أبي وقاص كرف 
لكل مطلقة متعة إلا التي تطلق. . . أبن عمل 200 
لِمّ تمنع أخحاك ما ينفعه. . عمر بن الخطاب ياكانن 
لِمّ تنزعه؟ سهل بن حُنيف يشاح 
لما صَدْرَ عمر بن الخطاب من منى سعيد بن المسيّب "0/١‏ 
لن أقربها حتى يفارقها زوجها. . . عثمان بن عفان رده 
لها صداق مثلها من نسائها. . . عبد الله بن مسعود م1 
لها صداقها بما استحل من فرجها. . . علي بن أبي طالب فلق 
لو أفتيتهم بغيره لأوجعتك. . . عمر بن الخطاب ناريا 


الأثر الاسم مص 
لو تمالاً عليه أهل صنعاء. . . عمر ين الخطاب م 
لو علمت أن أحداً أقوى. . . عمر بن الخطاب #رودة 0 
لو كان يعلم المارٌ بين يدي المصلي . . . كعب بن الأحبار 11> 
لو كنت معك حين أحرمتٌ لأمرتك أن تُهلٌ. . . أن مر فيك 
لو وضعت ما في بطنها وهو على سريره. . . عمر بن الخطاب ذلسن 
لولا أنك لا تعتبر إل بالأصابع عقلها. . . ابن عاتن كل 
ليت في فم الذي يقرأ خلف الإمام حجراً عمر بن الخطاب لفكي 
ليس برهان الخيل بأس سعيد بن المسيب ا 
ليس به بأس أبن عمر فليدل 
ليس حلاق الرأس يواجب على من ضحى . . . عبد الله بن عمر فدل 
ليس على المستحاضة أن تغتسل إل غلا واحداً. .  .‏ عروة بن الزبير ابم 
ليس في مس الذّكَر وضوء عبد الله بن عباس ا 
ليس في مس الذَّكَر وضوء سعيد بن المسيّب 200١‏ 
ليس كما قال ابن عباس. . . عائشة ذاكف 
ليس لها صداق ولو كان لها صداق. . . ابن عمر يفيك 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي ... عمر بن الخطاب انيدلف 
[)] 

ما استيسر من الهدي بعير أو بقرة ابن عمر 52011 
ها استيسر من الهدي شاة. . . على بن أبى طالب فشكن 
ما أبالي إياه (أي الذكر) مسست أو أنفي أو أذني على بن ابي طالب لفق 
ما أبالي لو أقيمت الصبح وأنا أوتر أبن مسعود 4/5 

ما أبالي مسسئّه أو طرف أنقي على بن أيى طالب للق 
ما أبالي مسسته أو مسست أنفي عبد الله ان لحن 
ما أجزأت ركعة واحدة قط أبن مسعود /16 
ما أعرف شيئاً مما كان التاس عليه إل النداء, . . مالك بن أبي عامر 601 
ما بال رجال يطؤون ولائدهم ثم يدعونهنٌ. . . عمر بن الخطاب 200 
ما بال رجال يعزلون عن ولائدهم. . . عمر بن الخطاب اك 
ما بال رجال ينحلون أبناءهم . . . عمر بن الخطاب كفا 
ما حرّم الله تعالى من الحرائر شيئاً إل وقد. . . عمار بن ياسر نفلقة 


6م 


الأثر الاسم م/ص 
ما حملك على أن تفتيهم بهذا؟ عمر بن الخطاب فس 
ما ذبح به إذا بْضع فلا بأس به. . . سعيد بن المسيب 2/1 
ما رأيت مثل ما رغبت هله الأمة عنه. . . عائشة مه 
ما شئت إنما بقيت واحدة. . . رافع بن خديج لك 
ما صل على عمر إل في المسجد تاقع ان 
ما ظهر الغلول في قوم... ابن عباس م 
ما فعلت بجاريتك؟ . . . عمر بن الخطاب 0/1 
ما فوق الذقن من الرأس. . . ابن عمر »> 
ما كان في الحولين وإن كانت مصة, . . ابن عباس 20/1 
ما كان في الحولين وإن كانت مصّة واحدة. . سعيد بن المسيب 2/١‏ 
ما كان النساء يصنعن هذا. . . ابنة زيد بن ثابت إفانان 
مالك في كتاب الله من شيء. . . عمر بن الخطاب لا 
ما لم يتفرقا عن منطق البيع. . . إبراهيم النخعي 1 
ما لي رغبة عنه ولكن مثلي . . . عبد الرحمن بن أبي بكر 20/1 
ما هي بأوّل بركتكم يا آل أبي بكر. . . أسيد بن حُضير 5 
ما يمنعك أن تدنو إلى أهلك تقبلها. . . أبو النضر /10 
مثل أنفك (عن مس الذّكن) حذيفة بن اليمان لقف 
مُرّها فلتركب ثم لتمش. . . أبن عمر ا 
مُروه فليو لها عمر ين الخطاب يذافل 
مضت السنة أن العاقلة لا تحمل شيئاً. . . أبن شهاب /.م 

همن ريح هذا الطيب؟ عمر بن الخطاب 7/1 
من استقاء وهو صائم فعليه القضاء أبن عمر 124/1 
من اعتمر في أشهر الحج في شوال. . . ابن عمر بفاقين 
من أعتمر في أشهر الحج في شوال. . . سعيد بن المسيب فرتين 
من اقتنى كلبا إلا كلب ماشية, . ابن عمر الع 
هن أجمع على إقامة أربعة أيام فليتم الصلاة سعيد بن المسيب 220/١‏ 
مَنْ أحصر دون البيت بمرض فإنه لا بحل حتى يطوق. . . ابن عمر 1 
من أحيى أرضاً ميتة فهى له عمر ين الخطاب م 
من اعد ضالة فهو ضال :... سعيد بن المسيب بذاحانا 
من أذن لعبده في أن ينكح . . . أبن عمر يدك 


الأثر الاسم م|/ص 

من أسلف سلفاً فلا يشعرط. . ابن عمر روم 
من أشراط الساعة المعلومة أن ترى. . . ناس من الصحابة الك 
من أصبح جنباً أقطر أيو هريرة 00 
من أعتق وليدةٌ عن دير . . سعيد بن المسيب ترف 
من أهدى بدنة فضلَّت أو ماتت ابن عمر أو عمر ١/21ك>‏ 
من أهدى هديا حرم عليه ما يحرم على الحاجٌ. . . أبن عباس 220 
من باع عبدا وله مال. . . عمر بن الخطاب نا 
من باع غلاماً بالبراءة. . زيد بن ثابت عملم 
من تزوج أمرأةٌ فلم يستطع أن يمسها. . . سعيد بن المسيب بفايفة 
من توضا قأحسن وضوءه ثم خرج عامداً إلى الصلاة. . . أبو هريرة فد 
من جعل دينه غرضا. . . عمر بن عبد العزيز يفاهن 
من حلف ييمين فوكدها. . . عبد الله بن عمر لاه ١‏ 
من رمى الجمرة ثم حلق أو قصّر. . . عمر بن الخطاب 10 
من ساق بدنة تطوعاً ثم عطبت. . , سعيد بن المسيب تذكقيق 
من صِلَّى خلف الإمام كفته قراءته أبن عمر 1 
من صلَّى ركعة لم يقرأ فيها بام القرآن. . . جابر بن عبد الله ا 
من صلَّى صلاة المغرب أو الصبح ثم أدركهما. . . أبن عمر لاك 
من ضفر فليحلق ولا تشبّهوا بالتلبيد عمر بن الخطاب دكن 
من غربت له الشمس من أوسط التشريق. . . أبن عمر فسن 
من فاته من حزبه شيء من الليل فقرأه. . عمر بن الخطاب 0 
من قال: والل, . . ابن عمر ا 
من قرأ خلف الإمام فلا صلاة له زيد بن ثابت فاضت 
من كان عنده علم في الدية. . . عمر بن الخطاب 1/١‏ 

من كان له مال ولم يود زكاته.  .‏ أبو هريرة فد 
من نحل ولد له صغيراً. . . عثمان بن عفان 0 
من نذر أن يحج ماشياً علي بن أبي طالب م1 
من نسي صلاة من صلاته فلم يذكر. . . نافع /4مه 
من نسي من نسكه شيئاً أوترك فليهرق دماً أبن عباس قلدة 
من هذا؟ ابن عباس يناي 
من وضع جبهته بالأرض فليضع كفيه, . . عبد الله بن عمر ١‏ إلالا 


يك 


الأثر 


من وقف بعرفة يلة المزدلفة قبل أن يطلع الفجر. 


من وهب هبة لصلة رحم. . . 

من يعذرني من معاوية, . . 

المخرم لا يصلح له أن ينتف من شعره. . . 
المرأة الحائض التي تهل بحج أو عمرة تهل, . 
المرأة المحرمة إذا حلت لا تمتشط. . . 
المكاتب عبد ما بقي عليه. . . 

المملوك وماله لسيّده. . . 

الميت يُقمص ويؤرر. .. 


]51 


نحرنا مع رسول الله وي بالحديبية البدئة عن سبعة 


والبقرة عن سبعة 
نزل في الذين قتلوا ببثر معونة. . . 
0 
نعم » فارق امرأتك ثلاثا وتزوج 
نعم فارق امرأتك ثلاثاً وتزوج 
نعم» فدعا بِوَضوءٍ فأفزع على يديه فغسل. .. 
نعم فليحك وليشدد ولو ربطت يداي . . . 
نعمت البدعة هذه والتى تنامون. . . 
نهانا الله أن تحب أن نحمد بما لم تفعل... 


هذا شهر زكاتكم فمن كان عليه دين فليؤدٌ دَيْنه . . 


هذا عمل ابن عمك. هو أشار 

هذا نكاح السر ولا نجيزه. . . 

هذه امرأة حبس الله عليك ميرائها. . . 
هذه أردت منك 

هذه المتعة لو كنت تقدمت فيها لرجمت 


[ه] 


ممه 


عبد الله بن عمرو ين العاص 


جابر بن عبد الله 
أنس بن مالك 
الفريعة بنت مالك 
أبو أيوب الأنصاري 
القاسم بن محمد 
عروة 

عبد الله بن زيد 
عائشة 

عمر بن الخطاب 
ثابت بن قيس 


عثمان بن عفان 
عثمان بن عفان 
عمر بن الخطاب 
عبد الله بن مسعود 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 


م|ص 


ا 
رذارفقن 
/ 01 
ناف 
انا 
1 
رفانانانا 
01 
ل 


اناشة 
001 
الوه 
/217 
ار 
روا 
فض 
11 
ققلفة 


كن 
مم 
0 
2 
+/ءهة 
20 


044 


الأئر الاسم ماص 
من ذوات الأزواج سعيناين اليب 0 
هو أحق بها حتى تغتسل. . علي بن أبي طالب م0 
هو حرئك إن شئت عطشته وإن شثت سقيته . , حجاج بن عمرو 144/1 
هو 'المال الذي لا تؤدّى زكاته أبن عمر تذلنق 
هي تطليقة إل أن تكون سمت شيئاً. . عثمان بن عفان 0070 
ويد عمر بن الخطاب افد 
الهدي ما قُلْد أو أشعر. . أبن عمر 11 
] 
وأئي قصل أفضل من السلام ابن عمر 1 
وكان من مُيْسر أهل الجاهلية بيع اللحم. . سعيد بن المسيب نذيقق 
والله إني لأظنني لو جمعتٌ هؤلاء على 9 
واحد لكان أمثل. . عمر بن الخطاب لين 
والله إني لأشبهكم صلاةً برسول اله ككل أبو هريرة لفق 
والله لأن تكون قلتها أحب إلي. . عمر بن الخطاب انك 
والله لدعاؤه على نفسه أشد عندي . . أبو بكر انذكن 
والله ليُمِرّنِ به ولو على بطنك عمر بن المخطاب عام 
. والله يا بُنيّة ما من الناس. . أبو بكر الصديق 01 
ولا مهرها بما استحل من فرجها سَغيد بن المسيت فاق 
ودِدْثُ أن الذي يقرأ خلف الإمام في فيه جمرة سعد بن أبي وقاص لف 
وددت أن عندي قفعةٌ من جراد. . عمر بن الخطاب بذكن 
ورث أبا طالب عقيل. . علي بن حسين ما 
وزنت فاطمة بنت رسول الله َيِل شعر حسن وحسين محمد بن علي رن 
وقعت القتنة فلم يبق من أعل بدر سعيد بن المسيب مه 
ويلّك. من طبنى ؟ عائشة يواض 
الوتر ثلاث كثلاث المغرب عبد الله بن مسعود ل 
الوتر ثلاث كصلاة المغرب عبد الله بن عسعود 1 
الور كصلاة المغرب بن عباس 1 
1[ 0] 
لا (عن زكاة الدين) سليمان بن يسار فون 


لأثر 


لا آكل السمن حتى يُحيئ الناس. . . 

لا آمرك أن تأكل ذلك ولا توكله. . . 

لا آمرك أن تأكلها (اللقطة).  .‏ 

لا أحب أن أجيزهما جميعاً وتهاه 

لا بأس بأن يبتاع الرجل طعاماً. . . 

لا باس بأن يغتسل الرجل بفضل وضوء المرأة. . . 
لا بأس ببيع الكفرى. . . 

لا بأس بذلك (من الرجل المعتكف يذهب لحاجته) 
لا بأس بكرائها بالذهب والورق. . . 

لا بأس بها وتلا. . . 

لا تبع إل ما آويت إلى رحلك 

لا تبع طعاما أبتعته حتى تستوفيه. ... 

لا تبكوا على موتاكم فإن الميت يعذّب. . . 

لا نبي المبتوتة ولا المتوفى عنها زوجها. . . 

لا تبيعوا الذهب بالذهب إل مثلا. . . 

لا تبيعوا الورق بالذهب. . . 

لا تجب في مال زكاة حتى يحول عليه الحول 
لا تحروا بصلاتكم طلوع الشمس ولا غرويها. . . 


لا ثُرمى الجمار حتى تزول الشمس في الأيام الثلاثة. . 


لا تشترين من ماله شيئا, . . 

لا تعترض فيما لا يعنيك , . . 

لا تعجِلَنٌ حتى ترين القصّة البيضاء. . . 
لا تعقل العاقلة عمداً ولا صلحاً. . . 
لا تقربها وفيها شرط لأحد. . . 

لا تقطع يد الآبق إذا سرق. . . 

لا تكثروا الكلام بغير ذكر الله 

لا تلبسوا علينا في ديننا إن تك أمة. . . 
لا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس القفازين. . . 
لا تنحري ابنك وكفري عن يمينك 

لاء حتى يمس الشعر الماء 


عن 


م/ص 


ماوع 
0# 
عم 
15/1 
1" 
عع" 
١1/«#‏ 
غاضف 
ونان 
5/7 


رده 
#ثرمة , 
ره : 
؟/لامه. 


لام" 
ان 
نوسن 
لك 
1/1 
ا 
8غ 
كرس 
ع/0 
1 
رذالف 
اك 
مده 
ا 
يذيفنل 
كن 


الأثر الاسم م |ص 
لا ربا إل في ذهب أو فضة نتعية انق السسيت: ولق 
لا ربا في الحيوان. . . سعيد بن المسيب انحن 
لا رضاعة إل في المهد. . . سَحْيد بن انديب ا 
لا رضاعة إل لمن أرضع . . . ابن عمر 0 
لا سائبة في الإسلام عبد الله بن مسعود م 
لا علم لي بذلك إنما أخبرنيه مخير أبو هريرة دن 
لا اللقاح واحد أبن عباس 1ك 
لا ولكن يعطيه دينارا. . . سعيد بن المسيب وذاف 
لاء والله لا تفارقه حتى تأخل. . . عمر بن الخطاب ازاد'ها 
لا يبيتن أحد من الحاجٌ لياليَ مني وراء العقبة عمر بن الخطاب ا 
لا يبيعه في سوقنا أعجمي عمر ين المخطاب يذكنف 
لا بحل له حتى تنكح زوجاً غيره زيد بن ثابت له 
لا يحتجم المحرم إلا أن يضطر. . . ابن عمر ذلاف 
لا يسجد الرجل ولا يقرأ القرآن إل وهو طاهر ابن عمر 1 
لا يصدّرت أحد من الحاج حتى يطوف. . . عمر بن الخطاب فيه 
لا يصلح لامرأوٍ أن تُنكح إل بإذن وليّها. . . عمر بن الخطاب فكت 
06 الرجل 0 إلا وهو طاهر ابن عمر فين 
لا يصوم إلا من أجمع الصيام قبل الفجر بن عمر عن 
لا يضرك أن لا تذكر حديث فاطمة, . . عائشة 2 
لا يطأ الرجل وليدة. . . أبن عمر 0 
١‏ يقرق قضاء رمضان ابن عمر 1447 
١‏ يقطع الصلاة شيء ابن عمر نفالض 
١‏ ينكح المحرم ولا يخطب على نفسه ولا على غيره ابن عمر لسن 
١‏ ينكحها حتى تنكح زوجاً غيره. . . أبو هريرة ونين 
١‏ ينكحها حتى تنكح زوجاً غيره. . . ابن عباس 0 
[ي] 

اأمة الله. افعدي في بيتك. . . عمر بن الخطاب فين 
' أمير المؤمنين إن أم حببية طيبتني . . . معاوية بن أبي سفيان كين 
أمير المؤمنين والذي نفسي بيده. . . كعب الأحيار غارف 


الأثر الاسم م|ص 
يا أنسء قم إلى هذه الجرار. . . أبو طلحة الآنصاري 117 
يا أهل مكة أتمّوا صلاتكم فإنا قومٌ سَفْر عمر بن الخطاب 1ه 
يا أهل مكة ما شأن الئاس يأتون . . . عمر بن الخطاب 1 
يا بني لقد ذكرتني بقراءتك هذه السورة (المرسلات) 

أنها لآخر ما سمعت. . . أم الفضل 213/١‏ 
يا رسول اللهء لو اشتريت. . عمر بن الخطاب انؤايفن 
يا صاحب الحوض, لا تخبرنا فإنًا نرد على السباع وترد عليناعمر بن الخطاب لق 
يا معشر اليهود والله إنكم لمن أبخض. . . سليمان بن يسار وذاضن 
يا يرفأ إنيى أنزلت مال الله مني بمنزلة. . . عمر بن الخطاب مه 
يا يرقأ هلم ذلك الكتاب ١‏ عمر بن الخطاب نذييل 
يتقدم الإمام وطائفة من الناس فيصلي بهم. .. 

(عن صلاة الخوف) أبن عمر 1/3 
يتوخى أحدكم الذي يظن أنه نسي من صلاته ابن عمر ا/ر0ةة 
يجتنب شعار الدم وله ما سوى ذلك عائشة رفس 
يغتسل (لما سثل من الرجل يصيب أهله ثم يكسل) زيد بن ثابت لائفس 
يغسل المحرم رأسه ابن عباس فلاف 
يقصر وإن تمادى يه ذلك شهراً سالم بن عبد الله 0006 
يكفر ذلك ما يكفر اليمين عائشة يذلفنل 
ينظر بعضكم إلى عورة بعض؟ عامر بذكن 
اليوم يوم بارد (فتوضاً) عبد الله بن عباس "8ك 
يومىء إيماءً برأسه في الصلاة سعيد بن المسيب 11 
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فهرس الأعلام المترجم لهم 


الاسم 


[] 
أبان بن عثمان: 77/1١‏ 
إبراهيم بن عبد الله بن حُنين: 00/7 اك 
إبرأهيم بن محمد: لدراحسق 
إبراهيم النخعي: 51١/١‏ 
إبراهيم بن يزيد: 7/١١ه‏ 
أبن أبي ذؤيب: 770/7 
ابن قهد : 148/7 
أبو أمامة بن سهل بن حثيف: 017/7 
أبو بُجيد الأنصاري : 807/7 
أبو بكر بن سليمان: >8//١‏ 
أبو بكر بن عبد الله النهشلي : لان 
أبو بكر بن عبيد الله 7/ 4م 
أبو بكر بن عمر: 01/4/1١‏ 
أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم: 147/7 
أبو ثعلبة الحُشني : 81/7< 
ابو حذيفة بن عتبة: ٠0/1‏ 
بو الحسن البزّار: 9/8 
بوحمزة: 18/17 
بو جعفر القارىء: 4/١‏ 
بوجهم (عامر): 117/١‏ 
وسقيان (وهب): 418/١‏ 


عوه 


الاسم 


أبو سلمة بن عبد الرحمن: 897/١‏ 

أبو شريح الكعبي : 1485/7 

أبو طيية: 07١/7‏ 

أبو العاص بن الربيع: 0/8/7 

أبو عبد الله القرشي (سُمي مولى أبي يكر): 
كرض 

أبو عبد الله الهذئي (مكحول): 01/7/١‏ 

أبو عبيد مولى عبد الرحمن: <01//١‏ 

أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود: ١6/1‏ 

أبو الغفيث مولى أبي مطيع : 197/1 

أبو قتادة: 7417/١‏ 

أبو قتادة السُلمي : 81/5 

أبو واقد الليثي: 514/١‏ 

أبو يونس مولى عائشة: ١/6/1‏ 

أحي: بن :كب : ١0/1‏ 

الأحوص أبن عبد بن أمية: ؟/لالاة 

أرقم بن شرحبيل: 719/1١‏ 

أسامة بن زيد: 451/١‏ 7 لام وما 

إسحاق بن راشد: 7//ا7؟ 

إسحاق بن عبد الله : 19/٠/1١‏ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: 847/١‏ 

إسرائيل بن يونس: 4750/١‏ 


الاسم 


أسلم القبطي (أبو رافع): 807/7 
أسماء بنت عميس: 98/17 
إسماعيل بن إبراهيم: 15/5 
إسماعيل بن أبي الحكيم: 0577/1 
إسماعيل بن أبي خالد: 1/ه؟؟ 
إسماعيل بن عياش: 570/١‏ 
إسماعيل بن محمد : ؟/لالا1 
الأسود بن سفيان: 017/١‏ 
الأسود بن يزيد: 7947/1١‏ 
أم حكيم بنت الحارث: 7 /لالاه 
أم سَليم بنت ملحان: 7378/1 534/7 
أم قيس : را 
أم كلثوم بنت أبي بكر: 547/17 
أم هانىء: 0507/1 
أمامة بنت أبي العاص: /لاه 
أميمة بنت رُقيقَة: / 81١‏ 
أنس بن مالك: 157/١‏ 
إياد بن لقيط السدوسي 1 
أيوب بن حبيب: 458/17 
أيوب بن غتبة : ا 
أيوب بن موسى : ١/0/8‏ 
أيوب السختياني : 841/7 

1[ ]1 
بدّاح بن عاصم : 1 
البراء بن عازب: ؟16/5* 
البراء بن قيس: 7١8/١‏ 
بروع بنت داشق: 144/7 
بسر بن سعيد: ١/*٠ه,‏ [/ 607 76/7 
بسر بن محجن: 088/١‏ 
بشير بن سعد: 9/1/1 


غ2 


الاسم 


بشير بن سعد بن جلاس : 5/1/7 
بشير بن يسار: 574/1١‏ 7/همة 
بكير بن عامر: 4714/1١‏ 
بكير بن عبد الله: 6060/١‏ 
بلال بن الحارث: 1917/17 
بلال بن رباح: 8810/7 
1آت] 
تميم بن عبد عمرو: ١/لالا١‏ 
[ث] 
ثابت بن ضحاك : 748/1 
ثابت بن قيس : 1787/19 
ثور بن زيد: 40/17ه 
ثور بن يزيد: ١/58ه‏ 
آجِ] 
جابر بن عبد الله : 2778/1 1585/1 
جابر الجعفي : 191/١‏ 
جبير بن مطعم: "5141/١‏ 
جرير بن عثمان: 575/1١‏ 
جعفر بن محمد (جعفر الصادق): 0754/75 
1 
جهمان مولى الأسلميين: 11//7ه 


لحا 
الحارث بن أبي ذباب: 5١8/١‏ 


000 


الحارث بن عبد الله الأعور: 7178/5 
حاطب بن أبي بلتعة: 118/7 
حبان بن منقذ: 74/17 

حبيب بن عبيد الرحبي: 7575/1 
الحجاج بن عمرو: 4119//1 

خذيفة بن اليمان: 5184/1١‏ 

حزام بن سعيد: 8٠/8‏ 


الاسم 


الحسن بن أبي الحسن يسسار (أبو الحسن 
البصري): 701/1١‏ 

الجسن بن علي : 777/5 

الحسن بن عمارة: 441/5 

الحسن بن محمد: 551/7 

الحسين بن علي : 517/7 

حصين بن إبراهيم : 7//ا١‏ 

حصين بن جندب (أبو ظبيان): 770/1 

حصين بن عبد الرحمن: /١‏ وم 

حفصة بنت عبد الرحمن: 6706/7 

حفصة بنت عمر: 581//١‏ 

الحكم بن عيينة: 187/7 

حماد بن أبي سليمان: 51١١/١‏ 

حمزة بن عبد الله بن عمر: 191/7 

حميد بن أبِي حميد الطويل: 107/5 

حميد بن عبد الرحمن: 7/7/ا1. 7/9 اا 

حميد بن قيس: 1908/75 

ميد بن مالك: 1/+مه 

حميدة آبئة عبيد بن رفاعة: ١1/1غ7‏ 

حنظلة بن قيس: 7//ا.٠م‏ 


اخ] 
خارجة بن زيد: 2780/15 1/9الاه 
خالد بن زيد (أبو أيوب الأنصاري): ١941/1ه‏ 
خالد بن عبد الله : ١/كالمه‏ 
خالد بن عقبة: 48/7 
خخالد بن الوليد: */ م 
خلاد بن السائب: 150/7 
خولة بنت حكيم: 018/7 


لحن 


الاسم 


1] 
داود بن سعد بن قيس: 471/١‏ 
داود بن قيس: 178/١‏ 


1 
ذكوان السمان الزيات (أبوصالح): 85/17 


1[د] 
رافع بن خديج : ؟1/١٠5ه‏ 
الربيع بن صبيح : 8٠0/١‏ 
ربيعة بن أبي عبد الرحمن: 1 
ربيعة بن عبد الله : شف 0061 
رجاء بن حيوّة: ؟4/5+ه 
رملة بنت أبي سفيان (أم ححبيبة): 0 ظشظ2> 


1] 
زبراء (مولاة بني عدي): 7/ ٠8م‏ 
الزبير بن العوام : 770/5 
زرارة بن أبي أوفى: 19/7 
زياد بن خذير: ١45/1‏ 
زيد بن أسلم: 779/١‏ ١/47؟‏ 
زيد بن ثابت: 71/ه770 
زيد بن حارئة: 51/5 
زيد بن خالد: ١/١٠اه‏ 
زيد بن سهل (أبو طلحة): 116/8 1/8وم 
زيد بن عياش: 1914/7 
زينب بنت أبي سلمة: بين 
زينب بنت جحش: ؟5//١٠‏ 
زينب بنت عبد الله : 7/7 19* 


الاسم 


[س] 
السائب بن خلاد: 761/1 
سالم أبو النضر: 515/1١‏ 
سالم بن أبي أمية: ١/دهه‏ 
سالم بن عبد الله ين عمر: 190/١ 198/١‏ 
سالم مولى أبي حذيفة: اه 
سعد بن أبي وقاص: لحف 
سعد بن إسحاق: 011/17 
سعد بن طريف (أبو غطفان): ١/7‏ 
سعد بن عبادة: 1/7لا 
سعد بن عبيد الزهري : 51/1١‏ 
سعد بن مالك: (أبو سعيد الخدري): 2596/١‏ 
رن 
سعيد بن أبي سعيد (المَقيُرِيٌ) : 0 
سعيد بن أبي غَرُوبة: 18/7 
سعيد بن جبير: اك 
سعيد الجاريّ بن الجار: 547/1 
سعيد بن زيد: 71/17ه 
سعيد بن العاص: 07١/7‏ 
سعيد بن عبد الرحمن بن رُقيش: 7/8/١‏ 
سعيد بن عمرو: 07١/7‏ 
سعيد بن المسيب: 717/١ 7١8/1‏ 
سعيد بن هشام : ١1/7‏ 
سعيد بن يسار: 01/80/1١‏ 
سعيد الرقاشي : 7٠٠/١‏ 
سفيان بن أبي زهير: 4١5/7‏ 
سفيان بن عييئة: 577/١‏ 
سفيان الثوري: 705/1 
سلمة بن دينار (أبو حازم): 360/1 
سلمة بن صفوان: "885/1 


كوه 


الاسم 


سليمان بن أبي حثمة: 51"//١‏ 

سليمان بن أبي سليمان (أبو إسحاق الشيباني): 
لفلفىق 

سليمان بن مهران (الأعمش): ١5/7‏ 

سليمان بن يسار: ١1/*؟‏ 

سلام بن سّليم الحنفي: ١/13؟‏ 

سهل بن أبي حثمة: وذكاتن 

سهل بن سعد الساعدي: 0/7 

سُهيل بن أبسي صالح : 177/7 

سودة بنت زمعة : 17/ لاثال 

سويد بن نعمان: 774/١‏ 


[ش] 
شريح بن الحارث: 01 
شريك بن عبد الله : ١//51؟‏ 
شعبة بن الحجاج: 1 
الشفاء بنت عبد الله : ١/لا*"‏ 
شقيق بن سلمة (أبو وائل): 477/١‏ 


[صس] 
صالح بن أبي صالح : 5١1/1١‏ 
صالح بن كيسان: سمه 
صدقة بن يسار: 5484/١‏ 
الصّعب بن جثامة: 778/5 
صفوان بن عبد الله بن أمية: 7/<ه 
صفية ابنة أبي عبيد: ١/5م؟‏ 
صفية بنت حُيَي : 751/1 
صفية بنت شيية : 5/1لا١1‏ 
الصلت بن زبيد: 7/هلا؟ 
صلة بن رُفر: “475/17 


الاسم 


[ض)] 
الضحاك بن خخليفة: 71/7 
الضحاك بن قيس : 60 
ضمرة بن سعيد المازني : لضن فرك 


[ط] 
طاوس بن كيسان اليماني : 6 
الطفيل بن أبي : 1/6 
طلحة بن عبد الملك: / 11/٠‏ 
طلحة بن عبيد الله : 57/غ٠م‏ 
طلحة بن عمرو المكي : وه" 


لع] 
عائذ الله بن عمرو (أبوإدريس): 187/1 
عائشة بنت أبي بكر: 708/1١ 175/١‏ 
عائشة بنت قدامة: ١9/5‏ 
عامر بن سعد: 891//7 
عامر بن شراحيل الشعبي: 198/١‏ 
عامر بن عبد الله : 9/17م 
عاصم بن كليب: 588/١‏ 
عبادة بن الصامت: ٠١/7‏ 
عبّاد بن تميم : 9/5 
عبّاد بن زياد: 9/0/1 
باد بن العوام : لان 
يبد الجبار بن العباس الهمداني : 78/57 
ببد الرحمن بن أبي بكر: 0714/7 
بد الرحمن بن أبي الزناد: 4/8 
بد الرحمن بن الأسود: 7/ 0+ 
بد الرحمن بن أفلح : دك 
بد الرحمن بن ثروان: ١/لا١1؟‏ 


يذحنن 


عيد الرحمن بن حُحباب: «//1117 

عبد الرحمن بن حنظلة : 15/17 

عبد الرحمن بن سعيد بن يربوع (أبويربوع 
المخزومي ) : +إلااه 

عبد الرحمن بن صخر (أبوهريرة): ١91/١‏ 

عبد الرحمن بن عبد القاري: 575/1١‏ 

عبد الرحمن بن عبد الله: 516/١‏ 

عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة: 
0 

عبد الرحمن بن عثمان: 194/١‏ 

عبد الرحمن بن عوف: 1017/١‏ 

عبد الرحمن بن القاسم: 8117/1١‏ 

عبد الرحمن بن المُجَيّر: ١40/1؟‏ 

عبد الرحمن بن محمد بن عبد القاري : «/1/ام 

عبد الرحمن بن هرمز (الأعرج): ١87/١‏ 

عبد الرحمن بن وغلة السبائي (أبووّلة): 
11 

عبد الرحمن بن يزيد: 215/5 ؟7/مه؛ 

عبد الرحمن بن يعقوب: 647/١‏ 

عبد العزيز ين حكيم: 8945/1١‏ 

عبد العزيز بن الرّبيع (أبو العوام البعسري): 
> 

عبد الكريم بن أبي المخارق: 9/7 

عبد الكريم الجزري : 7/8/7 

عبد الله أبو سلمة: 484/1١‏ 

عبد الله بن أبي أحمد: 418/١‏ 

عبد الله بن أبي بكر: 757/7 

عبد الله بن أسي بكر بن محمد: 92/75 

عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو: 
وام 


. 
_ 


لله بن أبي حبية: 151/17 

لله بن أسي قتادة (اين أبي قتادة) : 7410//1١‏ 

لله بن ثابت: 41/7 

الله بن جهيم : ”> 

لله بن نين : 08/7 

لله بن ححطل: 0غ 

لله بن دينار: 59/4/1١‏ 77/7 

عبد الله بن ذكوان: 187/1١‏ 

عيد الله بن الزبير: 746/17 

عبد الله بن زيد: 7٠١/5‏ 

بن عاصم: ١/غلا1ك.‏ 75/ "الا 

عبد الله بين سهل: 69/7 

عبد الله بن شداد: 11١/١‏ 

عبد الله الصنابحي : ١/1794م‏ 

عبد الله بن عامر: 777/١‏ 5 /رلء "#/روه؟ 

عبد الله بن عباس: ١1/ه+7. 014/١‏ 

عبد الله بن عبد الرحمن: 1070/7 8/ 07م 

عبد ألله بن عبد الرحمن بن أبي حسين: 48/7 

عبد الله بن عبد السرحمن بن أبي صعصعة: 
بفارسن 


+ م 8 + 3 م 


عبد الله بن زيد ب 


عبد الله بن عبد الله بن عبد الرحمن (أبو ليلى): 
زذيننا 


عبد الله بن عبد الله بن عمر: 54٠/١‏ 
عبد الله بن عبيد الله (ابن أبي مُلّيكة): 780/1 
عبد الله بن عتية: ١1/1"ه,‏ 2754/7 
عبد الله بن عثمان (أبوبكر الصديق): 578/1١‏ 
عبد الله بن عمر بين حقص: 817/15 
عبد الله بن عمر بن الخطاب: 510/1١‏ 
عبد الله بن عمرو: .584/١‏ “/57. #/14م 


الاسم 


عبد الله بن عمروبن العاص 1408/١‏ 

عبد الله بن عياش: 3785/7 18/7 

عبد الله بن الفضل: 7/17/ا4 

عبد الله بن قيس: 0529/1١‏ 

عبد الله بن كعب: 1854/١‏ 

عبد الله بن مالك (أبن بحيتة): 401/1١‏ 

عبد الله بن محمد بن أبي بكر: 1854/7 ا 

عبد الله بن محمد بن علي : 2786/1 ١045/75‏ 

عبد الله بن محيريز (أبو محيريز) : 07/7 

عبد الله ين مسعود (ابن مسعود) : ؟/4 

عبد الله ين مطيع : 75/7 

عبد الله بن واقد: 7117/١7‏ 

عبد الله بن يزيد 2147/١:‏ 7997/17 

عبد الله السهمي (المطلب ابن أبي وداعة): 
ملام 

عبد المجيد بن سهيل: 7940/7 

عبد الملك بن أبي بكر: 7500/7 

عبد الملك بن عبد العزيز (ابن جرَيِج): 
ل يننا 

عيد الملك بن مروان: 45/7 

عبد الملك بن مُيْسرة: 5٠0/7‏ 

عبيد: 7171/1 

عبيد بن جُريج : 821/7 

عبيد بن فيروز: 5114/7 

عبيد الله بن عبد الله : 1707/1 5110//1 

عبيد الله بن عمر: 2417/1١‏ 4/7/7 

عبيد الله الخولاني : 5٠/١‏ 

عبيد المدنى ألثمفى (ابن السبّاق): كفا 

عبيدة بن الجرّاح: 150/7 

عبيدة بن سفيان: 5177/1 


الاسم 

للسسسللل ل ل سسسب 

عُتبة بن أبي وقاص: 6/ع م 

عشمان بن أبي العاص: 84/7 

عثمإن بن إسحاق: 10/7 

عثمان بن طلحة: 1//07م78 

عراك بن مالك: 07/*ه1 

عروة بن أذينة: 114/8 

عروة بن الزبير بن العوام: 2308/١ 155/١‏ 
5 

عطاء بن أبي رباح: .5١6/١‏ 5/لا(ء 
لخر 

عطاء بن أبي مسلم الخراساني: 014/١‏ 

عطاء بن يزيد: ١/لاه7‏ 

عطاء بن يسار: ,.754/١ 779/1١‏ ١ا/رالاه‏ 

عفيف بن عمرو: 156/١‏ 

عقبة بن عمرو: ٠7١/1١‏ 

عقيل بن أبي طالب: ١7/1٠ه‏ 

العلاء بن الحارث: /١‏ “لاه 

علاء بن عبد الرحمن: 759/1١‏ 

علقمة بن أبي علقمة: ١//الا؟‏ 

علقمة بن قبس: 177/١‏ 

علقمة بن وقاص: 0517/7 

علي بن أبي طالب: ان 

عمار بن ياسر: 7194/١‏ 

عُمارة بن أكيمة (ابن أكيْمة): 407/١‏ 

عمارة بن صياد: 7/< 

دمر بن -حسين: 19/7 

دمر بن الخطاب: 145/١‏ 

مر بن ذر: 1/١مه‏ 

حر بن عبد العزيز: ٠١1/7‏ 

مر بن عبد الله : 7/ مم 


الاسم 


عمرة بنت حزم : 84١/1١‏ 

عمرة بنت عبد الرحمن: 7١8/1١‏ 770/07 

عمرو بن الحارث: 14/١9‏ 

عمرو بن حزم : اام كه 

عمرو بن رافع : 019/7 

عمرو بن سليم الزرقي : 77/7 

عمرو بن الشريد: 947/19ه 

عمرو بن شعيب: 540/75 

عمرو بن العاص: 7520/1١‏ 

عمسرو بن عبد الله (أبوإسحاق السبيعي): 
لورقق 

عمرو بن عبد الله : 455/7 

عمر بن عبيد بن معمر: 759/١‏ 

عمرو بن عييد الله الأنصاري: 5814/57 

عمرو بن هرّة: ١1/1ؤلم‏ 

عمير بن سعد: ١‏ 

عمير مولى ابن عباس: 7١١/1‏ 

عويمر بن أشقر: 571/5 

عويمر بن عامر (أبو الدرداء): 70//1* 

عويمر العجلاني : 00 

عيسى بن أبي عيسى : 081/1 

عيسى بن طلحة: 415/1 


[غ] 
غيلان بن سلمة: 4561/5 
[ف] 
فاطمة بنت قيس: 0094/17 
فاطمة بنت الوليد: 07/9> 
الفريعة بنت مالك بن ستان: 0317/17 


الاسم 


قُضالة بن عبيد: "لاه 
الفضل بن عباس: 584/7 
الفضل بن غزوان: 547/١‏ 


[ق] 
قابوس بن أبي ظبيان: 57١/1١‏ 
القاسم بن محمد بن أبي بكر: لقن 
قييصة بن ذؤيب: #/ 211755 407١/17‏ 
قتادة بن دعامة : 19/17 
قدامة بن مظعون: ١74/7‏ 
القعقاخ بن حكيم: لني 
قيس بن أيبي حازم: 770/1 
كيس بن :اليم الأسدي : 4178/7 


3 
كبشة أبئة كعب بن مالك : 517/١‏ 
كثير بن الصلت: 7975/7 
كُريب مولى ابن عباس: 514/١‏ 
كعب بن عجرة: 419/7 
كعب بن قانع (ركعب الأحبار): »100/١‏ 
2/١‏ 
كيسان بن سعيد المقبري: 111١/7‏ 


4 
ليث بن أبي سَليم: اا 


م ] 
مالك بن أبي عامر: :71/1/١‏ 7*14/1 
مالك بن أوس: 785/7 
مالك بن الحارث: 15/17 


الاسم 


المبارك بن فضالة: 8/7ه 

مجاهد بن جَبْر: 705/١‏ 

مُجمّع بن يزيد : 158/7 

محجن الدّيلي: ١/88ه‏ 

مُجلٌ الضبي : 517/١‏ 

محمد الباقر اين زين العابدين: ١1//ا771‏ 
محمد بن أبان بن صالح : رضن 

محمد بن إبرأهيم : 770/١‏ 512/1 

محمد بن أبي بكر: 5537/15 

محمد بن أبي بكر الثقفي : 1/1 

محمد بن أبي بكر بن عمرو: 114/7 
محمد بن جُيير بن مطعم: 547/1١‏ 

محمد بن خازم (أبو معاوية المكفوف): 19/17 
محمد بن سيرين: اننا 

محمد بن عيد الرحمن (أبو بكر): 751//3 
محمد بن عبد الرحمن (أبو الرجال) : 1848/7 
محمد بن عبد الرحمن بن نوقل: 1817/7 
محمد بن عبد الله بن أبي عتيق: 0717/1 
محمد بن عبد الله بن زيد: 7/'لا 

محمد بن عجلان: 17*/١‏ 

محمد بن عقبة: 178/5 

محمد بن علي بن الحسين (أبو جعفر): 14/7 
محمد بن عمارة: 41/17 

محمد بن عمرو بن عطاء: 474/7 

محمد بن مسلم (ابن شهاب الزهري): 58/1 
محمد بن مسلم (أبو الزبير): ملسو 

محمد بن المنكدر: ١/١"الا. 01١١/١‏ 
محمد بن يحيى : 087/7 

محمد بن يحيى بن حَبان: 74/7 

محمود بن لبيد: قن 


الاسم 


مخرمة بن سليمان: ١/5١ه‏ 

مرجانة مولاة عائشة: /١‏ امم 

مروان بن الحكم : ؟/لا/١‏ 

مسعر بن كدام: 514/1١‏ 

المسور بن رفاعة: 87/10 هم 

المِسُّور بن مخرمة: ٠١95/7‏ 

مصعب بن سعد: 1919/١‏ 

المطلب بن عبد الله : 5917/7 

معاذ بن جبل: ١8/1؟ه‏ 

معاذ بن عمرو بن سعيد: 1408/7 

معاوية بن أبسي سفيان: 277١/17‏ 574/5 

معقل بن ستان: 441//7 

المغيرة بن حكيم : مغ 

المغيرة بن شعبة: ١/95ا؟‏ 

المغيرة بن مِقُسم: 018/١‏ 

المقداد بن عمرو الكندي: ا 

المنذر بن الزبير: 677/7 

المنذر بن سعد ين المتذر (أبوحميد 
الساعدي): 719/5١‏ 

منصور بن عبد الرحمن: / ١1/0‏ 

منصور بن المعتمر: 711/1 

موسى بن أبي تميم : 188/7 

موسى بن أبي عائشة: 415/١‏ 

هوسى بن ميسرة: 0*1/١‏ 

ميمونة بنت الحارث: 5٠00/1١‏ 


3 
نافع أبو عبد الله المدني: 74/1 
نافع بن مالك (أبو سهيل بن مالك): ام 
نافع مولى أبي قتادة: ؟/ »م 


الاسم 


بيه بن وهب: رضن 

١1١9/17 : النجاشي‎ 

نجيح بن عبد الرحمن السّندي (أبومعشر): 
بق 

النعمان بن بشير: 57/١‏ 

نعيم بن عبد الله المجمر: ١80/١‏ 

نعيم المجمر: ١/4لام‏ 


[ه] 
هرّال بن ذئاب: 44/8 
هشام بن إسماعيل: وم 
هشام بن عروة: مه 
هشيم بن بشير: 7 / هلاه 
هند بنت أبي أمية (أم سلمة): ١6١/١‏ 


41] 
وائل الحضرمي : م 
واأسع بن حيان: 75/37 
الوليد بن عبد الله بن صيّاد : #«/رضوع 
وهب بن كيسان: 4 


يآ 
يحيى بن الجزار: 0554/5 
يحيى بسن سعيد: ١/لاللا. 2150/١‏ 
54/1" روه 5/ومه 
يحيى بن المهلب (أبو كُديْنة): 571/١‏ 
يرف مولى عمر بن الخطاب: 70/1م, م/ 10# 
يريد بن زياد: ١6١/١‏ 
يزيد بن عيد الله: 550/١‏ 
يزيد بن عبد الله : ١9/19‏ 


الاسم 


يزيد بن عبد الله بن قسيط: 7766/7 

يزيد بن عبد الله بن الهاد: 71/١‏ 

يزيد بن القعقاع (أبو جعفر القارىء): 17١/١‏ 
يزيد المدني (أبو مُرّة): 0/7 

يسازين لمير: و6 


الاسم 


يعقوب بن إبراهيم : 845/1 
يعقوب بن زيد: 40/17 
يعقوب المدني : 7537/9 
يعلى بن مني : "٠0/١‏ 

يونس بن أبي إسحاق: ١69/8‏ 


)2 
فهرس المسائل الفقهية 
المجلد الأول 


المسألة 


(أبواب الصلاة) 
مواقيت الصلاة عند الفقهاء 
اختلاف الفقهاء في الإسفار أو التغليس في صلاة الصبح واستدلالاتهم 


لا يثبت النسخ بالاحتمال والاجتهاد ما لم يوجد نص صريح على ذلك ويتعذر 


الجمع 
الجمع بين النصوص مقدّم على الترجيح على المذهب الراجح 
مذاهب الفقهاء في تأخير صلاة العصر 
حكم الاقتصار على غسل أعضاء الوضوء مرة واحدة في المذهب الحنفي 
الوضوء ثلاث ثلاثاً أقضل 
حكم الاستنثار في الوضوء 
مذاهب الفقهاء في حكم المضمضة والاستنشاق في الوضوء والغسل 
مراد الإمام محمد بقوله : وينبخي » 
حكم الإيتار في الاستجمار ( > الاستنجاء) 
مذاهب الفقهاء في حكم الاستنجاء 
حكم تقديم غسل اليدين إلى الرسغين عند بداية الوضوء 
أي النوم الذي يُطلب بعده غسل اليدين؟ 
كلام الفقهاء في ذلك وفي حكم الغسل 
لإجماع على وجوب الوضوء على النائم والمضطجع إذا غلب عليه النوم 
ذا ذكر الشارع حكما وعقبه بعلة دل على أن ثبوت الحكم لأجلها 
ختلاف الحال بحسب عدم تيقن النجاسة أوتيقنها 


وه 


الصفحة 


1908-17 
١54-86 


لذن 
1 
فنا كت شنا 
م1 
ذم كما 
الما 
18 
18 


المسألة الصفحة 
تحقيق مسهب من الإمام اللكنوي في أن تارك السئة آثئم وإن كان دون إثم تارك 

الواجب. وبيانه المراد بالواجب في كلام الإمام محمد بن الحسن 1١44-6‏ 
المناء أفضل من غيره في الاستنجاء والجمع بيتهما أفضل 1145-16 
ذكر من كان يرى من السلف وأهل العلم الوضوء من مس الذكر, ومن كان 

لايراه 144 
اختلاف أهل العلم في الوضوء مما مسّت النار لشف كارن 
استحباب غسل اليدين بعد الفراغ من الأكل وعند بدثه ارذرفا 
استحباب جمع الرفقاء على الزاد قي السفر وإن كان بعضهم أكثر أكل ل 
أحاديث الأمر بالوضوء مما منت الثار اقرف كارن 
الأحاديث في طهارة الرجل والمرأة من إناء واحسد, والأحاديث المعارضة؛ ثم 

بيان آراء الفقهاء 144-747 
مذاهب أهل العلم في الدماء الخارجة من الجسم إذا كانت تنقض الوضوء أم لا 73 
أقوال أهل العلم في الراعف في الصلاة: هل يبني على ماقد صِلَّى أم لا؟ 1 
مذهب الحنفية في ذلك وأدلته لك ين 
متى يجوز للراعف أن يقتصر على الإيماء في صلاته؟ 30> 
من أخرج من أنفه دما لا ينتقض وضوءه عند الجميع إل مجاهداً 1 
أقوال أهل العلم في بول الصببي والصبية اللنقا 
اختلاف أهل العلم في كيفية طهارة بول الصبي والصبية 70014 
غسل موضع المذي والوضوء منه ارنف 
مذاهب الفقهاء في طهارة سؤر السبع ينف 
المذاهب الخمسة عشر فى مقدار الماء الذي يتنجس بمجرد ملاقاة التجاسة خف ك إفف 
0 1 
جواز الاستعانة في الوضوء لا 
استحباب لبس ضصيّق الكمين من الثياب خاصة فى الغزو لا 
جواز العمل الذي لا طول فيه أثناء الوضوء ولا يلزم منه استئنافه يفف 
لا ينتظر الإمام وإن كان فاضلا جدا إذا خيف فوات الوقت المختار ينف 
نقل إجماع الفقهاء على عدم جواز المسح على الخفين إل لمن لبسهما على 

طهارة بذكن 
اختلاف الفقهاء فيمن قدّم في وضرئه غسل رجليه ولبس خفيه ثم أتم وضوءه هل 

يمسح عليهما أم لا؟ 1 


المسألة الصفحة 
تت ا ا 1 21011 
مسألتان في لُبْس الخفين بعد طهارة الرجلين يشالف فيهما الشافعية الأحناف لكل 
جواز تفريق قرائض الوضوء خلافاً للمالكية 1 
اخجلاف الفقهاء فيما بمسح من الخفين ايخنا 
توقيت المسح على الخفين في الحضر والسفر واختلاف الفقهاء وأدلة ذلك 14 
الووايات عن الإمام مالك في مذهبه في المسح على الخفين م" 
اختلاف الفقهاء في الاكتفاء بالمسح على العمامة والخمار لام ويم 
آراء الفقهاء في الوضوء لمن عليه جنابة إذا أراد أن ينام امسشورانق 
من قال بوجوب عُسل الجمعة لفك لان 
هل يشترط اتصال غسل الجمعة بالذهاب إليها كن 
الغسل للعيد سئة لذن 
آراء الفقهاء في التيمم في الحضر لنلضن 
اعتناء الإمام بحفظ حقوق المسلمين وإن قلت لضن 
جواز الإقامة في المكان الذي لا ماء فيه ذفن 
شكوى المرأة إلى أبيها وإن كان لها زوج اننا 
جواز دخول الرجل على بنته وإن كان زوجها عندها إذا علم رضاه بذلك لقنا 
لا يجب طلب الماء إل بعد دخول الوقت ولمع 
مذاهب الفقهاء في حدٌ اليدين في التيمم اح كشيوننن 
آراء الفقهاء فيما يجوز للرجل أن يباشره من امرآته الحائض لفن 
مذاهب الفقهاء في الوقت الذي يحل فيه فيه للرجل إتيان زوجته بعد انقطاع حيضها لفك رون 
لووقع ع الختانين بلا إيلاج لم يجب الغسل بالإجماع الفخرا 
أقوال أهل العلم فيمن جامع ولم يُتزل: هل عليه غسل؟ فض 
أقوال أهل العلم في نقض النوم للوضوء لضن 
استحباب عدم الحياء في المسائل الشرعية أكضن 
وجوب الغسل على المرأة إذا احتلمت لفن 
هل ترد المرأة المستحاضة إلى عادتها أم إلى تمبيزها؟ رقف 
الخلاف في غسل المستحاضة؛ وبيان أن مذهب الإمام محمد الوضوء لوقت كل 

صلاة يننا 
,انظر مذهب غيره ري فزن 
لفوائد الفقهية لحديث: كان النساء يبعثن إلى عائشة بالدّزجة متكارن 
لوان الدم الخارج من المرأة كرفا 


المسألة 


االال ئئئئئسساااااااا ةك 


مذاهب الفقهاء في الصفرة والكدرة: هل ذلك من الحيض أم لا؟ 

متى يجب نظر المرأة إلى الطهرةٍ 

جواز العيب على من ابتدع أمرأً ليس له أصلى» والتنبيه على حسن الاقتداء 
بالسلفه 

جواز إسراج السُرّج بالليل 

جواز الاستدلال بنفي شيء مع عموم البلوى في زمن الصحابة على عدم كونه 
خيرا 

مسائل تتعلق بالحائض مجمع عليها 

طهارة سؤر الحائض والجنب» وطهارة فضل وضوثهما وغسلهماء ومن قال بذلك 
من أهل العلم 

الفوائد الفقهية لحديث الهرة 

طهارة سؤر الهرة وجواز شربه والوضوء منه وأقوال السلف وأهل العلم الموافقة 
لذلك والمخالفة له 

أقوال فقهاء الحنفية في أن كراهة سؤر الهرة تنزيهية 

إجابة المؤدذن هل هي على سبيل الوجوب أم الاستحباب؟ 

جواز التثويب للإعلام بالصلاة مع ذكر خلاف الإمام محمد لأبي يوسف 

جواز النوم بعد طلوع الصبح أحياناً 

أقوال الفقهاء في عدد التكبير والتشهد في الأذان 

زيادة (حيّ على خير العمل) في الأذان: حكمها والجواب على الأثر الوارد بها 

مذهب الشافعي أنه لا يجوز أن يبتدىء الصلاة لنفسه ثم يأتم بغيره فإن ذلك 
مفسد للصلاة 

خلاف العلماء فيما يدركه المصلي مع الإمام : هل هو أول صلاته أم آخخرها؟ 

النهي عن السرعة والعجلة إلى الصلاة» وعن الافتتاح والركوع قبل الوصول إلى 
الصف 

وبيان أن النهي ليس نهي تحريم بل إرشاد 

قول بعض السلف بالإسراع إلى الصلاة خلافا لجمهور الفقهاء 

كراهة التطوع في الصلاة إذا أقيم للصلاة المفروضة. واستثناء الحنفية ركعتي 
سنة الفجر من ذلك 

استحباب تسوية الصف في الصلاة خلافاً لابن حزم القائل بالوجوب 

متى ينهض المصلون للصلاة أثناء الإقامة 
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المسألة ْ الصفحة 
تت ئتح ل ا52531تئ2 ا وات درا 207 
إجماع أهل العلم على أن السنّة رفع اليدين عند افتتاح الصلاة لم 

استحباب رفع اليدين حذاء المنكبين عند افتتاح الصلاة. وذكر من قال بالوجوب امع 

هل يكتفي الإمام عند الرفع من الركوع ب (سمع الله لمن حمده) أم يتبعها 


١‏ بقوله: (ربنا لك الحمد)؟ وثبوت الأخير بدون الواو وبالواو افن 
لا ترفع اليدان عند الحنفية في سائر الصلاة بعد تكبيرة الإحرام؛ ولكن لا يُفسد 
رفعهما الصلاة وبيان شذوذ رواية منسوبة لأبي حنيفة في ذلك نا 
مذاهب الفقهاء في رفع اليدين بعد افتتاح الصلاة ان 
الآثار عن بعض الصحابة في عدم رفع اليدين عند الرفع والخفضء وبيان ما لها 
وما عليها ان 
مختار الإمام اللكنوي في حكم الرفع عند الرقع والخفض ليان 
أقوال أهل العلم في القراءة خلف الإمام وأدلتهم 2 
أقوال أهل العلم في قراءة الفاتحة في الصلاة 1 


مذهب الإمام محمد كمذهب الإمامين أبي حنيفة وأبي يوسف ني عدم القراءة 
خلف الإمام في الجهرية والسريةء وتخطئة ملا القاري فيما نقله عن 


الإمام محمد 44 
لآثار المؤيّدة لمذهب الحئفية في امتناع القراءة خلف الإمام لل كيرف 
كثر الحنفية على أن القراءة خلف الإمام مكروه تحريماً وبالغ بعضهم فقال 

بفساد الصلاة, ونَقّد الإمام اللكنوي لذلك 1 


حقيق الإمام اللكنوي في مسألة (القراءة خلف الإمام), والراي الذي انتهى إليه فلك 
دم وجود معارض لأحاديث تجويز القراءة خلف الإمام مرفوعا. وأجوبة الإمام 


اللكنوي عما تُوْهُم أنه معارض 1 
تعذيب بعذاب الله ممنوع أما التهديد به فغير ممنوع 1 
أدرك الجماعة بعد الركوع تابع الإمام ولا يُعتدٌ من تلك الركعة شيء نف 
لاف الفقهاء في تفسير حديث: دمن أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك 

الصلاة»و ١‏ ه -11 
يُعتد بركعة المسبوق ما لم يدرك الإمام قبل أن يرفع رأسه من الركوعء وَذِكّر 

من خالف ذلك من أهل العلم يفف 
ثار والأقوال في الجمع بين أكثر من سورة في الركعة الواحدة برف > حرق 


ا 


المسألة 


جواز قراءة القرآن كله في ركعة واحدةٍ 
لو قرأ بعد الفاتحة في الآخريين شيثاً من القرآن لا بأس به. وردٌ قول من قال 
بوجوب سجود السهو بذلك 
يُخيّر المصلي - في المذهب الحتفي ‏ في الآخسريين بين القراءة والتسبيسح 
والسكوت» وبيان الاختلاف في عزو ذلك إلى «ظاهر الرواية» 
الجهر بالقراءة في الصلاة فيما يجهر فيه حسن ما لم يؤدي إلى إجهاد النفس» 
وهو واجب في حالة الجماعة 
تستحب مقارنة الإمام في التأمين وهي المقارنة الوحيدة المستحبة في الصلاة» 
وقال أهل الظاهر بالوجوب 
إاختلاف الرواية عن الإمام مالك في استحباب قول الإمام (آمين) بعد الفاتحة 
يسن الجهر ب (آمين) في الصلاة الجهرية عند الجمهورء 3 الحنفية فمذهيهم 
الإسرار 
احتجاج الإمامين مالك وأحمد بما ورد في حديث ذي اليدين على جواز الكلام 
لمصلحة الصلاة: وردٌ الإمام اللكنوي 
اتفق أهل العلم على أن المصلي إذا تكلم متعمداً وهو يعلم أنه في صلاة ولم 
يكن ذلك لإصلاح صلاته مفسدٌ لها إل الأوزاعي » فانظر مذهبه وتضعيف 
الإمام اللكنوي له ثم انظر اختلاف أهل العلم فيما سوى ذلك وأدلتهم 
الاختلاف بين أهل العلم في موضع سجود السهو 
مذاهب أهل العلم في موضع سجود السهو 
المراد بالشك في اصطلاح الفقتهاء وفي اصطلاح الأصوليين» كما نقله الْحَمَرِي 
في دحواشي الأشباه والنظائر 
خلاف أهل العلم في المبتلى بالشك في الصلاة: هل يبني على اليقين أم على 
التحري؟ 
نَقْل الإمام النووي أتفاق العلماء على كراهة مسح الحصباء وغيرها في الصلاةء 
نقد ذلك من النووي 
كراهة الالتفات في الصلاة 
طريقة وضع الكفٌ اليمنئ في الجلوس الأخير على الفخذ عند الأحئاف 
اتفاق الإمام أبي حنيفة وصاحبيه في تجويز الإشارة» والرد على بعض أصحاب 
الفتاوى في قولهم بعدم الإشارة فضلاً عن كراهتها 
حكم الدعاء في التشهد الأول 
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المسألة 


الصفحة 
تقرير الحافظ ابن عبد البر ثم أبن تيمية أن الاختلاف في التشهد والأذان والإقامة 
وعدد التكبير في الجنائز وفي العيدين ورفع عند الركوع والرفع منه ونحو 
ذلك: كله اختلاف في مباح يف3 
الأفضل عند الأحتاف تشهد ابن مسعود. وعند الشافعية تشهد ابن عباس» وعند 
مالك تشهد ابن عمر نفة 
عند الأحناف: القعود الأول واجب. والتشهد فيه واجب, والقعود الأخير فرضص ع4 
يستحب أن يستقبل المصلي في سجوده بأصابعه القبلة وأن تكون مضمومة» وأن 
1 يرفع أصابعه مع رفع رأسه لال واخلاة 
توضع اليدان في السجود بحذاء المنكبين ‏ وهو قول الشافعي ومن تبعه 
- أو الآذنين ‏ وهو قول الحنفية ب . ليق 
هل يجوز التريع في جلوس الصلاة؟ 5 
هيئة الجلوس المسنونة في جلوس الصلاة» وبيان اختلاف أهل العلم في ذلك 181-48 
حكم جاسة الإقعاء في الصلاة مغ كم 
يجوز عند الشافعي ‏ صلاة المفترض خلف المتنفل وبالعكس 1:4١‏ 
اختلاف أهل العلم في المأمومين إذا صلَّى الإمام جالساً من مرض 1947 
مذهب الإمام أبي حنيفة والقاضي أبي يوسف. وتحقيق دقيق لمذهب الإمام 
محمد 0 
جواز صلاة المرأة في الدرع والخمار والأفضل أن يكون تحت الثوب مثزر ١ه‏ 
جواز الصلاة في الثوب الواحد الساتر للعورة عند الجمهور عه 
جواز أمان المرأة عند الأئمة الأربعة مه 
وجوب ستر ظهر قدم المرأة لأنه عورة ودليل ذلك 00 


اختلاف أهل العلم في صلاة الليل والنهار هل تكون مثنى؟ 

استحباب الاضطجاع بعد سنّة الفجر عند الشافعي: ووجويه عند ابن حزم 

جواز نوم الرجل مع امرأته من غير مواقعة بحضرة بعض محارمها وإن كان مميزاً 

استدلال النووي باستيقاظ النبي يَكِ في الليل من النوم وقراءته القرآن على 
جواز القراءة للمحدث. ونقد اللكنوي استدلاله بهذا الحديث لأن نوم 
النبي 5 ليس بناقض. . . 

ستحباب قراءة خمواتيم آل عمران عند القيام من النوم 

جواز قول سورة البقرة وسورة آل عمران ولا كراهة في ذلك كما مال إليه بعض 
المتقدمين 
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قليل العمل في الصلاة لا يفسدها ودليل ذلك من السئّة 

لا يكره الزيادة على ثماني ركعات بتسليمة واحدة 

هل الأفضل صلاة الليل أربعاً بتتحريمة واحدة أم مثنى؟ 

كيف تُصلّى الوتر 

من سبقه حدث في صلاة فلا يأس أن ينصرف ولا يتكلم فيتوضاً. واستدلال 
الإمام محمد تذلك بالحديث ونقد اللكنوي له من خمسة وجوهء ونقد 
الكاندهلوي له تعليقاً من المعلّق 

إذا أحدث الإمام في الصلاة فذهب للتوضوء فلا بد له أن يستخلف وإل فسدت 
صلاته وصلاة من اقتدى به. هذا في المذهب الحتفي 

هل الذكر أفضل أم الجهاد؟ 

رّ السلام في الصلاة يفسدهاء وذكر من نخالف 

أقول أهل العلم في الردٌ على السلام في الصلاة إشارةٌ 

هل يجوز ابتداء المصلي بالسلام؟ وإذا سُلّم عليه هل يجب عليه الرد؟ 

أين يقف الإمام في الصلاة؟ 

الخلاف في بول ما يؤكل لحمه. والأقوال في المذهب الحنفي في بعره 

الخلاف في المراد بكراهة الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها 

يُنهى نهي تحريم عن الصلاة وقت الشروق ووقت الغروب» ونهي كراهة وقت 
الزوال 

اختلاف العلماء في نوع الصلاة المنهيّ عنها في أوقات الكراهة. وهل يفترق 
يوم الجمعة عن سائر الأيام؟ 

حكم الإبراد بالصلاة 

لا يسقط عن متعمّد ترك الصلاة فرضه قياساً بالأؤلى على النائم والناسي 
وشذوذ بعض أهل الظاهر عن الجمهور في ذلك 

اختلاف أهل العلم في قضاء الفائنة في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها 

أعذار التخلف عن الجماعة 

اختلاف أهل العلم في كلام المؤدّن أثناء الأذان 

يُستثئى من استحباب نافلة الصلاة في البيوت: ما يُشرع له التجميع كالتراويح 
والعيدين وما يخص المسجد كالتحية 

عند الحنفية: القصر في السفر عزيمة 

اختلاق أهل العلم في مسافة القصر وأدلتهم 
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الصفحة 


يقصر المسافر ولو دخل مصراً من الأمصار طالما لم يعزم على الإقامة خمسة 
عشر 5 عند الأحناف. ولو كان ذلك المصر وطنّه الأصلي إذا كان هجره 

قول من قال من أهل العلم بأن من أجمع على إقامة أربعة أيام فإنه يُتم 

أقوال أهل العلم في الجمع في السفر 

جواز الصلاة على الراحلة في السفر عند فقهاء الأمصار ولكن استحب أحمد 
وأبوثور استقبال القبلة في الابتداء وأوجبه الشافعي. وانظر في أيّ صلاة 
يجوز ذلك وفي أي سفر 

اختلاف أهل العلم في حكم صلاة الوتر 

هل تؤدي النوافل في السفر 

هل تصلى الوتر في السفر على الراحلة أم على الأرض؟ 

إذا تذكر المصلي وهو مع الإمام أن عليه فائتة : يعد بصلاته مع الإمام ويقضي 
ألتي ذكر عند الشافعي » ولا يُعتد بها عند الأئمة الثلاثة لوجوب الترتيب 

يستثنى عند الحنفية في اشتراط الترتيب بين الفائتة والحاضرة ما إذا ضاق الوقت 
بالحاضرة ' 

من قال: صِلَيْتٌ يوكلُ إلى قوله لقبول النبي عليه الصلاة والسلام ذلك من أحمد 
أصحايه 

هل يُعيد من صلَّى ثم أدرك الجماعة صلاته مرة ثانية؟ وأيّتهما تُجزىء عن 
الفرضص؟ 

من أحضر له الطعام وأقيمت الصلاة بأيّهما يبدأ؟ 

اختلاف أهل العلم في الصلاة بعد الحصر 

يمنع المحرم من الادّهان والتطيّب ولو لصلاة الجمعة 

حكم الأذان الذي زاده سيدنا عثمان رضي الله عله 

اختلاف العلماء في السور التي يُقرأ بها في صلاة الجمعة 

أقوال أهل العلم في الكلام الممنوع بخروج الإمام يوم الجمعة 

حكم الكلام حال شخطبة الإمام, واختلاف أهل العلم بذلك 

هل يجب الإنصات من الشروع في الخطبة أومن خخروج الإمام؟ 

جواز فعل ما لا بد منه والإمام يخطب 

ستحباب الأكل من السك 

جوز تسمية يوم الجمعة عيداً 

قوال أهل العلم في صلاة الجمعة فيما وقع العيد يوم الجمعة 
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أقوال العلماء في الصلاة قبل وبعد صلاة العيد 

رأي الفقهاء فيما يقرأ من السور في صلاة العيدين 

عدد التكبيرات في ركعتي العيد. ومذهب الحنفية في ذلك 

حكم صلاة التراويح والجماعة فيها 

ابتداع من يظن أن الزيادة على إحدى عشرة ركعة في التراويح بدعة 

مذهب عمر رضي الله عنه أن قيام رمضان في البيت ولا سيما في آخبر الليل 

أفضل 

مذاهب أهل العلم في قنوت الفجر 

أقوال أهل العلم في الاضطجاع بعد ركعتي سنة الفجر 

تجوز قراءة القرآن كله في صلاة الرجل وحده أو في ركعة منها 

مذهب الحنفية أن صلاة الوتر ثلاث ركعات لا يُفصل بينهن بتسليم 
* # #« 
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جواز الوتر قبل النوم لمن لم يتعوّد الانتباه في الليل ولم يثق به 

مسألة نقض الوتر وما ارتآه الإمام محمد فيها 

الأفضل عند الإمام محمد وسائر الحنفية صلاة الوتر على الأرض. وتحقيق 
مذهب عبد الله بن عمر في ذلك 

مذهب الإمام أبي حنيفة وصاحبه محمد بن الحسن أفضلية صلاة الوتر قبل 
طلوع الفجر فإن طلع قبل أن يوتر فليوتر ولا يتعمد ذلك 

مذهب الإمام محمد صلاة الوتر 3 تأ متصلة من دون فصل بينها 

عدد سجدات التلاوة وخلاف العلماء فيه وفي حكمها 

مذهب مالك والشافعي في القديم : أن عدد السجدات إحدى عشرة ليس في 
المفصّل منها شيء. بيان اختلاف الآدلة يو 

موضع سجذئي سورة الحج » وخلاف الفقهاء في السجدة الثانية. والاختلاف 
في النقل عن ابن عباس في ذلك 

حكم من يمر بين يدي المصلي » وتفسير معنى : فليقائله 

الجمع بين حديث: «لا يقطع الصلاةٌ شيء» وما يفيد خلافه من الأحاديث. مع 
بيان اختلاف الفقهاء فى هذا الباب 

لأمر بتحية المسجد أمر ندب بالإجماع سوى أهل الظاهر 

دل تفوت نحية المسجد بالجلوس؟ 

جوز الاستناد إلى الكعبة لكن لا ينبغي لأحد أن يصلي مواجهاً غيره 

بت الانصراف عن النبي كل بعد فراغه من الصلاة عن اليمين وعن الشمال» 
نعم الجمهور استحبوا الانصراف إلى اليمين لكونه أفضل 

ذاهب الفقهاء في استقبال القبلة واستدبارها عند فضاء الحاجة 
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الصفحة 
خلاف الفقهاء في المغمى عليه : هل يقضي الصلاة أم لا؟ لقنا 
مذهب الإمام محمد أنه لا ينبغي للمريض أن يسجد على عود ولا شيء يُرفع 
إليه ويجعل سجوده أخفض من ركوعه 4 
يحرم البزاق في القبلة سواء كان في المسجد أم لاء ولا سيّما من المصلي 4 
سؤر الحائض وعرقها طاهر باتفاق لذ 
حك التاسع لإا بيت يثبت في حق المكلف حتى يبلغهء ومثاله أهل قباء فإنهم 
لم يُؤمروا بالإعادة مع أن الأمر ياستقبال الكعبة وقع قبل صلاتهم ذا 
مذهب الحنفية أن من تحرّى القبلة فأخطاها لايعيد الصلاة بخلاف ما لو صلّى 
بغير تحرٌ لم يجز 137 
أجمع أهل العلم على نجاسة كل ما يخرج من الذُّكّر سوى المني ففيه 
الخلاف. وقد سرد الإمام اللكنوي أقوال أهل العلم في المني آى 
النضح : معناه وحكمه عند أهل العلم 0 
من رأى في ثوبه أثر احتلام ولم يتذكر المنام وقد صلَّى فيه قبل ذلك يحمله على 
آخر نومة نامها ويعيد ما صلَّى بعدها ين 
أقوال أهل العلم في إعادة صلاة المأمومين الذين ضَلُوًا خلف إمام صلَّى جنباً 
ناسياً داه 
خلاف أهل العلم فيمن ركع منفردا عن الصف ثم مشى إليه بن 
حكم لُبْس المعصفر 5ه 
نكره قراءة القرآن في الركوع والسجود 41 
دلالات حديث السيدة عائشة: «كنت أنام بين يدي رسول الله يق ورجلاي في 
القبلة فإذا سجد غمزني . . . كن 
مذهب الحنفية أن المرأة إذ! حاذت 5 أو تقدمت عليه وهما مشتركان في 
صلاة واحدة فسدت صلاته 3 
اتفقوا على أن جميع الصفات المروية عن التبي يه في صلاة الخوف معتدٌ 
بهاء وإنما الخلاف بينهم في الترجيح 34 
أقوال العلماء في وضع اليمنى على ظهر كف اليسرى ورَُسّعْها أثناء القيام في 
الصلاة 33> 
اختلاف العلماء في طريقة وضع اليده وفي موضع اليدين من البدن 5 
حكم قول المصلي في التشهد الأخير «وبارك. . . » 54-4 
يخصٌ الإمام رؤساء الناس بزيارتهم في مجالسهم تأنيساً لهم 7 


51 


المسألة 


سا-ااساسا لس سس سي سس سئس بيك 


ابسن عند الإمام أبي حنيفة صلاة خاصة بالاستسقاء. إلا أن العيني حمق في 
«البناية» أن عدم السنية لا يستلزم البدعة 

قول من قال بسنيّة صلاة الاستسقاء وأدلتهم 

الإمام محمد مع أبي يوسف والشافعي والجمهور في استحباب تحويل الرداء 
أثناء دعاء الاستسقاء بخلاف الإمام أبي حتيفة, وهل هو خخاص بالإمام 
أم يشمل أيضاً المأمومين؟ انظر الخلاف 

قول من قال بجواز سجدة التلاوة بغير وضوء 

آراء أهل العلم في فقه حديثي طهارة ذيل الشوب المتقذّر وتحقيق الإمام 
اللكنوي في ذلك 

مذهب الحنفية في مقدار القذر الذي يعلق بالذيل ليتوجب غسلهء والإشارة إلى 
مذهب الإمام الشاقعي 

عد الإمام اللكنوي خمساً وأربعين نوعاً من أنواع الشهادة 


(أبواب الجنائز) 

جمع أهل العلم على جواز تسل المرأة زوجها الميت. واختلفوا في العكس 

دل يجب الغسل من غسل الميت؟ انظر أقوال أهل العلم وأدلتهم 

ختلاف أهمل العلم في تكفين الميت بالقميص والإزار 

١‏ يكره عند الشافعية والحنفية تكفين الميت بأكثر من ثلاثة أثواب بشرط أن 
يكون وترأ وإن كان الأفضل الاقتصار على الثلاث 

ذهب الحنفية استحباب الإسراع بالجنازة من غير عَذْوِ 

فق العلماء على جواز المشي أمام الجنازة وخلفها وشمالها وجنوبهاء ولكن 
اختلفوا في الأفضلية على مذاهب. . . 

ذاهب العلماء في القيام للجنازة 

عقيق مذهب الحنفية في حكم قراءة الفاتحة في صلاة الجنازة» وبيان مذاعب 
أهل العلم 

تلاف المذاهب ني الجهر والإسرار بالسلام في صلاة الجنازة 

.هب الحنفية وغيرهم في الصلاة على الجنازة بعد صلاتي الصبح والعصر 

مروعية الصلاة على الجنازة في المسجد وأدلة ذلك 

ره عند الحنفية الصلاة على الجنازة في المسجد وترجيح أنها كراهة تنزيه. 
وبيان ما استدلوا به 
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المسألة الصفحة 
مذهب الحنفية أن لا وضوء على من حمل جنازة ولا من حتط ميتاً أوكقنه 

أو غسله. ويُندب عند الجمهور الوضوء ١/‏ 
جماهير العلماء اشترطوا الطهارة لصحة الصلاة على الجتازة وخالف في ذلك 

الشعبي وابن جرير الطبري ل 
مذاهب أهل العلم في التيمّم لصلاة الجنازة لمن خاف فواتها إن هو ذهب يتوضاً للك احيل 
استحباب تكثير صفوف المصلين على الجنازة فل 
اختلاف العلماء في الصلاة على الميت الغائب بدن 
تجوز الصلاة على الجنازة ليلا إذا حضرت وإن كان الأفضل تأخيرها للنهار ليكثر 

من يحضرها من دون مشمّة ولا تكلف هن 
مذاهب العلماء في علد تكبيرات صلاة الجنازة 17 
مذاهب أهل العلم في الصلاة على القبر كن 
مذاهب العلماء في معنى تعذيب الميت بيكاء أهله عليه واختيار الإمام محمد 

مذهب السيدة عائشة موافقاً للإمام أبي حنيفة 1لا 
رأى الإمام البيضاوي في اتخاذ مسجد بجوار قبر رجل صالح بقصد التبرّك لا 

التعظيم 14 
النهي عن الجلوس على القبر وتوسّده والاتكاء عليه للتنزيهء وعمل بعض 

السلف محمول على الرخصة إذا لم يكن على وجه الإهانة 118 
ذكر من حمل النهي على التحريم وأدلتهم من أحاديث الوعيد هل 

ركتاب الزكاة) 

تحديد نصاب الزكاة في الذهب والفضة. وبيان أن الزكاة تجب في الذهب 

والفضة بعد استبعاد الدّيْن وبقاء النصاب لفل 
اختلاف أهل العلم في تقدير نصاب الزروع والثمار على رأيين» وبيان أدلة 

الفريقين نيل كيين 
اختلاف الفقهاء فيمن عنده مال استحقت فيه الزكاة فهل يضم إليه مالا استفاده 

لم يبلغ النصاب يفن 
تصديق الناس في أموالهم التي فيها الزكاة اهن 
يجوز إخراج زكاة المال من غيره 1 
اختلاف العلماء في زكاة اللي لل 
أدلة القول بوجوب الزكاة في الحلي ١11-141‏ 


المسألة الصفحة 
اختلاف العلماء في الزكاة في مال اليتيم واليتيمة 1 
اختلاف أهل العلم فيما يُوْحَذْ من الذْميّين من أموال تجارتهم 1 
على من تضرب الجرية؟ يذل 
اختلاف أهل العلم في مقدار الجزية لل 
حكم أخذ الجزية من المجوس. والآثار الواردة في ذلك ل 
لا خلاف أنه ليس في رقاب العبيد صدقة إل أن يُشْعَروا للتجارة 1١‏ 
مذهب الإمام محمد في زكاة الخيل وخلافه لمذهب الإمام أبي حنيفة وبيان 

الأدلة 160 
مذهب الإمام محمد إخراج الزكاة عن العسل بمقدار العٌشر بشرط أن يبلغ 

خمسة أفراق وعند أبي حنيفة: في قليله وكثيره العشر 16 
مذهب الإمام محمد أن المعادن لا يؤخحذ منها إل الزكاة بخلاف قول الإمام 

أبي حنيفة فعئده المعدن كالركاز يؤخذ من قليله وكثيره الخمس 107 
جمهور الفقهاء ‏ ومنهم الأئمة الأربعة ‏ على أن في الركاز الخمس سواء كان 

في دار الحرب أو دار الإسلام. وخالف الحسن البصري 1 
لطيفة: رؤيا في الركاز وفتوى أهل العلم فيها 1 158 
قال القاري : لا يجوز العمل بما يُرى في المنام إذا كان مخالفاً لشرع النبي 

عليه الصلاة والسلام 08 
نصاب البقر وما يجب فيه من الزكاة 1 
جمهور العلماء وفقهاء الأمصار على أن الكنز هو المال الذي لم تَوْدْ زكانه 15 
الغازي في سبيل الله يُستحب له أن لا يأخذ شيئاً من الزكاة إذا كان له عنها غنى 

يقدر بغناه على الغزوء ولا يجوز أن يأخذ أكثر من قدر كفايته 1 
حكم زكاة الفطر ومقدارها 1 
يستحب تعجيل زكاة الفطر قبل الفطر بيوم أو يومين 13 
مقدار الدصاب في زكاة الزيتون 1 

(أبواب الصّيام) 

الراجح أنه لا يكره إطلاق رمضان من دون ذكر شهر 1 
بجب على الناس كفاية التماس هلال رمضان يوم التاسع والعشرين من شعبان 18 
قوال أهل العلم في تفسير قوله وَِ: «فاقدروا لهه 1١59-4‏ 
شروعية الأذان قبل الوقت في الصبح واختلاف العلماء في وقته 1538 


1 


المسألة 


أجوبة الحنفية القائلين بعدم جواز الأذان قبل الوقت مطلقاً ولو بالصبح عن 
الأحاديث المثبتة 

هل كفارة الجماع في رمضان خاصة بالجماع أم عامة في كل مفظر؟ 

المُجامع الناسمي في رمضان لا كفارة عليه ولا قضاء ولا يفسد صومه 

مذهب المالكية التخبير بين خصال كفارة الجماع في رمضان. على خلاف قول 
الجمهور 

قول من قال يعدم صحة صيام الجنب قبل ارتفاع الخلاف في هذه المسألة 

يجوز على الأنبياء الجنابة ويمتنع عليهم الاحتلام لأنه من تلاعب الشيطان وهم 
منزهون عنه 

اختلاف أهل العلمٍ ني قُبلة العام وأدلتهم 

أجمعوا على أن القبلة لا تكره لنفسها لنفسهاء وعلى أن من قبّل وسَلِم فلا شيء عليه» 
وأما إن أمنى فقد فسد صومه 

من قبل وهو صائم فأمذى فلا شيء عليه عند الحنفية والشافعية؛ وعليه القضاء 
عند مالك. وعن أحمد يفطر 

اخئلاف العلماء في الحجامة للصائم وأدلّتهم 

من استقاء عمدأ فسد صومه وعليه القضاءء ومن غلبه القىء فلا قضاء عليه 

ذكر من قال من الصحابة والققهاء بأن الفطر في السفر عزيمة 

المسافر مخيّر بين الصوم والإفطار والصوم أفضل لمن قوي عليه عند الحنفية 
والمالكية والشافعية؛ وقال أحمد والأوزاعي : الفطر أفضل مطلقاً 

مذهب ابن عمر رضي الله عنهما وجوب تتابع قضاء رمضان» وذهب الجمهور 
ومنهم الأئمة الأربعة إلى استحبابه 

الآثار عن السلف في هيئة قضاء رمضان 

من أفطر في صوم تطوّع هل عليه قضاء؟ 

تعجيل الإفطار وصلاة المغرب أفضل من تأخيرهما 

هل يبادر الصائم عند تحقق الغروب بالإفطار ثم يصلي المغرب أم العكس؟ 

من أفطر ظاناً غروب الشمس ثم علم أنها لم تغب أمسك بقية يومه وعليه القضاء 

حكم الوصال في مذاهب الفقهاء 

يستحب فطر يوم غَرْفة للحاجٌّ وإن كان قوياً» فإن صامه فما حكمه؟ 

الأحاديث الواردة في فضل صيام يوم عرقة 

صوم يوم عرفة لغير الحاج تطوع 
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المسألة 


أقوال العلماء في صيام أيام التشريق 

الأحاديث في النهي عن صيام أيام التشريق 

يجزىء عند الأحناف نية صوم الفرض أو النفل قبل نصف النهار 

لا يجوز عند الشافعية تأخير النية في صوم الفرض إلى ما بعد طلوع الفجر. 
وانظر مذهب الحنابلة والمالكية 

اتفق الفقهاء على أن صوم عاشوراء اليوم سُنْةَ ويس بواجب واختلفوا في حكمه 
أوّْلَ الإسلام 

الأقوال في ليلة القدر 

تحقيق الإمام اللكنوي أن الاعتكاف سُنة على الكفاية لا على الأعيان 

متى يجوز للمعتكف الخروج من المسجد؟ 

هل يجب في سجود الصلاة السجود على الجبهة والآنف معاً؟ 


(كتاب الحج) 

استعمال الزعم على القول المحقق 

ميقات ذات عرق لأآهل العراق ليس منصوصاً عليه وإنما محل إجماع, وصخح 
بعض أهل العلم أنه منصوص 

هيقات المكي ومن بمعنأة للحج الحرم وللعمرة الحل 

مذهب ابن عمر أن الممنوع مجاوزة الميقات حلالا لا منع الإحرام قبله 

أهل العلم على رأيين بشأن الإحرام قبل الميقات: رأي بالكراهة ورأي بعدم 
الكراهة 

يحرم عند الجمهور مجاوزة المواقيت يغير إحرام كن الشافعية خصوه بمن يريد 
أداء النسك والحنفية عمموه 

من جاوز الميقات من غير إحرام وأمامه ميقات آآخر هل عليه دم؟ 

الأفضل للمحرم أن يُحرم عقيب صلاة سنّة الإحرام» وانظر اختلاف المذاهب 
في ذلك 

التلببة هي التلبية المأثورة المرويّة عن النبي ول وما زاد عليها فحسن وهو 
مذهب الحنفية» وانظر تحقيق مذهب الإمام الشافعي وحجة من كسره 
الزيادة 

الآثار في أنواع من الصيغ الواردة عن بعض الصحابة في تلبيتهم 
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الصفحة 
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المألة 


الصفحة 


يجوز في عرفات للحاج التلبية والتكبير ولكن ثب ثبتت السنة باستمرار التلبية إلى 
رمي الجمرة. وانظر مذاهب الفقهاء 

كان النبي كه يترك التلبية في العمرة إذا دخل الْحَوّمٍ. ووردت بعض الأثار: 
متى يمسح الحجر. وهو مذهب الحنقية 

مذهب بعض أهل العلم أن الحاج يقطع التلبية إذا زالت الشمس يوم عرفة 

من فرغ من الحج وأراد أن يعتمر هل يخرج إلى الميقات أو إلى التنعيم للإحرام 
بالعمرة؟ 

لا يُشرع رفع الصوت بالتلبية للنساء قال الإمام اللكنوي: فإن صوتهن عورة إل 
أن يكون ضرورة " ' 

الأفضل للرجال رفع الصوت بالتلبية 

مذاهب الفقهاء في المفاضلة بين طرق أداء الحج 

اختلاف الفقهاء فيمن أهل بعمرة مني يحلٌ؟ 

مخالفة الحنفية للجمهور في القارن عليه طوافان وسعيان 

مذهب سيدنا عمر رضي الله عنه كراهة التممّع لما فيه من الترقُه للحاجّ 

مذهب الإمام محمد في المفاضلة بين الإفراد والتمتع والقران 

مذاهب العلماء فيمن بعث الهدي إلى البيت الحرام وتحقيق مذهب ابن عباس 
رضي الله عنهما ومذهب الحنفية 

بدن تشمل عند الحنفية الإبل والبقر 

أقوال أهل العلم في الشقٌ الذي يُشعر من البدنة» وبيان من خالف في مشروعية 
الإشعار مع تحقيق مذهب أبي حنيفة 

يستحب أن يُنحر صاحب الهدي هديه بيده في منى بعد رمي الجمرة 

هلل لفق البقر والغنم بالإبل في الإشعار؟ 

مذهب الجمهور استحباب التطيّب عند إرادة الإحرام وأنه لا يضرٌ بقاء لونه 
ورائحته 

النقل عن السادة الصحابة عمر وعثمان وابن عمر نهيهم عن التطيّب للإحرام» 
والإجابة عن حديث مرفوع ظاهره يؤيد مذهيهم 

مخالفة الإمام محمد لشيخه الإمام أبي حنيفة في استحبابه التطيب للاحرام 

أقوال الفقهاء فيمن أكل من هديه الذي عطب فذبحه 

مذهب الإمام محمد فيمن عطب هديه قبل مَجِلّه 

يْسَنّ الذهاب بالهدي إلى عرفات كالتقايد والإشعار 
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المسألة 


الصفحة 


مس سس ِِحيِيِيِسسبِِِببيب) بيبل اع لس سسا ل سح 


أقوال الفقهاء في مَجِلٌ ما يُنذّر من الَيُدْن والمججزور 


أقوال أهمل العلم في الاشتراك في النحر 
اختلاف في الفقهاء في حكم ركوب البّذن المهداة وحمل المتاع عليها 


مذهب الحنفية فيمن يحلق شعره أو يقصره أو ينتفه أو يقلم أظفاره أو يقتل القَمْل 

أقوال الفقهاء في الججامة للمحرم 

هل يجوز أن يُغطي المحرم والمحرمة وجهيهما؟ 

لا يجوز تغطية الرأس إجماعاً 

يجوز السلام على المتطهّر في حال طهارته بخلاف من هو جالس على الحدث 

يجوز للمحرم أن يغتسل ويغسل رأسّه وأن يمر اليد على شعره بحيث لا ينتف 
شعرأء واتفق العلماء على جواز غسل المحرم رأسه وجسده عن الجنابة 
بل هو واجب عليه 

اغتسال المحرم للتبرد جائز بلا كراهة 

يجوز عند الشافعي غَسْلٍ رأسه بالسدر والمخظمي بحيث لا ينتف شعراً ولا فدية 
عليه 0 1 

انظر مذاهب الققهاء الآخرين والعزو إلى الشافعي عكس ها تقدّم 

عدم جواز نس المخيط من الفميص وغيره مخصوص بالرجال» وأما المسرأة 
فيجوز لها جميع ذلك 

المحرم القادر على لُيْس التعلين هل يقطع الخفّين؟ وإن فعل هل عليه فدية؟ 

يحرم على المُحرم الشوب المصبوغ بالورس والزعفران وما فيس معناهما مما 
يُقصد به الطيب ويُكره الثوب المصبوغ بغير طيب 

اتفق الجمهور على أن من لم يجد نعلين قطع ُمُه وجوباً بحيث ينكشف 
الكعب وعدم جواز لذن الساتر له وخالف الإمام اعزيد 

يستحب للعلماء التجئب عن مواضع التهمء » كما ينبغي لهم ترك المباح الذي 
يحتمل الفتنة 

هل يجوز لُبْس المصبوغ إذا غسله وأذهب ريحه؟ 

حكم لسن الرجال المعصفر والمزعفر في حالة الإحرام وغيرها 

كيف تنتقب المرأة المحرمة لو احتاجت لذلك؟ 

بن لبس مخيطاً وهو محرم جاهلاً أو ناسياً, هل عليه فدية؟ وكيف ينزعه؟ 
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المسألة الصفحة 
الأحاديث الواردة في أنواع الدوابٌ التي يجوز للمُحرم قتلهاء وما قاس عليها 

الفقهاء من أنواع أخرى لمك ل لذن 
وقت الوقوف بعرفة يمتد من زوال يوم عرفة إلى صبح يوم النحر ين 
من فاته الوقوف بعرفة ماذا عليه؟ لفن 
أقوال أهل العلم في تزع المحرم الْحَلّمة والقراد من جسد بعيره لك رن 
هل يُكره نَبْس المنطقة والهميان للمحرم؟ لي 
يجوز للمحرم حك جسمه بشرط أن يكون يرفق ولا ينتف شعراً 4 
يندب الإيذان لحضور مجلس عقد الزواج اناما 
لابجو السو أن يكح لصد رلا يكم قز إلهأا يحطي ٠»‏ وإن نكح رد 

نكاحه فخا بغير طلاق عند الشافعية ويُفسخ بطلقة احتياطاً عند 

المالكية» أما أهل مكة وأهل العراق فأجازوا نكاح المحرم فض كرس 
استدلال المجوزين لنكاح المحرم وأجوبة المانعين لس ين 
الجماع ودواعيه محرّم على المحرم عند الحنفية وإن أجازوا عقد النكاح يض 
صلاة ركعتي الطواف واجبة عئد الأحئناف لضن 
هل يكره الطواقف وركعتاه بعد الصبح والعصر؟ لض يان 
يُكره عند الأحناف النوافل قبل صلاة المغرب بعد الغروب لكونه مؤدياً إلى تأخير 

المغرب نض 
الإجابة على إشكال مجاوزة الميقات من دون إحرام لفرين 
الحمار الوحشي حلال بالإجماع ولو صار أهلياً يوضع عليه الإكاف لفان 
لا يجوز للمحرم الدلالة على الصيد ولا الإعانة عليه بوجه من الوجوه شيف 
الجراد حلال بالإجماع من غير ذبح. وهل الجراد بحري أوبري؟ وهل يجب 

على المحرم فيه الجزاء؟ ان 
اختلاف أهل العلم على ثلاثة أقوال فيما يتعلق بأكل المحرم لحم الصيد الذي 

صاده جلال سس رن 
ذبح المحرم الصيد يحرمه عليه وعلى غيره اانا 
تجوز العمرة في أشهر الحج دون أن يعقبها حجّ وليس على المعتمر دم تمتع مدنا 
نع عمر وعثمان ومعاوية من التميّع ومخالفة غيرهم من الصحابة لهم أخرفنا 
مذهب الإمام محمد أن القران أفضل لأن فيه جمعاً بين سكين في إحرام 

واحيل نضا 
كم مرة اعتمر النبيّ ذ؟ لدان 


المسألة 


واب العمل يزيد يبزيادة شرف الوقت 
اختلاف الصحابة والفقهاء في جواز صيام أيام منى لمن لم يجد هدي التمتع 
من اعتمر في أشهر الحج ثم عاد إلى أهله ثم حج ليس بمتمتع 

مذاهب الفقهاء ء في نوع سنة الرمْل في الطواف 

المرأة لا ترمل بالإجماع لكونه منافياً للستر 

ميقات المكي ومن فرغ من الحج إن أراد أن يحرم بعمرة: الل وخصّه بعض 
الفقهاء بالتتعيم 

الرمل واجبا عند الانعناف على مل مكة وغيرهم 
تقصير الشعر بعد الفراعغ من الك يتعيّن في حقّ المرأة ويجوز في حق الرجل 
وإن كان الحلقٌ أفضل بالنسبة إليه 

الاختلاف في تفسير «ما استَيسَر من الهَذّي» وأن الجمهور على أنه شاة وهو أدناه 

أقوال أهل العلم فيمن أراد أن يدخل مكة المكرمة: هل يلزمه الإحرام ولو 
لم يرد الحج أو العمرة؟ 

من كان دون الميقات وأراد أن يتجاوزه لكن لم يرد دخول مكة المكرمة فلا 
إحرام عليه بلا خلاف 

مذهب سيّدنا عمر ومن وافقه من الفقهاء في الحالات التي يجب فيها الحلق. 
وانظر مذهب الحسن البصري والنخعي 

يستحب لمن ضَفَّر شعره أن يحلِقّه عند التحلّل والتقصير يجزىء 

يستحب عند الحلق في الحج أو العمرة الأخذ من الشارب واللحية إن زادت 
على القدر المسنون وهو القبضة 

انظر في تعليق للدكتور تقي الندوي نقلاً عن أوجز المسالك أقوال الفقهاء في 
الأخذ مما طال من اللحية 

الأخذ من الشارب هو السئّة دون الحلق بل قيل: إِنَّ الحلق بدعة 

المرأة الحائض أو النفساء لها أن تْهلٌ بحج أوعمرة ولكن تمتنع عن عدة أمور 
وهي كل ما يُشترط له الطهارة أو يتطلب دخخول مسجد 


السعي متوقّف على وجود طواف قبله وإذ ليس فليس 
سوق الهدي سن لمريد الحج والعمرة 
مل القارن يطوف طوافين ويسعى سعبين أم يُجزىء طواف وسعي واحد؟ 


بنذ 


المألة 


الحائض تفعل كل المناسك غير أنها لا تطوف بالبيت حتى تطَهّرء وإن كانت 
أحرمت يعمرة وخافت فوت الحج فعند الحنفية تحرم بالحج وتفسخ 
العمرة ثم تقضيها بعد فراغها من الحج وتذيح ما استيسر من الهدي 

المرأة إن حاضت قبل طواف الإفاضة لا ترجع حتى تطهر لتطوف ذلك الطواف. 
وإن حاضت بعده فلا بأس بأن تنفر قبل أن تطوف طواف الصَّدّر 

لا يكفي عن النية مجرد القول: اللهم إني أريد الحج والعمرة 

المرأة إن حاضت أو نفست قبل الإحرام لا يمنعها ذلك من الاغتسال ثم الإحرام 

المرأة المستحاضة تتوضا وتستثفر بثوب ثم تطوف وتصنع ها تصنع الطاهرة 

الغسل لدخول مكة مستحب عند جميع العلماء إل أنه ليس في تركه فدية» 
ويجزىء له الوضوء عند أكثرهم 

اختلاف أهل العلم في حكم السعي بين الصفا والمروة للحاج والمعتمر 

السنن المتعلقة بالسعي بين الصفا والمروة 

يستحب للنساء الطواف متباعدات عن الرجال 

يجوز الطواف راكباً بعذر. فإن كان بغير عذر جاز بلا كراهة لكنه خلاف الألى 
أو بكراهة قولان للشائعية» وعند أبي حئيفة ومالك المشي واجب فإن 
تركه بغير عذر فعليه دم 

يجوز إدخال الدابة في المسجد إذا أمن التلويث 

ارتفع الخلاف فى مس جميع أركان البيت المعظم وأجمع أهل العلم على أنه 
لايمْسَ نإل الركنان اليمانيان 

جواز ترك ما هو صواب خوف وقوع مفسدةٍ أشدَّ منه 

الخلاف في كون النبي وق داخل الكعية أم لا 

مذهب الحنفية استحياب الصلاة داخل الكعبة وأنها ليست من مناسك الحج 

يجوز حجٌ المرأة عن الرجل وكذا العكس . وانظر أقوال الفقهاء فيمن يُناب عنه 
في الحج 

يستحب يوم التروية الذهاب إلى منى والصلاة فيها الظهرٌ والعصرٌ والمغربٌ 
والعشاء وصبح يوم عرفة ثم الخروج بعد طلوع الشمس إلى عرفة 

يستحب الغسل في عرفة للوقوف بعرفة 

مذهب الحنفية وجوب تأخير المغرب لصلاتها مع العشاء جمع تأخير في مزدلفة 
وإن ذهب نصف الليل ودخل وقت الكراهة., ومذهب الشافعية 
الاستحباب فحسب 
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الآقوال لدى أهل العلم في الأذان والإقامة لجمع التأخير في مزدلفة» وجمع 
التقديم في عرفة 

أقرال أهل العلم فيما يحل لمن لمن رمى جمرة العقبة ثم حلّق أو قصّر 

يندب رمي جمرة العقبة من بطن الوادي ويجوز من حيث تيسّر 

الرخخص لأصحاب الأعذار بالنسبة للمبيت بمنى والرمي 

الرمي يوم النحر يبدأ من منتصف ليلته عند الشاقعية: وبعد طلوع الفجر عند 
الأحناف 

مذهب الإمام محمد جواز جمع رمي جمار يومين في يوم ولا كفارة ولو كان بغير 
عذر إل أنه يُكره حيعذ» وعند الإمام أبي حنيفة فيه دم 

عند الشافعي ومالك : : رمي يوم النحر الأفضل فيه الركوب وفي غيره المشي » 
وقال آخرون: الأفضل المشي في الكل 

يستحب التكبير عند رمي كل حصاة ولا شيء بتركه إلا عند الثوري 

يستحب الوقوف طويلا عند الجمرتين الأوليين للذكر والدعاء ولا يقف عند جمرة 
العقبة 

رمي الجمار في أيام التشريق الثلاثة يبدا بعد لزي ويصح عند الإمام 
أبي حنيفة قبل الزوال مع الكراهة خلاقاً للصاحبين 

المبيث بمنى واجب عند الجمهور حتى يجب الدم ره ا رو وعند 
الأحناف سنة يكره ه تركها ولا يجب به شيء 

الأسئلة التي سُئلها رسول الله ْو يوم النحر عام حبّة الوداع وهو يجيب: افعمل 
ولا حرج 

ْسَنَ عند الجمهور ترنيب الرمي ثم الذبح ثم الحلق ثم طواف الإناضة لم 
السعي يوم النحر عند الجمهور ولا شيء بتركه. وانظر رأي الإمامين 
مالك وأبى حنيفة 

لخصال التي أرجب فيهاالإمام أبو حنيفة الدم 

خحتلاف الفقهاء ف في المثل لما صِيد في حالة الإحرام 

بن اضطرٌ إلى حلق رأسه وهو محرم : ماذا عليه؟ 

رشخص إرسال الضعفة والصبيان إلى منى في ليلة العيد من مزدلفة قبل أوان نفر 
الحجاج منها. وانظر أقوال الفقهاء في وقت رميهم . 

ستحب التصدق بجلال البدن وبحُطمها وأن لا يُعطي الجرّار من ذلك شيقاً ولا 
من لحومها عن أجرته ولا بأس بالتصدق عليه إن كان فقيراً 
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المسألة الصفحة 
أقوال أهل العلم في تفسير الإحصار كف 
خلاف العلماء في مكان ذيح المحُْصٌر يفك 
مذهب الحتفية والمالكية أن المحرم إذا مات انقطع عنه الإحرام ويُخْمْر رأسه 
ووجهه. انظر أدلة هذا المذهب ومخالفة الشافعية. 179-448 
من أدرك الوقوف في عرفة ولو في جزء من ليلة المزدلفة لم يَقُنْهِ الحج . وانظر 
خلاف المالكية والحنفية في أيهما الأصل: الليل أم النهار؟ ض أ 
الأفضل للحاج أن يبيت بمنى ليلة الثالث عشر من ذي الحجة ويرمي نهار ذلك ا 
اليوم» وإن لم ينفر قبل الغروب من يوم الثاني عشر يكره له ذلك. فإن ا 
نفر في الليل لااشيء عليه وقد أساء عند الإمام محمد وخالفه أبو حنيفة ١‏ 
والأئمة الثلاثة إفيف 
يجوز الرمي في الليالي كالأيام اتفاقاً لفق 
يندب الحلق أو التقصير في عنى م طواف الإفاضة وإ فيجوز الحلق والتقصير 
في غير منى في الحرم اتفاقاً ومخالفة الترتيب لفق 
من جامع زوجته يعد الرمي وقبل طواف الإفاضة عليه أن يذبح بَذَنَةَ ومن جامع 
قبل الوقوف بعرفة فسد حجه واختلف الشافعية والحنفية فيما عليه رذق 
من جامع بعد الوقوف وقيل الرمي يوم النحر فسد حجه عند الشافعي ومالك 
وأحمد دون الإمام أبي حنيفة نغيق 
يندب لمن بمكة أن يهل إذا رأى هلال ذي الحجة, ولا بأس بالتأخير إلى يوم 
التروية ولكن التعجيل أفضل لمن ملك نفسه قلاع 
يستحب لأهل المديئة المنورة ومن يمرّ بها أن ينزل بذي الحليفة ذهاباً وإياباً فرق 
مذهب الحنفية أن طواف الصَّدَر (الوداع) واجب يجب بتركه الدم. وانظر 
المذاهب الأخرى ضيف 
يُكره للمرأة إذا أرادت أن تتحَلّل »أن تمتشط قبل التقصير ولا تقصر حتى تنحر. 
وهذا الترتيب واجب فى حق القارنة والمتمتعة لا المفردة 5 اخيق 
اختلاف الفقهاء في سنّية التزول بالمحضّب» وفي قدره. لك يق 
الأفضل لمن أحرم من مكة أن لا يطوف ولا يسعى حتى يرجع من منى بد 
هل يجوز دخول مكة المكرمة من دون إحرام؟ يليك 
(كتاب التكاح) 
لا حنّ للسراري وأمهات الأولاد في القسمة 4 


المسألة 


الصفحة 


سسسب حب مسحب لححححلبااللمبالن ‏ لسغم 


يجوز تخيير الزوجة الجديدة الثيّب بين الثلاث بلا قضاء والسبع مع القضاء وإليه 
ذهب الجمهور والشافعي وأحمد وخالف الإمام مالك والحنفية» فانظر 
مذهيهما وأدلتهما. 

لا بد في التكاح من المهر واختلفرا في تقديره 

الوليمة مندوبة عند الجمهور ووقتها ‏ على الأشهر ‏ بعد الدخول 

أدنى المهر عند الأحناف عشرة دراهم ما تُقطع فيه اليد وأدلتهم ونقد الإمام 
اللكنوي لها. وانظر أقلّ المهر عند غيرهم من الفقهاء. 

لا يجوز الجمع بين المرأة وعمّتها ولا بين المرأة وخالتها فإن نُكحما معأ بطل 
نكاحهما وإم مرثبا بطل نكاح الثانية . / 

يجوز نكاح حُبلى من زنا لكن يحرم وطؤها مالم تضع إل إذا نكحها الزاني 
نفسه 

لا يجوز خطبة الرجل على خطبة أخيه ومحل ذلك إنما هو بعد الركون وإلاً فلا. 
والجمهور على أن ذلك للذمي والمسلم. 

من زوج ابتنه الثيّب وهي كارهة رد نكاحها والبكر البالغة مشل الثيّبِ عند 
الأحناف 

مذهب الإمام محمد والجمهور أن من أسلم وتحمه أكثر من عشر نسوة يختار 
منهن أربعاً ويفارق ما بقي » وقال الإمام أبو حنيفة والنخعي : نكاح الأربعة 
الأول جائز ونكاح من بقي باطل . 

من كان عنده أربع زوجات وطلق واحدة منهن قمتى يجوز له العقد على أخرى؟ 

هل تقوم الخلوة الصحيحة مقام الدخول في استحقاق الزوجة مهرها كام إذا 
طلقها زوجُها بعد ذلك؟ 

حكم نكاح الشّغار وأثره 

لا يجوز نكاح السرٌ وهو مالم تكمل الشهادة عليه. انظر كلام الإمام محمد فيه 
واختلاف. الفقهاء في الشهادة المشروطة 

إجازة سيدنا عمر وهو مذهب الحنفية ‏ التكاح بشهادة رجل وامرأتين 

لايجوز الجمع في ملك اليمين بين المرأة وابنتهاء ولا بين المرأة وأختها 
كالحرائرء. ولكن يجوز الجمع بين عدد من الإماء دون التقيد بأربع 
بخلاف الحرائر 

إن عجز الرجل عن الاتصال بزوجته لمُنّة فيه يُضرب له أجل سنة» فإن استمرٌ 
عجزه خيّرهاء وإن كان مجبوباً فرّق بينهما القاضي إن طلبته 


يفذة 
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المسألة الصفحة 
مذهب الإمام محمد أن العلة التي يثبت بها التخيبر للمرأة إما العنّة أو الجبٌ في 

الزوج دون سواهما إلا إذا كان بزوجها علة 0 دلا 
إن ادُعى من أجل لسَنة لعلّةِ العُئة أنه اتصل بزوجته أثناء السنة: فكيف تنبت 

دعواه؟ يفف 
اختلاف الفقهاء في تفسير الأيُم يفف 
لا يجوز عند الحنفية تزويج البكر البالغة بدون رضاهاء وعند الشافعية يجوز 

للاب والجد تزويج البكر بغير رضاها صغيرةٌ أو كبيرة: وفي الثيّب 

لا يجوز إلا يرضاها. 2/4 
أنظر مذاهب الفقهاء في اشتراط الوليُ في زواج المرأة 1م 


من توفي زوجها ولم يكن قد ستّى لها صداقاً ليس لها صداق وعليها العدة ولها 
ميراث , وخالف الحنفية فانظر خلافهم . 07 

من مات عنها زوجها فتروجها آخر في عدَّتها فإن لم يكن دخل بها فرق بينهما 
وتكمل عدّتها من الآول» وإن دخل بها فرق بينهما وثبت لها صداقهاء 
وهل تحرم عليه على التأبيد أم يجوز أن يتزوجها الآخر بعد فراغها من 
عِدْةَ الأول. 

من توفي عنها زوبجها ثم تزوجها آخر بعد فراغها من عِدّة الوفاة فولدت لأقل من 

ستة أشهر: فما حكمها؟ 

اختلاف الصحابة في حكم العزل. وانظر آراء الفقهاء في ذلك 

أجمع أهل العلم على عدم جواز العزل عن الزوجة الحرة ل بإذنها واختلقوا في 


تعليل ذلك 

حكم إسقاط النطفة واختلاف الفقهاء المبيحين في المدة التي يُباح أثناءها 
الإسقاط 

لا يُشترط إذن الأمة في العزل» والخلاف في اشتراط إذن سيد الأمة المزّجة 
أو إذنها في عزل زوجها عنها 


يجوز للسيد نفي ولو الجارية الموطوءة له إل إذا حضّنها ولم يدها تخرج فلا 
يجوز له ذلك ديانة لا قضاءً . 
(كتاب الطلاق) 
طلاق السنّة أن تطلّق المرأة لقَبل عِدّتها في طهر من غير جماع 
جمهور الفقهاء على وقوع الطلاق البدعي مع الإثم ولا يخالف في وقوعه 0 
أهل البدع والجهل 


180-8424413 


458-41 


1:40 - 4 
000 


5 


اختلاف الققهاء في الأمر بمراجعة المطلّقة في حيضها: هل هو للوجوب 
أو للاستحياب؟ وهل له بعد المراجعة أن يطلقها في الطهر الذي يلي 
الحيضة مباشرة أو في الذي يليه؟ 

أحد أدلة الشافعية على أن عِدَّة المطلقة ثلائة أطهار وتَقّْده من الإمام الطحاوي 

اختلاف الفقهاء في اعتبار عدد الطلاق هل هو بالرجال أو بالنساء, أما العدة 
فمعتيرة بالتساء اتفاقاً 

استدلال الحنفية من قول الله تعالى : إنطلقوهن لعدّتهنَ» على أن الطلاق 
معتبر بالنساء كالهِدّة. فانظره لزاماً. 

عدة المطلقة المبتوتة والرجعية والعتوفى عنها زوجها: في بيت زوجهاء وعند 
الحنفية : المطلقة المبتوتة والرجعية لا يجوز لهما الخروج ليلا ولا نهارا 
بخلاف المتوفى عنها زوجها فيجوز أن تخرج تهاراً. وانظر مذاهب أهل 
العلم الآخرين. 

ليس للسيد أن يطلّق زوجة عبده منه وليس له إذا زوج جاريتّه عبده أن يطأها 

هل للمرأة أن تخالع زوجها بأكثر مما أخذته منه؟ وانظر تفريق الحنفية فيما إذا 
كان النشوز وبل أو تبلها. 

اختلاف الفقهاء في كون الخُلّع طلاقاً بائناً أم رجعياً أم فسناً؟ 

اختلاف الفقهاء فيما لو علق الطلاق على زواجه بامرأة 

يقع عند الحنفية الظهار المعلّق على الزواج كما يقع الطلاق المعلّق؛ فيكون 
مظاهرأ إذا تزوجها فلا يقربها حتى يكفر 

المرأة التي يطلقها زوجها تطليقة أو تطليقتين فتتزوج زوجاً ثم يتزوجها الأول: 
فهل تكون على ما بقي من طلاقها أم يملك عليها ثلاث تطليقات جديدة؟ 

اختلاف الفقهاء في نوع الطلقة فيما أقدمت امرأة فض إليها زوجها أمر طلاقها 
فطقت نفسها من زوجها. 


ذا يْرت المرأة فاختارت زوجها فليس بطلاق. وإن اخشارت تفسها فهو على 
ما نوى الزوج. 

ذهب الأثمة الأربعة والجمهور أن من طلّق زوجته الأمة فَبْتُ طلاقها ثم 
اشتراها : لا تحلّ له حتى تنكح زوجا غيره. 

أمة زوجة عبد إذا أعتقت كان لها الخيار إن شاءت بقيت عنده وإن شاءت 
فارقته. واشترط الفقهاء لهذا الخيار عدة شروط. 
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المسألة 


سس ابيب اس )يبيب ب 


انظر الأقوال الأحد عشر في طلاق المريض . 

جمهور أهل العلم على أنْ المتوفّى عنها زوجها والمطلقة الحامل تنقضي عِدنُها 
بوضع الحمل 

اختلاف الفقهاء في تفسير الإيلاء 

اتفق الأثئمة الأربعة وغيرهم على أنه لوحلف أن لا يفرب زوجته أقل من أربعة 
أشهر لا يكون مولياً. وانظر اختلاف الفقهاء قيما لو حلف أن لا يقربها 
أربعة أشهر فأكثر فمضت الأربعة أشهر ولم يقريها. 

من آلى على زوجته فوطتها وجبت عليه كفارة يمين 

جمهور أهل العلم على أن من أوقع الطلاق ثلاثاً مجموعة قبل أن يدخل بزوجته 
وقع ثلاثا. وانظر قول من تخالف. 

جمهور أهل العلم على أن من طلق زوجته ثلاث ثم تزوجها آخر ولم يدخل بها 
ثم طلقها فلا تحلّ للأول. 

لا يجوز للمرأة المعتدة من وفاة أو طلاق أن تسافر حتى تنقضي عدّتها. 

يحرم أكل نحوم الحمير الأهلية عند أكثر أهل العلم وقد كان حلالاً فسخ 

مذهب جمهور الفقهاء حرمة نكاح المتعة ومنهم الأئمة الأربعة, والتنييه على 
سهو وقع في كتاب «الهداية» في نسبة الإباحة إلى الإمام مالك. 

انظر كلام للإمام الباجي صاحب «المنتفى» في أنواع إيثار زوجة على أخرى 
وحكم كل نوع » تعليقاً من نقل الدكتور الندوي . 

للمرأة أن تنازل عن حقّها وترضى بإيثار زوجها لضَرّتها عليها ولا يكون عليه إثم 
حيئئذء ولها أن ترجع عنه إذا بدا لها, 

التفريق بين المتلاعتين لا يكون إل بحكم القاضي » وعند المالكية بئفس 
تلاعنهماء وعند الشافعية بلعان الزوج . 

نسب ولد المرأة الملاعنة يكون لأمهء ويقع التوارث بينهما 

اختلاف أهل العلم في المطلّقة غير المدخول بها والمهر غير مسمّى. هل تجب 
لها المعة أو تستحب أو تُعطى نصف مهر المثل؟ على ثلاثة أقوال. 

انظر مذاهب الفقهاء فى حالات استحباب المتعة وحالات وجوبها. 

أعلى المتعة وأدناها للمرأة المطلّقة 

لا يجوز للمرأة في عدتها أن تكتحل ولا تدّهن ولا تتطيب» ولا تحدّ المرأة على 
غير زوجها أكثر من ثلاث ليال. 

انظر أقوال الفقهاء في أنواع العدة التي يجب فيها الإحداد. 


كد 
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حكم النفقة والسّكُنى للمطلقة على أنواعها والمتوفى عنها زوجُها. انظر مذاهب 
الفقهاء . 

لا ينبغي للمرأة أن تنتقل من منزلها الذي طلّقها فيه زوجها طلاقاً بائنا أوغيره 
أو الذي مات عنها فيه حتى تنقضي عِدّنها. 

يمدّة أم الولد إذا توفي عنها سيّدها حيضة عند بعض الفقهاء . وعتد الحنفية 
عِدّتها كعدّة الحرة . 

ألفاظ الطلاق الصريحة والكناية عند الشافعية والأحناف 

ألفاظ الخلية وألبرية : هل يقع بها طلاق رجعي أو بائن 

حكم نفي الولد وآراء الفقهاء في ذلك 

حكم الزوجية إذا أسلمت المرأة وبقي زوجها كافراً 

اختلاف الفقهاء في القروء: هل هي الأطهار أو الحيضات؟ وانظر وجوه ترجيح 
الحيضات على الأطهار 


أنواع الدّة المذكورة في كتاب الله عر وجل 

اختلاف الأقوال في تحديد سن الإياس 

أقوال الفقهاء في عِذّة المستحاضة 

أقوال الفقهاء في الرضعات المحرّمة وفي سن التحريم 


من كانت له امرأتان وأرضعت إحداهما غلاماً والأخرى جارية: فهل يتزوّج 
الغلام والجارية؟ 

هل لزوجات النبي نخصوصية في كون الرضعات المحرّمة في حقهنٌ عشراً؟ 

لو مص الزوجٌ ‏ وهو كبير - دي زوجته ودخل لبنْها في حلقه لا تحرم عليه 


(كتاب الضحايا وما يُجْرَىء بتحهًا) 
يجزىء في الأضحية من الضان الجَذّع ولكن ب يستحب 2 ولا يعصزىقء من الغنم 
والبقر والإبل إل الث . 
جزىء الخصي في الأضحية كالفحل 
جوز ز الحلق بعد الأضحية وليس بواجب إل إن كان حاجاً فيجب عليه الحلق 
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المسألة الصفحة 


لبس سب ب 


هل الأضحية عن نفس المضحٌّي أوعن نقسه وأولاده الصغار؟ وحينكذ هل 


يضحي عما في بطن امرأته؟ 514 
أصناف الأضاحي التي لا تجزىء 313 
لابأس بادخار لحوم الأضاحي بعد ثلاث بعد أن كان منهياً عنه. ويستحب 

الأكل منها والتصدق وينبغي أن لا يكون التصدّق بأقل من الثلث. تمك اقفن 
متى تُذْبح الأضحية؟ 71 
من ذبح قبل صلاة العيد لم يجزىء عن الأضحية رفن 
هل تجزىء الأضحية عن أكثر من واحد؟ وهل يجوز الإشراك في الثواب أو هبته؟ 14 
جواز اشتراك سبعة في الإبل والبقر عن الأضاحي نا 
تجوز ذبيحة المرأة بلا كراهة 58 
كل آلة ذبح تُفري الأوداج وتنهر الدم تجزىء إل السنّ والظفر والعظم 14 
انظر أقوال الفقهاء في الذبح بالسن والظفر المنزوعين 21 
يحرم أكل كل ذي ناب من السباع وكل 0 حلب من الطيرء ويُكره من الطير 

ما يأكل الجيفٌ مطلقا وانظر أقوالا أخرى لأهل العلم . نين 
احتلاف أهل العلم في أكل الب وذكر أدلّتهم . ان 
أقوال الفقهاء في أكل الضيّع أغرذه 
مذهب الحنفية جواز أكل ما لفظه البحر وما حَسَر عنه الماء. وكراهة الطافي. 

وانظر مذهب غيرهم . 5452374١‏ 
أقوال أهل العلم في ذكاة الجنين الذي يخرج من بطن أمّه المذكاة ميتا. 34> 
هل يُذَكى الجراد ليحل أكله؟ 5 
فذهب الحنفية في جل أكل ذبائج نصارى العرب ودليلٍ قولهم . 144 

ما رمي به الطير فقتل به به قبل أن تُذْرَك ذكاته لم يؤكل إل أن يخرق 36 

حكم ما أدركت ذكاته قبل الموت 56١‏ 
إذا لم يُعلّم النّسَمية على المذبوح يُسمّى الله عند الأكسل. وهل تشترط التسمية 

لحل الأكل؟ “م5 وغ00 
ما يؤكل من صيد الكلب ه16 
اخئلاف الفقهاء في حكم العقيقة 1151-6 
أحكام ومستحبات العقيقة 2165 
هل يكره تسمية العقيقة بهذا الاسم؟ 58 وه" 
يستحب وزن شعر المولود والتصدق بزنته فضة يننا 


يضرت 


فهرس المسائل الفقهية 
المجلد الثالث 


المسألة 


(كتاب الديّات) 
دية النفس ماثة من الإبل أو ألف دينار. أو عشرة آلاف درهم عند الحثفية» قال 
الشافعي وأحمد وإسحاق: اثنا عشر ألفأً من الورق. وانظر أدلة الفريقين 
وآراء أهل العلم في دية المرأة. 


انظر مقدار الدية في سائر الأطراف. 

ديمة القتل العمد لا تحملها العاقلة إل أن تشاء. وكذا الدية التي وجبت على 
القاتل يسبب الصلح. والدية التي وجبت على من اعترف بالقتل. والدية 
التي وجبت بجناية المملوك . 

خلاف الفقهاء في دية القتل الخطأ: على من تكون؟ 

من أي الأنواع تكون الإبل المائة؟ 

الأصابع والأسنان في العَقّل سواء: في كل أصبع عشر من الإبل: وفي كل سن 


1 خمس من الإبل. 
إذا أصبيت السنْ فاسودت أو احمرّت أو اخضرّت ففيها ديتها كاملة كما 


اختلاف أهل العلم في العين إذا فقت 

تفسير حكومة العدل على وجهين 75 

أكثر أهل العلم على أنه إن اجتمع ملا على قتل واحد عمداً ُتلوا به. وخالف 
بعض أهل العلم وقالوا بوجوب الدية فقط 

الزوجة ترث من دية زوجهاء وفيه لاف للإمام مالك 


فته 


الصفحة 


المسألة الصفحة 
اختلاف الفقهاء في الناقذة فى عضو من الأعضاء: هل فيها مقدار مقدّر (أرش) 
أو حكومة عدل؟ ١‏ المدكشرق 
هل دية الجنين على المرأة القاتلة أو على عاقلتها؟ نذا 
أختلاف الفقهاء في دية جنين الأمة نا 
صور مقتل الأم والجنين وما يجب في كل صورة من الدية ”5 
نسبة الزرقاني قولاً إلى أبي حنيفة لأ يصح عنه في اختصاص الأم بدية الجنين 
المقتول. انظر تحقيق الإمام اللكتوي رحمه الله . 15 
انظر خلاف الفقهاء في الغْرّة: هل تجب في سنة أو في ثلاث سنوات. اف 
من لم يجد العْرّة فعليه خمسون ديناراً أوخمس مائة درهم أوخمس من الإبل 
أو ماثة من الشاة. كين 
الموضحة في الوجه والرأس سواء: في كل واحدة نصف شر الدية 58 
أجمع العلماء على أن جناية الحيوان في النهار هدر. إلى 
اختلاف الشافعية والحنفية في الركاز والفرق بينه وبين المعدن وما يجب فيهما. 9 
مذهب الجمهور أن صاحب الدابة المنفلتة يضمن ما أفسدت ليل لا نهاراً. ا 
اختلاف أهل العلم في العاقلة من هم؟ نضا 
هل تدخل النساء في القسامة؟ ان 
هل يبدا في القسامة بأَيُمان المذّعين أو المذّعى عليهم؟ كثلا وغ 
الأدب أن يتكلم الأكبر سنا أوله ب 
(كتاب الحدود في السرقة) 
اختلاف العلماء في قيمة ما تُقطع فيه يد السارق ووه 
لا تقطع يد الخادم أو العبد إذا سرق من متاع سيّده. 1 
اختلاف العلماء في قطع يد السارق الذي يسرق من ذي رَحِمِ محرم 7-4 
من سَرّق من مال له فيه نصيب لا قطع عليه 4 
ب المال غير المُحْرَزْ كالثمر المعلّق على الشجرء وحريسة الجبل؛ فقد 
تفقت الأمة على أن رط القطع أن يكون المسروق معرواً ممنوعاً من 
0 إليه بمانع خلافاً للظاهرية . 4- 
اختلاف الفقهاء في قيمة المِجَنْ على عهد رسول الله 5 «داه 
1 بجت 
خلاف يعض الفقهاء فيما سّرق من البساتين 0 


انث 


المسألة , الصفسة | 
الل ا عي ل مم ان للا تقد 


لا يجوز للإمام إذا رفع إليه السارق أو القاذف ثم وهب صاحب الحدٌ مه أن 
4 


يعطل الحدٌ. لين 
الأثار التي استند عليها الحنفية في تحديد ما تُقطع به يد السارق بعشرة دراهم بك 
مذهب الشافعية أن السارق أربع مرات تُقطع أطرافه الأريعة وفي الخامسة يُعرَّر 

ويحبس 51 
مذهب الحنفية أن السارق نقطع يده ثم إن عاد تقطع رجله ثم يُعزّر ويحبس | 

وانظر الآثار التي استندوا إليها. الك فى 
اختلاف أهل العلم في قطع يد العبد الآبق إذا سرق ف 
ليس على المختلس قطع يده 7 

(أبواب الحدود في الزئاء) 

اختلاف الإمامين الشافعي وأحمد مع غيرهما في اشتراط الإسلام للمحصن 0 
أكثر العلماء أنه لا حدٌ على المرأة بمجرد ظهور الحبل على المرأة الخلية من 

زوج أوسيد. نف 
يجوز الدعاء بالموت لمن خاف الفتنة في الدّين وإلّ فمنهّ عنه 7 
لا يقبل الحدٌ الفداة: وهو مجمع عليه في الزنا والسرقة والشرب م 
لا يُقبل إقرار الأب على اينه بالزنا 84 
لا يجوز رجم الْحُبْلى من الزنا حتى تضع 47 
الأحب لمن ارتكب المسيئات ذوات الحدود أن يستتر ويتوب. فإذا بلغ الحاكم 

وجب إقامة الحدٌ ولا تنفع حينئذ الشفاعة . 24 
اخشلاف العلماء في تغريب الزاني غير المحصن: هل هوجزء من الحد 

أوسياسة مفوؤضة إلى رأي الإمام وانظر أيضاً خلافهم في المرأة والعبد. 0 
الإقرار من الزاني تفسه بالزنا لا يوجب البحدّ إل إذا تكرر أربع مرات في أريع 

مجالس متفرّقة عند الحنفية 411و 
أجمع الفقهاء على أن المجنون لا حدّ عليه 0١‏ 
هل يجتمع الرجم والجلد؟ 0 
هل يُقبل رجوع المُقِرٌ أربعاً بالزنا؟ لت 
١‏ حدّ على المكرّهة على الزناء وعلى من استكرهها الحدّ ولا صداق عليه لأنه 

لا يجتمع الحدّ والصداق في جماع واحد. ب 
نل على الأمة حدٌ؟ 44-6 


56 


المسألة 


الصفحة 
اختلاف أهل العلم في إقامة السيد الحدٌّ بنفسه على العبد لل 
الأمر ببيع الأمة إذا تكرر منها الوقوع بالزنا: محمول على الندب عند الجمهور 7 
حدّ العبد فى الفرية أربعون جلدة نصف حدٌّ الحرٌ. وكذلك حدّه في الخمر. كرتل 
اختلاف أهل العلم في الحدّ على التعريض 1٠6-٠66 ١‏ 
الحدّ في الخمر غير موقوف على السكر بالإجماع فيِحَد في قليله وكثيره؛ وفي 
غيره من المسكرات إنما يُحَدَ إذا أسكر عند الحنفية خلافا للأئمة الثلاثة . اليل ١‏ 

حدٌ شرب الخمر: هل هو أربعون أو ثمانون؟ يكل ا 
مذهب الجمهور والإمام محمد من الحنفية أن كل مسكر قليله وكثيره: أسكر أم 

لم يُسكر: حرام بمخلاف مذهب الحنفية في المسكر غير الخمر. 4 
يحرم بيع الخمر كما يحرم شربها بلا 
تجب إراقة الخمر ولا يجب كسر أوانيها حل 
ليس كل ما لا يحل أكلّه وشربّه يحرم بيعه دن 
الفرق بين النقيع والنبيذ يدن 
حكم النقيع عند الإمام محمد وشيخه الإمام أبي حنيفة 117 
اختلاف الفقهاء في حكم النبيذ من خليطين 11 
اختلاف العلماء فى الانتباذ فى أوعية الْدَُبَاء والزقْت ونحوهما يل 
اختلاف العلماء في تبيذ الطلاء وخا 

(كتاب الفرانض) 

اختلاف أهل العلم في الجِدٌ إذا اجتمع مع الإخوة: هل يحجبهم أولا؟ 110-64 
الإخوة لأم يحجبهم الجدٌّ اتفاقاً ل 
الجدّة الفاسدة وهي أم الأب لأم وإن علت: من ذوي الأرحام يفن 
إذا اجتمعت الجدّتان أمْ الأم وأمّ الأب فالسدس بينهما وإن خلت به إحداهما 

فهر لها ولا ترث معها جد فوقها. ورين 
أكثر الصحابة على أنْ ذوي الأرحام يرثون في حالة انعدام أصحاب الفرائض 

والعصبات. وخالفهم زيد بن ثابت وغيره في القول بعدم توريثهم وإنما 

يوضع المال في بيت مال المسلمين. وهو مذهب مالك والشافعي . 18 
من خخصائص الأنبياء عليهم الصلاة والسلام أنهم لا يورثون واحتجاج أبي بكر 

وعائشة بالحديث على من طالب بميراث النبيّ 6 . “1 وه"1 


هك 


المسألة 00 الصفحة 
اب يت ا يي لطر ا سر 
أجمع أهل العلم على عدم إرث الكافر من المسلم. واختلفوا في إرت المسلم 


من الكائر. هن 
انظر آراء الإمام أبي حنيفة وصاحبيه في إرث المسلم من المرتدٌ. يننا 
اختلاف أهل العلم في توارث الكفار فيما بينهم . 14 
الاستدلال بعدم وراثة الإمام علي لأبيه أبي طالب على امتناع وراثة المسلم 

للكافر وعلى موت أبي طالب على الكفر ليل 
مذهب الحنفية أن الولاء عند عدم الأخ الشقيق للأخ من الأب دون بني الاخ من 

الأب والآم 14.١‏ 
الأولاد أحرار يتبعية الم فولاؤهم لموالي الأمء وإذا أعتق أبوهم جرٌ موالي الاب 

ولاءعهم 1 
انظر قسمى الأنساب من حيث الإقرار بالدسب 1١10-14‏ 
ينبغي أن تضبط الأشياء بالكتابة مما يدل على جواز الاعتماد على الخط. وانظر 

اختلاف العلماء: هل هذا مختصٌ بالوصية؟ قل 
الجمهور على استحباب الوصيّةء وقال بعض أهل العلم بوجويها 1417 “169 
اختلاف أهل العلم في وصية الصبيّ المميّر, وكم ينبغي أن يكون عمره؟ 144 
الوصية بالثلث رخصة والأحب الوصية بما دونها 16 
كراهية الصحابة المهاجرين للمقام بمكة المكرّمة بعدما هجروا منها وتركوها لله 

تعالى . 10 
الوصية تكون في ثُلْثْ المال بعد قضاء ذَيْن الميت ١0‏ 
هل تجوز الوصية بأكثر من الثلث؟ ل 


(كتاب الأثيمان والتذور وأدنى ما يجزىء في كفارة اليمين) 


اختلاف الصحابة في مقدار الإطعام للمساكين في كفارة اليمين ؤه! 
ذهب الإمام محمد أن إطعام المساكين العشرة في كقّارة اليمين يكون 

1 بإطعامهم عَدَاء وعَشَاةٌ أ ونصف صاع من حنطة أو صاع من تمر أوشعير يك 
ذا أطلق بيت الله فالمراد الكعبة المعظمة أو المسجد الحرام 1 
قوال أهل العلم فيمن نذر المشي إلى بيت الله تعالى . بال كيني 
ذهب الأئمة الأربعة عدم قضاء المشي عن ميت نَذَرَه لذ 

لل يُشترط ذكر لفظ (النذر) فيما يجعله المرء على نفسه. ا 


بغرت 


المسألة الصفحة 
من نذر الذهاب إلى مكة أو السفر إليها ونحو ذلك ئيس عليه شيء بخلاف من 

نذر المشي إليها فإنه يجب عليه أحد النسكين ولد 
اختلاف الإمام وصاحبيه فيمن قال: علي المشي إلى الحرم أو إلى المسجد 

الحرام 3 
اختلاف ابن عمر وعليّ فيمن نذر أن يحج ماشياً فعجز 150-14 
الاستثناء في اليمين إن كان موصولاً به يمنع الكفارة في حالة الجنثء إلا إن 

كان قول إن شاءالله لمجرد ارك 1 
من مات وعليه نذر يُقضى عنه استحباباً لا وجوباًء ويعض الفقهاء خصوه 

بالعبادات المالية دون البدينة 15 
من نذر معصية أو حلف أن يأتيها يجب عليه أن لا يأتيها فن 
مذهب الحنفية أنَّ من نذر نذراً في معصية ولم يسم فليُطع الله وليكمّر عن 

يمينه , فلن 
أما من نذر معصية وسمّاها فلا يعصيّنَ. واختلف الففهاء فى الكفارة . يفل 
سبب وجوب الكفارة عند الأحناف الحنث لا اليمين ولا إرادة الحنث. وانظر 

المذاهب الأخرى. نفل 
لا يجوز الحلف بالآباء وبسائر ما سوى الله سبحانه وتعالى يفن 
من قال: مالي في رتاج الكعبة» ماذا عليه؟ لفت شين 
أقوال أهل العلم في تفسير ولغو اليمين». الا لاا 
مايجب فيه الإلم والكفارة من الأثِمان وما يجب فيه الإثم دون الكفارة, وما 

لا يجب فيه لا الإثم ولا الكفارة. 14 

(كتاب البيوع في التجارات والسلم) 
اختلاف أهل العلم في تفسير العرايا انك ل 
وما لما 

اختلاف أهل العلم في العرايا : هل تدخ تختصٌ بالنخل أو تتعدّاها؟ ماس كما 
أقوال الفقهاء في المقدار الذي يرخص فيه بيع العرايا ما كما 
حكم بيع العرأيا عند الجمهور والحنفية 18 
لا خلاف بين أهل العلم في جواز بيع الثمار بعد بدو الصلاح ولكن اختلفوا في 

تفسيره» فانظره. 3م14 
حكم بيع الثمار قبل بدو الصلاح 14 


1 


المسألة 
سج ع ب يح ب ال ا ا ا ا ا ةي ل 


يجوز بيع الرجل ثمره مع استثنائه شيئاً معلوماً من جماته. وانظر خلاف الفقهاء 

فيما لو استثنى أرطالا معلومة 15 
مذهب الجمهور عدم جواز بيع التمر بالرطب لا متفاضلا ولا متمائلاء أما التمر 

بالتمر والرطب بالرطب فيجوز متمائلاً لا متفاضلاً ويداً بيد لا نسيكة. 


وانظر خلاف أبسي حنيفة. 151 
انظر أقوال الفقهاء فيما يجوز التصرف فيه قبل القبض 149 
اختلاف الفقهاء على قولين في الوضع من الدَّيْن بشرط التعجيل يدن 
خلاف مالك للجمهور في أنَّ الحنطة والشعير جنس واحد ” 
مذهب الإمام محمد عدم جواز شراء قفيزين من شعير بقفيز من حنطة يدأ بيد. حل 


اختلاف الظاهرية مع الجمهور في كون علّة الأموال الربوية الست المنصوص 
عليها في الحديث متعدّية؛ ولكن اختلف الجمهور في العلّة فانظر 


خلافقهم نف كك مكنا 
انظر أقوال أمل العلم في مبادلة الأموال الربوية ببعضها: متى يجوز فيها 

التفاضل ؟ اف 
اختلاف الفقهاء فيمن باع طعاماً إلى أجل بذهب ثم يشتري بذلك الذهب تمراً 

قبل أن يقيضها. 0 
لا يجوز بيع الدين (الكالىء بالكالىء) 38> 
أجمع العلماء على أن الناجش عاص بفعله ولكن اختلفوا في حكم البيع 0 
كلام الفقهاء في علة النهي عن تلقي الركبان. لفك لفن 
الخلاف بين الشافعية والحنفية في شروط المُسْلم فيه في عقد السّلّم . ين 
مذاهب العلماء في اشتراط البراءة من كل عيب الف 
بيع الغرر كله فاسد الف 
هل في بيع الحيوان بالحيوان ريا؟ لحف 
الاختلاف في تفسير المضامين والملاقيح فق 
اختلاف أهل العلم في المراد ببيع حَبْل الحَبّلة على قولين» وعلى كلا القولين 

البيع فاسد. يفف 
لمزابئة والمحاقلة من البيوع المنهي عنها لعدم تحقق التساوي المشروط في 

الأموال الربوية نلف 
عنى المزابئة والمحاقلة وبيان النهي عنهما لعدم التساوي المشروط في الأموال 

الربوية لفق 


لطرتة 


لس سه سس امب 


المسألة الصفحة 


اختلاف الفقهاء في بيع اللحم بالحيوان فففدك ورف 
كل من البيع على بيع الأ والشراء على شراء الآخر مني عنه نرف 
شرط كراهة السُوم على سَّوْمٍ الآخ أفرق 
تفسير التفرق بين البائع والمشتري على أقوال. ضف كك نارف 
حقيقة مذهب أبي حنيفة في معنى التفرّق وخيار المجلس. باينا 
انظر المناقشات الفقهية بين المختلفين في معنى حديث «المتبايعان بالخيارن 140 
إذا اختلف البائع والمشتري في الثمن: ماذا يكون في بقاء المبيع وفي حالة 

هلاكه؟ د 
مذاهب العلماء فيمن باع متاعاً بثمن ولم يقبضه ثم أفلس المشتري أومات. 715-44 
هل للمشتري الخيار بالغين؟ 214 
لا يجوز في مذهب الحنفية أن يُسَعُر على المسلمين للا 
مذهب الحنفية أن كل شرط في البيع فيه منفعة للبائع أو المشتري فالبيع فاسد لين 
لا يطأ الرجل جارية إل جاريةً له مملوكة ملكا صحيحاً وعلى هذا فإن العبد 

لا ينبغي أن يتسرّى الك يرون 
اختلاف أهل العلم في ثمرة النخل المؤيّر المباع كن 
هل تُشترط معلوميّة مال العبد أوثمر النخل المؤيّر عند شراء العيد مع ماله 

أو النخل مع ثمره؟ للم 
اختلاف الفقهاء في كون العيد يملك أم لاء لقا 
لا يكون بيع الجارية المتزوّجة طلاقاً أو ُرقة» ويُعتبر كونها ذات زوج عيبا ترد 

به نه؟ 
هل الدَّيْن على العبد من العيوب التي يرد بها؟ هه 
عْهُدَة الثلاث والسُّمّة بالنسبة للعبد: معناها وأقوال الفقهاء فيهاء وهل يلزم 

اشتراطها؟ 1 108 
لا يجوز بيع الولاء وهبته عند جماهير العلماء. وانظر أسماء من خخالف. اميا 
هل يجوز بيع المكاتب؟ انظر اختلاف الفقهاء في ذلك. ها 
الولاء لمن أعتق لا يتحول عنه وهو كالنسب نكف 
أقوال الفقهاء في أم الولد تكون حرة بموت سيدها ويمتنع بيعها وهيتها يذ 


انظر أقوال أهل العلم في بيع الحيوان بالحيوان إذا كان يدا بيد وإذا كان نسيئة. ننه 
يجوز أن يشترك اثنان في الشراء بالنسيكة على أن الربح بينهما وكذلك الوضيعة. 
(أي الخسارة). أما إن شرط الربح دون الوضيعة فالشركة فاسدة. 18 


ا 


المسألة الصفحة 
أقوال أهل العلم في النهي عن الغرز في جدار الجار فم كرون 
أحكام الرجوع بالهبة ليفك ييف 
جمهور العلماء على أن عدم التسوية في الهبة للأولاد مكروه ولا يُسطل الهبةء 

وقال بعض أهل العلم بحرمة ذلك ويطلان الهبة. يفن 
جمهور العلماء على أن الهبة لا تفيد الملك إل محوزة مقيوضةء وخالف الإمام 

أحمد. لكف 
اختلاف فقهاء الآحناف في كيفية التسوية بين الذكور والإناث في الهبة 1 
العُمُرى جائزة عند الجمهور ولكن شرط الردٌ باطل . وانظر الخلاف في ذلك. 2000 

(كتاب الضّرف وأبواب الرّبا) 

يحرم التفاضل عند مبادلة الذهب بالذهب مهما كان قليلٌ 1 
جواز هجر العاصي لوجه الله تعالى 75845 
مذهب الحنفية أن علة الريا هي القدر (ما يكال أويُوزن) والجنس, فإذا وجدا 

حُوُم الريا وإذا وُجد أحدهما حل الفضل وحرم النساء. ”> 
تجوز عند الحنفية الحيلة لاجتناب الربا بذفا 
لا يجوز لمن أسلف سلفاً أن يشعرط أحسن أو أكثر منهء ليس له إل أن يشترط 

أقضاءه . يكنا 
لا ينبغي قطع الدراهم والدنانير لغير متفعة حكن 
أقوال أهل العلم في كراء الأرض: بما يجوز وبما لا يجوز. سن 
انظر أقوال أهل العلم في المساقاة والمزارعة الس كار ون 
أقوال أهل العلم في اشتراط إذن الإمام لتملّك الأرض الموات بالإحياء لقن 
يُستحب للإمام أن يجعل الأرض الميتة لمن أحياهاء فإن لم يفعل لم تكن 

لمحييها لضن 
ليس لصاحب البثر منع الناس من الشرب أو سقي دوابهم بخلاق سقي مزارعهم ضض 
خلاف العلماء فى ولاء المعتق المسيّب فسن 
آراء الفقهاء في العبد الذي أعتق نصيب منه لكان 
لا بأس أن يُعتق عن الميت والولاء لمن أعتق إن لم يوصى الميت ويلحقه الآأجر ‏ لاا 
إن كان على الميت شيء من الصدقات الواجبة: كيف تبرأ ذمته؟ عفن 
انظر أقوال الفقهاء في بيع المدبّر لين 
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المسألة الصفحة 
يجوز لمن دير أمدٌ أن يطأها ويزؤجها وليس له أن يبيعها أويهبها. وانظر خلاف 
الفقهاء فى ولدها. يف كك ارين 
الولد للفراش وللعاهر الحجر لق 
جمهور أهل العلم ‏ منهم الأثمة الثلاثة ‏ ذهبوا إلى القضاء بشاهدٍ واحلٍ ويمين 
المدّعي . بخلاف الإمام أبي حنيفة . رك ارين 
مذهب الحنفية أنه لا يلزم على المذعى عليه إلا اليمين عند الاستحلاف من 
دون تعيين زمان ومكان دكن 
مذهب بمُع من أهل العلم أن الرهن إذا هلك في يد المرتهن لا يضيع بالدّين 
بل يجب على الراهن أداء دَيْنه ردن 
تفسير الأئمة أبي حنيفة ومحمد ومالك بن أنس لحديث «لا يُغْلَقَ الرهن» ايدان 
(كتاب اللقطة) 
مذهب الأثئمة مالك والشافعي وأحمد ترك ضوالٌ الإبل والفرس والبقر لعدم 
خوف ضياعهاء بخلاف الحنفية دكن 
انظر اختلاف الروايات عن الإمام أبي حنيفة عن المدة التي يعرّف فيها اللْقَطة 
بحسب مقدارها. وعند الأئمة الآخرين: التعريف يكون سنة مطلقاً. لسن 
افن أخذ اللقطة لا بقصد تعريفها فهو آثم وضام ان 
(باب الشفعة) 
ثبت الشقعة عند الحنفية بالشركة في نفس الشيء» وفي حق الشيء» 
وبالجوار. ونخالف غيرهم في الآخير. ليان 
تثبت تثبت الشفعة فيما لم يُقسم فإذا قُسم وميز بين ن أملاك الشركاء فلا شفعة لتنا 
الجمهور على أن الشفعة خاصة بالعقار (ويدحل فيه الحوائط والأراضي) » 
وخالف عطاء فقال بالشفعة في كل شيء حتى الثياب نان 
آراء الفقهاء النافين والمثبتين للشفعة بالجوار فى الأحاديث المختلفة وطريقة 
الجمع بيتها 1 و لاوم 
ثبوت الشفعة بالجوار عند الأئمة أبي حنيفة ومحمد والثوري وابن المبارك عو 
(باب المكاتب) 
مذهب جمهور العلماء أن المكائب عبد ما بقي عليه من مكاتبته شيء ين 
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المسألة 


من مات من المكاتبين وعليه يقية من مكاتبته وديون للناس: ماذا يُفعل بماله؟ 
من كاتب على نفسه وولده ثم مات وترك بنين: ماذا يفعلون؟ 


(باب السبق) 
أحكام السّبّقَ الحلال في المسابقة 
المراد بالجواز في السّبّقَ في صورة الجواز حل أخذ المال لا الاستحقاق 
جريان المسابقة فيما يقع بين المتسابقين في المسائل العلمية 
لا بأس بالسبّق في النصل والحافر والخفت 
اختلاف الفقهاء فيما تجوز فيه المسابقة 


(أبواب السير) 


اتفق أهل العلم على أن ذكر «الله» في آية الغنائم وق للتبرك 

مذهب الحنفية أن سهم ذوي القربى من الغنائم سقط بموت رسول الله يله 
وأن سهم الرسول بعده لاغ. وانظر كيفية قسمة الخمس والخلاف بين 
الفقهاء. 

مذهب الحنفية أن للإمام حالة القتال أن يقل من يشاء . وانظر تفصيل مذهيهم 

قال الإمام محمد: لا خيير في الخروج ولا ينبغي إلا لزوم الجماعة 

مُن قتل من حمل السلاح على المسلمين فاعترضهم به لقتلهم : لاشيء عليه 

أجمع أهل العلم على عدم جواز قتل النساء والصبيان لضعفهن عن القل 
وقصورهم عن الكفر. وانظر ما نقله الإمام الحازمي عن بعض أهل العلم 
خلافاً لذلك وتوجيهه 

أقوال أهل لعلم في قعل الشيخ الفاني 

يُستتاب المرتدٌ ويُمْهُل ثلاثاً فإن تاب وإل قتل . 

الأؤلى الاستنابة عند الإمام محمد إن طمع الإمام في ثوبة المرتد أو سأله هو عن 
ذلك وإلا فلا باس بقتله. 

ستحب لَبْس أحسن الثياب للجمعة والعيدين» يجوز التجمّل إذا عَرِي عن 
الكبر. 


جوز هبة مأ يحرم لبسه. ويجوز بيعه وشراؤه 
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لا يجوز للذكور من الصغار والكبار َس الحرير والديباج والذهب عند الحنفية, 
والحرمة في حق الصغار على الأولياء؛ ولا بأس به للنساء وللمشركين 
على سبيل الهدية. 

لا يجوز عند الحنفية للرجال لتخم بالذهب والحديد والصّفْر إل بالفضة 
والعقيق ونحوهماء أما النساء فيجوز لهن العخم بالذهب. 

لا يجوز لمن مر على ماشية امرىء أو حائطه أن يحتلبها أويأكل منه بغير إذنه إلا 
أن يضطرٌ. 

مذهب الإمام محمد منع الكفار من الإقامة في جزيرة العرب 

لا ينبغي للرجل المسلم أن يقيم أخاه من مجلسه فيجلس فيه 

تجوز الرقية بشروط 

حكم رقية اليهودي أو النصراني للمسلم 

يجوز كتابة شيء من القرآن أو غيره ثم غسله وسقياه المريض 

لا يجوز كتابة شيء من القرآن بالدم أو غيره من النجاسات 

الجمع بين حديث المنج من الرقى والأحاديث الدالّة على مشروعيتها 

أقوال أهل العلم في الشرب قائماً 

اتفق العلماء على تحريم الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة للرجال 
والنساء. وقاس الجمهور على الأكل والشرب سائر وجوه الاستعمال 

أقوال أهل العلم في الآنية المفضّضة والمضبّية والمطلية. 

لا ينبغي الأكل والشرب بالشمال 

من نفى عن الجن والشيطان الأكل والشرب فقد وقع في الإلحاد والضلالة 

من شرب يُسَنّ له أن يُصطي من عن يمينه صغيسراً كان أوكبيرأًء فاضكٌ 
أو مفضولاً. 

اختلااف أهل العلم في حكم إجابة الدعوة 

الوليمة التي يُدعى لها الأغنياء دون الفقراء شر الطعام ولكن لا يحرم حضورها 


والآكل منها. 
يجوز أكل الشريف طعام من دونه من محترفٍ وغيره وإجابة دعوته ومؤاكلة 
الخادم . 


يُسَنّ محبّة الدبّاء لمحبة رسول الله يقد وكذا كل شيء كان يحيّه . 


الجمع بين الأمر بالأكل مما يلي الآكل وما ورد في السُنْة الفعلية من الأكل من 
حول القصعة 
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المسألة الصفحة 
مذهب الإمام محمد سنّية إجابة الدعوة العامة ولا يتخلف عنها إل لعلّة. أما 

الدعوة الخاصة قالمدعوٌ بالخخيار. 4 
لا يحل للمهاجر الرجوعٌ إلى موطنه الاصلي 100 
أجمع أهل العلم على عدم جواز اقتناء الكلب لغير منفعة. وانظر أقوال أهل 

العلم في بيع الكلب. / 1 
لا حير في الكذب في جِدّ ولا هزل. وإن رخص فيه ففي الإصلاح بين الناس 

ورفع الظلم عن النفس أو الغير» والتعريض أولى . 4 
سوء الظن بالمسلم حرام كسوء القول فيه أما الخواطر وحديث النفس فعفو 18 
التنافس في أمور الدنيا للفخر منهيّ عنه. وأما في أمور الخير فمستحب. 145 
التباغض لغير الله مذموم. وهو مندوب إن كان لله تعالى. وكذلك التداير 

والتهاجر اق 
لا يجوز أن يُعطى غنياً من الصدقة إل العامل عليها بقدر عمله 143 
ينبغي البداءة بالكتب والرسائل ببسم الله الرحمن الرحيم أما بعد. 415-17 
يجوز للرجل إذا كتب لصاحبه أن يبدأ بذكره قبل نفسه. ولكن الأفضل أن يبدأ 

بنفسه . 415-06 
الاسشذان مستحب مستحسن» وينبغي أن يكون على كل من يحرم النظر إلى 

عورته. يد 
لا يجوز تصوير ذي روح فهو حرام مطلقاً أما إيقاؤه على هيئة ممتهنة فجائزء 

والأظهر أنه د يمنع دخول علائكة الرحمة. فق 
ا 0 1 
انظر أقوال أهل العلم في الرقم في الثوب ‏ لفق 
أكثر العلماء على كون اللعب بالتْرد حراماً ُرَدٌ به شهادة اللاعب. ارفة 
أقوال أهل العلم في الشطرنج 134 
بباح اللعبالمباح والنظر إليه تطبيباً. نكف 
صل الشعر بشعر آدمي كبيرة لا يحل بحال وأن أَمَرها زوججهاء ولكن يجوز 

وصل الشعر بشعر حيوان. يدن 
نواع الشفاعات ليق 
ستحب استعمال الطيب للحي والميثت ‏ 1 
لمسك طاهر ويجوز استعماله في البدن والثوب وبيعه. وذلك كله مجمع عليه. 4 
شروعية الدعاء على أعداء الله عر وجل . في 


المسألة 


الافضل أداء التحية يأحسن منها. 

السلام ينتهي إلى البركة واتباع السئة أَؤلى . 

الأخبار المرفوعة في تجويز الزيادة على «وبركاتهه. وقول الإمام اللكنوي بجواز 
الزيادة أحياناً وأفضلية الاكتفاء على المأثور أكثرياً. 

المّنّة عند التشهّد الإشارة بإصبع واحدة فحسب. قال الإمام اللكنوي: ولا 
نعرف رفع الإصبع في حالة الدعاء مطلقاً ‏ 

يباج هجر المسلم أخاه لمدة ثلاثة أيام ولا يجوز الزيادة على ذلك. 

أجمع العلماء على أن من خماف من مكالمة أحد وصلته ما يُفسد عليه دينه 
أو يُدخل عليه مضيرّة في دنياه أنه يجوز مجانبته 

لا يتبغي الخصومات في الدين 

لا يجوز تكفير المسلم يذنب وإن عَظُم جُرْمُه. 

الجمهور على أن النهي عن قربان المسجد لمن أكل الثوم عام في كل 
المساجد. وشل الثوم كل ماله رائحة كريهة كالبصل والفجل 
والدخان. . . 

إذا أميت الثوم ونحوه طبخاً فلا بأس به 

ماذا يفعل من رأى رؤيا يكرهها؟ 

النهي عن بيعتين: المنابذة والملامسة. وعن لِبستين: الصماء والاحتباء مبع 
كشف العورة؛ وعن الصلاة بعد العصر ويعد الصبح. وعن صيام يوم 
الأضحى ويوم الفطر. 

المسكين المتعفف الذي لا يُفطن له ولا يطوف على الناس أحق بالعطيّة من 
الزكاة وثوابها أكثر. 

جمهور أهل العلم على جواز كتابة العلم وتدوينه ولا سيّما عدد خوف ذهاب 
العلم فحيتئذ يكون واجباً 

اختلاف الصحابة في صبغ النبي فلل شعره 

لا باس بخضاب الشعر ولكنه بالسواد الخالص غير جائز» وإذا ترك أبيض من 
غير خصاب فلا بأس. 

عد ابن حجر المكي الخضاب بالسواد من الكبائر وإجازة بعض الفقهاء ذلك في 
الجهاد لإرهاب العدو. 

لا يجوز لولي اليتيم إن كان غنياً أن يستقرض من ماله شيئاً. فإن كان محتاجاً 
جاز 
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المسألة 


لا يجوز للرجل أن ينظر إلى عورة أخنيه المسلم إل من ضرورة لمداواة ونحوه 

يجوز الشرب نْفْس واحد» ومن كان لا يروى به يبين القدح ليتنفُس خارج 
الإناء. والأفضل أن لا يشرب بتفْس واحد. 

لا يجوز مصافحة المرأة التي تُشتهى, أما لوكانت عجوزاً لانُشتهى أوكان 
الرجل كبيراً فلا بأس به. 

أقوال أهل العلم في زيارة قبر النبي لل 

أقوال أهل العلم في حكم الضيافة ليلةٌ واحدة. 

مذهب الحنفية وجوب التشميت للعاطس إن حمد الله تعالى . ويتكرر التشميت 
ثلاثاً لآن العاطس إن عطس أكثر من ذلك فهو مزكوم . وإن لم يشمت 
حتى عطس مرتين أو ثلاياً يجزىء بعد ذلك هرة واحدة 

من خعرج من بلد الطاعون لا فراراً منه وإنما لحاجة فلا بأس بذلك 

إذا وقع الطاعون يبلد فلا يدخل من ليس فيه إليه. ولا يخرج أهله منه 

الغيسة محرمة وهي تعم م الكافر ومنه الذمي, ولكن في غيبة الكافر الحربي 
قولان. 

لا بأس بغيبة صاحب الهوى المتعالن بهواه والفاسق المتعالن بفسقه 

أوامر نبوية إرشادية بإغلاق الأبواب. وإيكاء الأسقية» وتخمير الآنية» وإطفاء 
المصابيح . 

لأقوال في تأويل حديث: «الشؤم في المرأة والدار والفرس». 

١‏ يجوز أن يتناجى اثنان دون واحد 

جوز للعالم أن يختبر الحاضرين في مجلسه 

قوال أهل العلم في الجمع بين النهي عن الاستلقاء ممع وضع إحدى اليدين 
على الأخرى, وما ثبت وما ثبت من فعل النبي يك لذلك. 

ن عليه فائئة لا يكفيه أن ينوي الفائتة فقط حتى يعيّنها . 

! وقعت فأرة في جامد ألقيت وما حولهاء وإذا وقعت في مائع تنجّس كله 
وخالف في هذا الأوزاعي والزهري. ولكن يجوز ز الاستصباح بالمائع 
المتكس بيغير المسجد. 

هب الجمهور طهارة جلد الميتة إذا 5ُبغ إل جلد الإنسان لكرامته. والخدزير 
لنجاسته. والكلب عند بعضهم . 

موز الانتفاع بالجلد المدبوغ وبيعه 

.هب الجمهور جواز أن يُعطى الحيجام أجراً على حجامته؛ والتنره عنه أؤلى . 
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المسألة الصفحة 


لا يجوز للعبد التصرّف بحال سيّده من غير إذنه إل أن يأكل أو يكتسي أو ينفق 


بالمعروف. فين 
لا باس بالبول قائماء والأؤلى البول جالساً. 0 
أقوال أهل العلم في تحديد الصلاة الوسطى وترجيح الإمام اللكنري بمربجحات 

عديدة أنها صلاة العصر. 1ه 
يجوز لمالك اليمين وطء مسبيّته التي لها زوج ولكن بعد الاستبراء لآنه بالسبي 

وتخالف الدارين يرتفع النكاح . لفك 


مذهب أهل السُنْة البغي لا يُزيل اسم الإيمان والكبائر لا تخرج العبد من الإيمان 


نفك ريق 
لا بأس بتزوج المرأة ولو كانت زانية ولكن إن كانت حاملاً من الزنا والذي 
تزوجها غير الزاني لا يحل له الوطء حتى تضع . رفن 
تأخير صلاة العصر عند الحنفية أفضل من تعجيلها مادامت الشمس بيضاء نقيّة 
لم تخالطها صُفْرة. وانظر مذهبهم في وقتي الظهر والعصر. 0474 
.وه 
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الك 
فهرس المسائل الحديثية 


المحلد الأول 
المسألة الصفحة 
(أبواب الصلاة) 

الأحاديث القولية والفعلية والآثار في الإسفار أو التغليس في صلاة الصبح 1157-8 
وهم للإمام مالك في رواية حديث وإنتقاد الحافظ نسبة الوهم له 15 
قول الصحابي : كنا نفعل كذا هل هو موقوف أم مرفوع؟ لفن كك فل 
الأحاديث التي ذكرها الإمام العيني في «البناية» في أفضلية تأخير صلاة العصر 

وأجوبة الإمام اللكنوي عنها فل كرينل 
معنى الأثر كين 
الآثار عن سعد بن أبي وقاص في وضوئه لمسّ المصحف بعد مس ذَكرِه ين 
حديث طَلْق بن علي في عدم نقض وضوء من مس ذكره: هل هو منسوخ؟ سرد 

طرف حديث طلق فى كيل 


الأحاديث المعارضة لحديث طَلّق في نقض وضوء من مس ذكره. ثم إيراد 
الاعتراضات على كل من أحاديث النقض وعدم النقض والأجوية عنها. 

سلام: مواضع تشديد اللام وتخفيفها في أسماء الرواة 

ليم : كله بالضم إل سليم بن حيان 

لمسمُؤن بعلقمة من أهل الكوفة 

ستظهار الإمام اللكنوي تصحيف (علقمة عن قيس) في سند حديث وأن 
الصواب: علقمة بن قيس. 

ستظهاره أيضاً تصحيف (حبيب عن عبيد) في سئدٍ آخر وأن الصواب (حبيب بن 
عبيد) 


حقيق مسهب فى حديث البحر 


ة5> 


ا لكا ان 


51 
ا 
فمتكرين 
5# 774 
مقف 
مد كرون 


المسألة الصفحة 


سلسلة أوهام من عدد من الآئمة في سند حديث المغيرة في مسح الخفين 
وَهُم من النسالخ في سعيد الرقاشي أحد الرواة 

الخلاف.في سماع الحسن من سمرة 

شواهد حديث سمرة: من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت 

الأحاديث في طهارة سؤر الهرة 

الآثار الواردة في زيادة (الصلاة خير من النوم) في أذان القجر 


أريعة أحاديث رفعها سالم عن أبيه» ووقفها نافع عن ابن عمر 

إعلال أثر ابن عمر في عدم رفع يديه عند الركوع ورفع منهء من ثلاثة وجوه 

الأحاديث في استحباب التكبير عند كل خفض ورفع. والجواب عما عارضها 

الأحاديث في الححد الذي ينتهي إليه رفع اليدين 

بيان تواتر الرفع عند الخفض والرفع كما نقله السيوطي في «الآزهار المتناثرة» 

تخطئة ملا علي القاري من أربعة وجوه في ظنه (عمرو بن مرّة) أحد الرواة في 
السند أنه الصحابي 

الأحاديث والآثار في سبب نزول قول الله تعالى : «وإذا قُرىء القرآن فاستمعوا 
له وأنصتوا» 

اعتراض بعض المتأخرين على حديث أبي هريرة في صحيح مسلم: (نُسمت 
الصلاة بيني وبين عبدي نصفين) بوجهين» وجواب الإمام اللكنوي 

اختلاف الآثار عن ابن عمر في القراءة خلف الإمام في السرية؛ وطريقة جمع 
الإمام اللكنوي بينها 

طرق حديث: دمن صلَّى خلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة»: وخلاصة 
الكلام فيها كما حققه الإمام اللكنوي 

سنن الدارقطني يروي فيها غرائب الحديث وسقيمه ومعلوله ومنكره وموضوعه 

حديك في «الموطأ» لم يعرف الإمام اللكنوي اثنين من رواته. وتحقيق المحقق 
الدكتور نقي الدين الندوي أنه دخيل على نسخة الموطا 

لم يرد في حديث مرفوع صحيح النهيّ عن قراءة الفاتحة خلف الإمام وكل 
ماذكروه مرفوعا فيه: إما لا أصل له وإما لا يصح . وبيان الإمام اللكنوي 
أمثلة لهذه الأحاديث التي لا تصح . 

الكلام عن وَعُمٍ شعبة في رواية خفض الرسول يل صوته ب (آمين). 
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المسألة الصفحة 
الشك في أيّ من الظهر والعصر سلّم فيها الرسول يل بعد الركعتين وترجيح 

رواية العصر حق 
ترجيح أن ذا اليدين ‏ منبّه النبي عليه الصلاة والسلام على سهوه ‏ هو 

الخرياق» وأن حديث عمران وحديث أبي هريرة في قصة واحدة 14 
بيان أن ذا اليدين هو غبر ذي الشمالين المقتول ببدرء والتنبيه إلى وهم الإمام 

الزعري في ذلك 46 
أحاديث سجود السهو قبل قبل التسليم » وأحاديث سجود السهو بعد التسليم . 1:0 
الأحاديث في النهي عن الالتفات في الصلاة لك 
زيادة ابن عمر (بسم الله) أوّلَ التشهد. وثبوت ذلك عنه يسند صحيح يذ 
الأحاديث والآثار في ألفاظ التشهّد 44 الاع 
وجوه حديئية لترجيح تشهد ابن مسعود الا ل ثالاع 
ودود التفريق في بعض طرق تشهد ابن مسعود بين قول الصحابة في حياة 

النبي 5 : السلام عليك أيها النبيء وقولهم بعد وفاته: السلام على 

النبي , نقد المعلّق تلك الروايات دراية ورواية. داع 
الأحاديث المختلقة في الإقعاء وطريقة الجمع بينها 144 
اختلاف الآثار في ذلك 497 541 
تحريف من قبل النساخ في سند حديث في موطأ محمد أورث التياساًء وتحقيق 

المعلّق في المسألة يل 
استقصاء الإمام السيوطي لآسماء الصحابة الذين روٌوًا صلاة الضحى اوفك 


الآثار عن جمع من الصحابة في صلاتهم الوتر واحدة فقط. وآثار معارضة 
اختلاف نسخ الموطا في عدد ركعات النبي و في الليل التي عدّها زيد بن 
خالد الجهني 


هاكأ١-ه٠‎ 


من ممخالفات شريك لغيره من الرواة في عد ركعات النبي و في الليل 

مختلف الحديث في الإبراد بالصلاة؛ وسرد أسماء الصحابة رواة حديث الإبراد 
وتخريج أحاديئهم 

دل تكرر نوم الرسول يك وأصحابه أكثر من مرة؟ 

.وايات أحاديث تضعيف صلاة الجماعة 


4 لاه 


ماه 


54 9ه 
ين 
الامه 


المسالة 


اختلاف الروايات عن النبي وَلِ في مدة قصره في مكة المكرمة بعد فتحهاء 
وجمع الحافظ البيهقي بينها 

الآأثار عن بعض السلف في مدة قصرهم في السفر 

زيادة حديث ‏ أورده المعلق تعليقاً فى النسخة المطبوعة بتحقيق عبد الوهاب 
عبد اللطيف 1 

اختلاف نسخ الموطأ في رفع ووقف حديث ابن عمر: الذي يفوته العصر كأنما 
وتر أهله وماله. 

الإشارة من الإمام اين عبد البر إلى أن الإمام مالك حذف زيادة في حديث لأنها 
منسوخة 

اختلاف الأخبار المرفوعة والآثار الموقوفة فى عدد تكبيرات صلاة العيد 

اختلاف الرواة عن الإمام مالك في رواية حديث: «كان رسول الله و يرغب 
الناس في قيام رمضان من غير أن يأمر بعزيمة» بين الإرسال والوصل 

ما ورد من آثار عن جماعة من الصحابة في فعلهم أو تركهم للقنوت 
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فهرس المسائل الحديثية 
المجلد الثاني 


المسألة الصفحة 
أثنان من الروأة كل منهما يسمّى عبد الكريم: أحدهما ثقة والآخر متروك. 16 
نقد حديث: «نهى النبي يَةِ عن البتيراء: أن يصلي الرجل واحدة يوتر بها» 

رواية ودراية ١#‏ 
نقد الإمام اللكنوي صنيع من ضعْف ليث بن أبي سليم إلى حدّ عدم الاحتجاج 

به 1 
بحث اللكنوي في أحد الروأة فى سند حديث (14؟) وهو حصين بن إبراهيم 

وبيان أن الراجح حصين عن إبراهيم 18 
بيان الأمام اللكنوي أن سعيد بن هشام أحد الرواة في سند حديث (35؟) 

الراجح فيه أنه : سعد بن هشام . 19 
الجمع بين حديث السيدة عائشة: أن النبي وق كان لا يسلم في ركعتي الوتر. 

وبين غيره هما يفيد خلافه . ارا 
اثنان من الصحابة الأنصار الخزرجيين اسمهما: عبد الله بن زيدء ولكنهما 

يفترقان في اسم الجدٌ والبطن الذي من الخزرج ايف 

مهتمي الطبع مم 

(أبواب الجنائز) 

الكلام على حديث أبي هريرة في العُسل من غسل الميت وأجوبة أهل العلم 

عنه اخ 1 
.ويت الصلاة على القير يعد الدفن من النبي يد من تسعة وجوه كلها حسان 1 


0 


المسألة الصفحة 
(كتاب الزكاة) 
أبو مطيع البلخي الحكم بن عبد الله تلميذ الإمام أبي حنيفة من أجلّة الفقهاء 
إلا أنه مجروح في الرواية نان 
الرد على ابن القطان في تجهيله لأبي يوسف اها 
(كتاب الحج) 
إزالة الإشكال الحاصل من بعض الروايات في وقت إحرام الرسول 86 . خف 
سرد جملة من الأحاديث في تطيّب رسول الله 5 لإحرامه ين 
تصحيح أسم الراوي الصَّلْت بن رُيَيْد ‏ بالياء إلى الصلت بن ريد 
بالياء ع كما حققه الإمام اللكنوي . فنك لفن 
انتقاد الإمام اللكنوي الحاكم انيسابوري على أدعائه وجود تصحيف في حديث 
دولا تخمروا رأسه ولا وجهه» إزذفا 
خطأ ليحيى راوي الموطأ لم يتابعه فيه أحد من رواة الموطأ 55> 
الصحابة الرواة لأحاديث العمرة في رمضان كحجة تحانا 
آخر الأمرين من رسول الله وه أنه رمل من الحجر إلى الحجرء كما في حديث 
جابر. وانظر حديث ابن عباس 0 
تكرار باب احتجام المحرم وأثر ابن عمر لذهول أو نسيان 444-47 
وانظر 7957 
الجمع بين حديث دخحول رسول الله و مكة يوم الفتح وعلى رأسه المخفر 
وحديث دخوله عليه الصلاة والسلام وعلى رأسه عمامة سوداء 25 
(كتاب النكاح) 
التنبيه على أن لفظ ثلاث في حديث: «حُبّب إلى من دنياكم ثلاث...» 
موضوع لا أصل له. /ا2 
تصويب تحريف في اسم (طليحة بنت عبيد الله) حيث وقع في الحديث (ابئة 
طلحة بن عبيد الله). ” لك 
الحسن بن عُمارة وثقه عيسى بن يونس وجرّحه كثيرون لل 
تصويب تحريف في اسم الراوي الحكم بن عُتَيبة بق 
تصويب تحريف في اسم الراوي عمر بن كثير بن أفلح (ابن أبي أفلح) يل 


غ56 


(كتاب الطلاق) 
اخثلف في اسم أبي عبد الرحمن شيخ الإمام الزهريء والأقرب والأشبه 


بالصواب أنه طاوس . 35 
تصحيف خيبر إلى حنين في بعض روايات حديث النهي عن نكاح المتعة. /اغه 
الأحاديث الواردة في تحريم نكاح المتعة 2.3 
الصحابيان اللذان لاعَنا زوجَيّهما في عهد النبيّ 2 ل 


(كتاب الضحايا وما يُجَرِىم مها 


تخريج أحاديث الصحابة الأحد عشر رواة حديث: «ذكاة الجنين ذكاة أمهو. 145-68 
أحاديث مشروعية واستحياب العقيقة 10 
* # #*# 


فهرس المسائل الحديثية 
المجلد الثالث 


المسألة الصفحة 
(كتاب الدَّيّات) 

الكتاب الذي كتبه سيدنا رسول الله #6 لعمرو بن حَرْمٍ في الفرائض والسئن 

والجروح والدّيات: أخرجه أبوداود والنسائي وغيرهما مفرّقاًء وأكملهم 

رواية له الإمام النسائي في سئنه في «الديات». 1 
رواية سعيد بن المسيب عن عمر بن الخطاب متصلة لأنه رآه وصحح بعضهم 

سماعه منه 7و1 
انظر ضبط الضبابي » وإلى أي شيء النسبة 7 
الاختلاف في حِزَّام بن سَعيد بن مُحيّصِة حيث وقع في بعض الكتب: حرام بن 

سعدء ويُقال: ساعدة أض 
إذا أطلق ابن أبي ليلى في كتب المحدثين فالمراد عبد الرحمن بن أبي ليلى» 

أما في كتب الفقهاء فالمراد ابنه محمد بن عيد الرحمن بن أبي ليلى . 

والتنبييه على خطأ وقع للعلامة القاري في تعيين أبي ليلى أحد الرواة 

وظنه أنه والد عبد الرحمن لا 

(كتاب الحدود فى السرقة) 
انظر الكلام على حديث «قتل السارق يعد المرة الرابعة» ستداً وفقهاً ل 
(أيواب الحدود ني الزئاء) 

ذكر أسماء من الصحابة ممّن كان يُفتي في عهد الرسول 6 مم 
خبر الواحد حجة ولو في نسخ حكم سابق 105 
تخريج حديث: دما أسكر كثيره فقليله حرام». يفن 


المسألة 


(كتاب الفرائض) 
الأحاديث والآثار الدالة على توريث العمة والخالة وسائر ذوي الأرحام 


تخطئة ابن عبد البر للإمام مالك في استبدال أحد ابني عثمان بن عفان وهو عمر 


بابنه الآخر عمرو 
تخريج حديث: والإسلام يعلى ولا يُعلى». 


سبب كراهية الأمام مالك لعكرمة وامتناعه عبن الإفصاح باسمه عند الرواية عنه. 


(كتاب الآييمان والنذور وأدنى ما يجزىء في كفارة اليمين) 
اختلاف النسخ في ابن سهيل بن أبي صالح 


(كتاب البيوع في التجارات والسلم) 
الأحاديث الواردة في النهي عن بيع المزابنة 
اخيتلاف الشسسخ في اسم أحد الرواة (أبي صالح مولى السقاح) 
تخريج حديث أموال الربا الست 
تخريج حديث النهي عن بيع الغرر 
طرق حديث: «نهى رسول الله يق عن بيع الولاء وهبتهه 
الحسن بن محمد بن علي : اثنان. فانظر الفرق بينهما 
الآثار المختلفة في بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 


(كتاب الصّرف وأبواب الرّبا) 
تحقيق في اسم أحد الرواة وبيان أن صوابه: عبد المجيد بن سهيل الزهري 
تخريج حديث: «من أحيى أرضاً ميتة فهي له 


(أبواب السَيْر) 
تصويب اسم أحد الرواة وهو: إسماعيل بن أبي حكيم 
تخريج حديث النهي عن الأكل والشرب بآنية الذهب والفضة 
الرد على ابن حبان في دعواه بأن أحاديث ربط النبي 3 لبطنه نصحيف. 
عبد الملك بن ميسرة: اثنان من الرواة. انظر الفرق بينهما 
يه على لصتي في سند انيت © )4١‏ من الإمام المحقق اللكنوي 
صحيح خطأ في سند حديث (477) 
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المسألة الصفحة ٌْ 
تحقيق الإمام اللكنوي في اسم أحد الرواة في سند حديث (977) الى كين ٠‏ 
بعض الأخبار الضعيفة فى مصافحة النبى 5 للنساء عند البيعة من تحت 
الثوب . 1 00 فق 
تصويب تصحيف في سند حديث (4145) عمف 
أقوال علماء الحديث في حديث: «من حج ولم يَزْرْني فقد جفاني 21١‏ وترجيح 
الإمام اللكنوي أنه غير موضوع ردأ على ابن الجوزي وابن تيمية . 00 
تحقيق الحافظ ابن حجر والتقيّ السشبكي في مجموع أحاديث زيارة قبر 
النبي 46 بذك 
أبو الغيث مولى أبي مطيع في سند حديث (404)) صوابه: مولى ابن مطيع كع 
الصواب في «عبادة بن تميم» الراوي في سند حديث (470) أنه عَبّاد بن تميم 0ه 
خطأ في أسم الراوي علقمة بن أبي وقاص في سند حديث (2)987 وصوابه: 
علقمة بن وقاص. إوددك 
وَهَم الإمام الحافظ أبن حجر في نفي وجود حديث: وإنما الإعمال بالئيّة» في 
موطأ الإمام مالك . +*ره_-1اه 
تصويب «أبي يربوع المخزومي» الراوي في سند حديث (4849) إلى 
«ابن يربوع المخزومي». يفن 
سقط في سند حديث )٠١٠١7(‏ مُرف من رواية يحيى يفك 


* 
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زفق 
فهرس مراجع التحقيق 
القرآن الكريم . 
أوجز المسالك على موطأ الإمام مالك؛ تأليف وشرح للعلامة محمد ركريا الكاندهلوي. 
ط القاهرة. 1177م . 
إسعاف المبطأ في رجال الموطأء للسيوطي . مطبوع مع تنوير الحوالك. 
الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء, تأليف الإمام الحافظ ابن عبد البر المالكي . ط القاهرة» 
الاقام. 


الاستذكار. للحافظ ابن عبد البر. ط القاهرة, 1917ه, 

ّ الاعتتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار. للحازمي . ط مكتبة عاطف ‏ القاهرة . 

الأنساب» للسمعاني . حيدراباد الدكن بالهند, 1787م 

الإنصاف في أسباب الاختلاف. للإمام ولي الله الدهلوي . القاهرة. 

الأجوبة الفاضلة للأسئلة الكاملة, للإمام اللكتوي. حلب؛. 1784هب . 

أنوار المسالك إلى روايات موطأ مالك: لمحمد بن علوي المالكي الحسني. ط قطرء ١٠14١ه.‏ 


ا أماني الأحبار في شرح معاني الآثار. للعلامة محمد يوسف الكاندهلوي . ط الهند. 1786اه. 
١‏ بغية الوعاة» للسيوطي . ط الحلبي» القاهرة» 1956م. 

.ه14*1١ بداية المجتهد ونهاية المقتصد. لابن رشد. ط بيروت»‎ ١ 

1ت البداية والنهاية, لابن كثير. السعادة. ١#01ا1ه.‏ 

4 البدر الطالع للشوكاني . السعادة, م74اه, 

6 بذل المجهود في حل أبي داود» للشيخ السهارنفوري . القاهرة, “1917م . 

5 التلخيص الحبير» لابن حجر العسقلاني. القاهرة: 1181ه. 

1١‏ تهذيب التهذيب, لابن حجر العسقلائي . حيدرآباد ‏ الهند. 1770ه. 


تقريب التهذيب. لابن حجر العسقلاني . دار الكتاب ‏ بيروت. ١78اه.‏ 


٠“‏ تقبيد العلمء للخطيب البغدادي. دار إحياء السئّة النبوية ‏ بيروت: 148ه. 
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تريب المدارسء تتعاصي لياح . الرياط 6م رصا 

تدريب الراوي» للسيوطي : بتحقيق الدكتور عبد الوهاب عبد اللطيف. بيروت» 119/4ه. 
تنوير الحوالك على موطأ الإمام مالك, للسيوطي . الحلبي؛ 747اهف. 

تذكرة الحفاظ. للذهبي . حيدراباد ‏ الهند, 1/6اه. 

تزيين الممالك بمناقب الإمام مالك, للسيوطي . القاهرة 1170ه. 

تاريخ التراث العربي. لفؤاد سزكين. القاهرة» 191/8١م.‏ 

تهذيب الأسماء واللغات. للنووي. المنيرية» بدون التاريخ . 

التاريخ الكبير» للبخاري . حيدرآباد ‏ الهند. 1751اه. 

تنسيق النظامء للشيخ الستبهلي . ط كراتشي ‏ 

الجامع الصحيح: للإمام البخاري . ط تركيا. 

جامع الأصول, لابن الأثير الجزري , دمشق». 184اه. 

جامع الترمذي . دار إحياء التراث العربي ‏ بيروت . 

جامع بيان العلم وفضلهء للحافظ ابن عبد البر. ط القاهرة.» 1460ه. 

الجامع الصحيح, للإمام مسلم : بتحقيق محمد فؤاد عبد الباقي. ط بيروت» 9/4اه. 
الجوهر النقي في الرد على البيهقي» لابن التركماني (بذيل سنن البيهقي). ط الهند؛ 1147ه. 
الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم الرازي. ط حيدرآباد ‏ الهند» 51اه. 

حلية الآولياء» لأبي نعيم. السعادة, ١6ااه.‏ 

حسن المحاضرة» للسيوطي. السعادة 17175ه. 

حجّة الله البالغة, للإمام ولي الله الدهلوي . بيروت. 

حلية الأولياء؛: لأبي نعيم ‏ السعادة ‏ القاهرة, «110ه. 

الدر المختارء مع حاشية ابن عابدين. الحلبي: 1887اه. 

دحرجات مرقاة الصعود. للدمنتي . القاهرة» 1786١ه.‏ 

الذيباج المذهب في أعيان المذهب. لابن فرحون. القاهرة» ١118ه.‏ 

الرفع والتكميل. للإمام اللكنوي: بتحقيق الشيخ أبوغدة. بيروت» 5١1‏ اه, 

رحمة الأمة في اختلاف الأئمةء لمحمد بن عبد الرحمن الدمشقي . قطرء ١٠11اه.‏ 
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-ج سد وساي اسمسممرية. التعياتي . جد برايسي 6 20 وها 
5 - رجال الفكر والدعوة (5)»: للشيخ أبي الحسن الندوي . الكويت. 

40 - زُهر الربي على المجتبى. للسيوطي . القاهرة» 784١ه.‏ 

8 سنن النسائي : أو المجتبى ‏ مطبعة الميمنية ‏ القاهرة» 11اه. 

سئن ابن ماجهء تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي . الحلبسي؛» ؟146م. 

. السعاية في كشف ما في شرح الوقاية للإمام اللكنوي. ط باكستان‎ 6١ 

4١‏ سنن الدارمي . مطبعة الاعتدال ‏ دمشق. 7494اه. 

اه سئن الدارقطني . دار المحاسن للطباعة. 17287١ه.‏ 

"اه سبل السلام, للصنعاني . دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 

8 سنن أبي داود. نشرته دار إحياء السئّة النبويةء بدون تاريخ . 

0 سير أعلام النبلاء» للذهبي . مؤسسة الرسالة ‏ بيروت: 401١اه,‏ 

شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك. بيروت» 1788١ه.‏ 

لاه شذرات الذهب في أخبار من ذهب. لابن عماد الحنبلي. القدسي. ٠16ه.‏ 
8 شرح معاني الآثار. للإمام اللحاوي. ط الهند. 

4 شرح النووي على صحيح مسلم. ط بيروت. 

*- الصلة, لابن بشكوال. الدار المصرية» 1435م. 

- الضوء اللامع في أعيان القرن التاسعء للسخاوي. القدسي؛ 704١ه.‏ 
طبقات الحفاظ. للسيوطي . القاهرة. 1*47اه. 

7 عيون الآثر في فنون المغازي والسير. لابن سيد الناس. القدسي, 1107ه. 
4 عمدة القاري شرح صحيح البخاري» للعلامة العيني . دار الفكر ‏ بيروت. 
6 فتح الباري بشرح صحيح البخاري» لابن حجر السلفية. ٠118ه.‏ 

7 فتح القدير» لابن الهمام. بولاق, 1516ه. 

50 فهرس الفهارس والآثبات. للكتاني . فاس» 1787١ه.‏ 

7 الفوائد البهية في تراجم الحنفية, لللكنوي. السعادة,» غ7اه. 

6 فتح المغيث شرح ألفية الحديث» للسخاوي . مطبعة العاصمة. 1478م . 
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فتح الملهم شرح صحيح مسلم» للشيخ شبير العثماني . بافستان. 

١/ال‏ كتاب الثقات. لابن حبان. دار الفكر ‏ بيروت. 7949اه. 

كشف الظنون» لحاجي خليفة. طبع اصطنبول؛ 1855اه. 

“الا كنز العمال, للشيخ علي المتقي الهندي. مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» 78494اه. 

- الكوكب الدري على جامع الرمتي: للشيخ الجنجوهي . الهند» 1548١اه.‏ 

لسان الميزان. لابن حجر العسقلاني . حيدرآباد الدكن ‏ الهند. 1754ه 

5 لامع الدراري على جامع البخاري؛ للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي. المكتبة الامدادية ‏ مكة 
المكرمة. /ا7*8اه, 

7 المستدرك على الصحيحين: للحاكم. حيدرآباد ‏ الهند. 774اه. 

4 المقاصد الحسنة» للسخاوي . دار الأدب العربيء #لالااه. 

4 مرقاة المصابيح شرح مشكاة المصابيحء للملا علي القاري. ملتان» 1755ه. 

موطأ الإمام مالك برواية محمد بن حسن الشيباني : بتحقيق الدكتور عبد الوهاب عيد اللطيف. 
القاهرة . 

١‏ المحلّي. لابن حزم . المنيرية» /1741ه. 

7 ميزان الاعتدال, للذهبي . السعادق 756لاه. 

4 معارف السئن شرح جامع الترمذي» للشيخ البنوري» ط كراتشي» 187اه. 

8 معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة. ط دمشق. 17807اه. 

5 معجم المطبوعات, لاليان سركيس. ط القاهرة» 11741اه, 

1 نيل الفرقدين في رفع اليدين: للعلامة الكشميري . ط الهند. 109الىف. 

/ا4 # نصب الراية لأحاديث الهداية» للزيلعي . دار المأمون. ط القاهرة. 

8 مجمع بحار الأنوار: للعلامة محمد طاهر الفتني . ط حيدرآباد ‏ الهند, 1191اه. 

4 المنتقى شرح الموطاء للباجي . السعادة ‏ القاهرة, 177*1ه. 

المغني » لابن قدامة المقدسي . مكتبة الرياض الحديثة. 

0 معجم ما استعجم. للبكري. ط غوتاء 1815م , 

4 معجم البلدان, لياقوت الحموي. طبعة بيروت» 1950م2 في (0) أجزاء. 
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باب دية الأسنان 0 1ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز ز[ [ 11111111 


6 باب أرش البن السوداء والعين القائمة 


١ 
حدم فح 0ه‎ 


0 باب البثر جبار ل ا‎ -١ 


م4 


باب الرجل يُسرق منه الشيء يجب فيه القطع فيهبه السارقٌ بعدما يرفعه إلى الإمام 


١ 
سا هما هدم اعم ان‎ 


؟كد 


باب الثفّر يجتمعون على قتل واحل ب 0000 0100000000 
باب الرجل يرث من دية امرأته والمرأة ترث من دية زوجها 2131111 
اباب الجروح وما قيها من الأرش امراف سا ب وناه اعايا و مه لطر ماد ل 81 
باب دية الجنين 37776 


ياب العبد يسرق من مولاه لقي ل ارو اه عام موا رد وم و و 3 113 
- باب من سرق ثمراً أو غير ذلك مما لم يُحْرَوْ 570100005 


س باب ما يجب فيه القطع 0 
ب باب السارق يسرق وقد قُطعت يده أويده ورجله ف 2072 د ل لج كرك تايط جه وى 


١‏ ب باب العبد يأبِقّ ثم يسرق 1ك 1 رام أده امالي واوأل قا با 
/ا ‏ باب المختلس ل موه ا اتوم لوط الما سو سحي ا اد الم و ا 
(أيواب الحدود في الزناء) 

١‏ ب باب الرجم 00 2 12 120 1 121 1 12 101 1 1 1[ 1 ز ا ا 
١‏ - باب الإقوار بالزناء ا ار م 1 
ل باب الاستكراه في الزناء 0 0 ا 
باب حدٌّ المماليك في الزناء والسكر ةز ز 1 ا 
ه ل باب الحد فى التعريض امح مل امت ااوط و اللا 1 
باب الحدٌ في الشرب ل ا 
/ا ‏ باب شرب البتع والعْبَيرَاء وغير ذلك 11 
م ل باب تحريم الخمر وما يكره من الأشربة از[ ز[ز[ز[ؤز[ [ ز[ز[ز[ ز[ز[ [ |[ 0 
8 باب اللخليطين ا[ 07 
٠‏ باب نبيذ الدّاء والْمُرَقْتَ م و ما 
١‏ باب نبيذ الطلاء 0101 اذا 
(كتاب الفرائض) 

11 باب ميراث العمة سي ومح مع را اده سان فر قا مامد اواو و ا‎ ١ 
1116 باب النبي 5 هل يورث ل دكي ا مو ا ل ا‎ ١ 
121 0 ل باب لا يرث المسلم الكافر ماع انه انول نجه قبن اجو م ل لوا‎ 
باب هيراث الولاء ا 1 1 141514515151 1 ا 1 ااا‎ 
111 باب ميراث الحميل عط ا بو وو ماد نا ونا و اممونوا هوه‎  ه‎ 
فصل الوصية داب وتوطه توي لقاب اس لله مامه المحم اوم مال املا وو ع اك‎ 
ب باب الرجل يوصي عند موته بثلث ماله ن ةو اس م و لاد‎ 7 
(كتاب الأيمان والنذور)‎ 

١‏ كتاب اليُمان والنذور وأدنى ما يجزىء في كفارة اليمين م ا ا م و 
١‏ - باب الرجل يحلف بالمشي إلى بيت الله . امد اها اماماة الامج العا ف ل 1518 
ل باب من بعل على نفسه المشي ثم عجز مق و ا 0 
باب الاستثناء في اليمين 110001 0 


© باب الرجل يموت وعليه نذر ا 
1 - باب من حلف أو نذر فى معصية 1 
0 # باب من ححلف بغير الله اب اع مان مق وام وق عمف لج ممه مهوي 12 لاا 
- باب الرجل يقول مَالهُ في راج الكعبة ع كزل ةابامط و و و ور 1 
4 باب اللّمْو من الأيُمان اب 0000 ا 
(كتاب الببوع في التجارات والسلم) 
١‏ باب بيع العرايا 1 
3-3 باب ما يُكره من بيع الثمار قبل أن يَبِدُرَ وصلاحها 0 
- ياب الرجل يبيع بعض الثمرٌ ويستثني بعضه 0 
باب ما يُكره من بيع التمر بالرطب لز سا ارو ال و ل ا الروك 
ه س باب ما لم يُقبض من الطعام وغيره ااا 
ل باب الرجل يبع المتاع أو غيره نسيئة ثم يقول انقَدْنِي وأضَعّ عنك ا لت أ 
7 باب الرجل يشتري الشعير بالحنطة مانا أ وم كه الوا لإا العو او 
باب الرجل يبيع الطعام نسيئة ثم يشتري بذلك الشمن شيئاً آخر اا 00 
4 - باب ما يُكره من النّجَ وتلمٌي التلَع 1[1ذ1[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ [ز[ز [ [ ا 0 
2٠١‏ باب الرجل يُسْلِم فيما يُكال ا 
١‏ باب بيع البراءة و لووك لاما بوعمن اوم ولق د الول و ايت لقا ا 1 
ا باب بيع الغرر العم نيه لح روا نو لوقام فاع لفطو ولا ل و جالعو لاا م ياوا ب 111 
٠‏ # باب بيع المزابئة ا لالجفعة جح و ا 0 
4 باب شراء الحيوان باللحم اسه ون سال لإفر اد مراع أ و امي جا كام اط ع و وى امه بق 102 
6- باب الرجل يُساومُ الرجل بالشيء فيزيد عليه أحد مسنم ا موت ا 1 
5- باب ما يوجب البيع بين البائع والمشتري ا 01 
لابياب الاختلاف في البيع بين البائع والمشتري 011 ااا 
16 باب الرجل يبيع المتاع بنسيئة فيفلس المبتاع لل ا لو السو ال 
89 ياب الرجل يشتري الشيء أو يبيعه فَيُغْبَنُ فبه أو يُسَعر على المسلمين نا 
٠‏ باب الا شتراط في البيع وما يُفْسِده 00 
ات باب من باع تخلا مؤبُراً أوعيداً. وله مال ز ز ‏ 001 0 111 
5 باب الرجل يشتري الجارية ولها زوج أوتُهدى إليه 00 
7س باب مهْدة الثلاث والسَنَة 1 1 01 


14- باب بيع الولاء ون ا ار ل لم ري م وار فم اجر ل ا 2 
6 باب بيع أمهات الأولاد 76بب-ب-ب-ب-0 ز ز[ز[ز ؤ 1 11111111 
باب بيع الحيوان بالحيوان نسيئة ونقدا ”2 
باب الشركة في البيع اذ[ 00000011 
8 باب القضاء فب عو مقع معي ل ل لدو جع و0 جل وه ور مد عر اد 
4 باب الهبة والصدقة ين بر ع ا ان طلواء ف 2 2 
“لا باب النخلئ ااا 0 
١‏ باب العُمْرى والسكنى 000 
(كتاب الصّرف وأبواب الْريا) 
١‏ باب الربا فيما يُكال أو يُوزّن ا ا ل 0 
١‏ - باب الرجل يكون له العطايا أو الدّيْن على الرجل فيبيعه قبل أن يَعيِضَه 
باب الرجل يكون عليه الدّيْن فيقضي أفضل مما أخذه الل ا 
باب ما يكره من قطع الدراهم والدنائير ولع لمق ااام و علدك 
ه ‏ باب المعاملة والمزارعة في النخل والأرض 10 
١‏ س باب إحياء الأرض بإذن الإمام أو بغير إذنه لق ا ل 
7 باب الصلح في الشِرب وقسمة الماء ع اح لا اا 4 
4 - باب الرجل يُعيق نصيباً له من مملوك أو يُسَيْبُ سائبة أويُؤصي يعتق. . 
48 اشام متم ا 0 
٠‏ - باب الدعوى والشهادات وادعاء النسّب اعم ص امه عي ا ا 
باب اليمين مع الشاهد 0 
5 باب استحلاف الخصوم ف ادن 
"1 باب الرّمْنَ 0 
14 باب الرجل يكون عتده الشهادة تع لخ اول ا 0 
ركتاب اللقطة) 
١‏ ل باب الشفعة لجا لذ :2ه ريطا مقر جا تين الها لج و ودف رح 0ن لد ل ا رم 0 
١‏ س ياب المكاتب وانض ان بوت ال ماس ماه ااه عد ران 
١‏ اباب السيق 15 1  1‏ ز[ ز[ز[ز[ز ز 121111111 
(أبواب السَيّر) 
١‏ باب الرجل يعطي الشيء في سبيل الله ا 


' ل باب إثم الخوارج وما في لزوم الجماعة من الفضل ز[ [ 1[ 0 
“ا س باب قتل النساء 0 ااا 
4 باب المرتد كك ماو وأ ونع محم رامن كو وجا ارد وتيا وها بأ الال ا از د ا ايم 
- باب ما يكره من لبس الحرير والدٌيباج 0 0 0 0 0 0 ا 
1 باب ما يُكره من التختُم بالذعب ا 000 
7 ل باب الرجل يمْرٌ على ماشية الرجل فيحتليّها بغير إذنه [ز[ز[ز[ز ز[1[ز[ز[ز[ز[ ز ز[ [ [ [ [ [  [‏ ااا 
م باب نزول أهل الذمة مكة والمدينة وما يُكره من ذلك عا عا العو الم ا ا 
4 باب الرجل يُقيم الرجلّ من مجلسه ليجلس فيه وما يُكره من ذلك ا ا 
-٠‏ باب الرقَى ا ا ل 1 ار بي ا ا ا و ا ا 
١‏ باب ما يُسْتَحَبٌ من الفال والاسم الحسن ع 5 
15 باب الشرب قائما 1 ااا 0 
"1 باب الشرب في آنية الفضة 0000 ااا ا 
4 باب الشرب والأكل باليمين عد 4 ول 11 مير واه له جع ف مود و ف وا ال ل فم 
6- باب الرجل يشرب ثم يُناول منْ عَنّْ يَميّنه لوجم 0 عو الام قم وبا او زا 
باب فضل إجابة الدعوة 1 1 1 ان 
17 باب فضل المديئة ااا ال 1 1 1 ا 
- باب اقتناء الكلب كمه وه وا ووو جو ا اواو وا واوا وو ا ل 13 
4 - باب ما يُكره من الكذب وسوء الظن والتجسّس والنميمة 0 
٠‏ باب الاستعفاف عن المسألة والصدقة ا 
0- باب الرجل يكتب إلى الرجل يبدأ به ا سد حا وه لود ابطق ام ا 1 
7 ياب الاستئذان 110[ [1[1[1[1[1[ 1[ 10001011 
7 باب التصاوير والْجَرّس وما يُكره منها 00 ز ز ز ز ‏ 0 0 1000000 
5 باب اللعِب باد ذا 1 
6 باب النظر إلى اللعب 1 1 1 1 1 اذا 
57 باب المرأة تصل شعرها بشعر غيرها عد واسطرعوولالاادط وو الا عو ا 
/7 ا باب الشفاعة ا 01 ا اا ااا 0 
4- باب الطيب للرجل جسم دواري جاجا جاو الما ل ا ل 
8- باب الدعاء م و لقع 
“ا باب رد السلام امع لطا لملا ال كلمو دق ألو وت ف طول لوي لولج ووه م عن م الا 1 
١‏ باب الدعاء ولمعا اروم ماك وا وش 0 د وات اا الما لم سق ا ا 1 


مطلب 


؟8ا باب الرجل يهجر أخخاه 1 1 11 ااا ا 0 
باب الخصومة في الدّين والرجل يشهد على الرجل بالكفر 1 
4" باب ما يكره من أكل الثوم . . . .* ا ا 00 
هما باب الرؤيا وو م ا كوي د م لق 
2 باب جامع الحديث ا ا 00 


باب الحبٌ في الله 00 ز 0 0 0 0 1 1 1 0 1 1 1 ااا 0 
باب فضل المعروف والصدقة ا 0 
٠م‏ باب حق الجار الاسمضك ا امأ لاعن مايا0 رب ماب طش ادهع ماده و اه فاق وتنا فاه 
1 - باب اكتناب العلم و ا ل اي ا مم ا الام قي ات اق امف ا وان 
1 باب الخضاب اا اذ[ ذ[1[1[ 1[ 1[ 1 1[ [ 1[ [ز 1 211111 
"ا باب الولي يستقرض من عال اليتيم ........222.2...2ايييد درت م 
3_3 باب الرجل ينظر إلى عورة الرجل حا راج ا ا وم الع لع ا ل 1ه 


ه؛ ‏ باب النفخ في الشرب 011111111713100 
- باب ما يُكْرَهُ من مصافحة النساء م ا 


لا ل باب فضائل أصحاب رسول الله ككل و م و 1 4 ارو اود 
باب صفة البي يد اا ام ماف دافا ف اشع مرتو و االصمة وااتفددة رب امود 
باب قبر النبى 2 وما يُستحب من ذلك من مامه قلا امس و فشوفة 
5ه باب فضل الحياء ا و ا 0 
1١‏ ياب حقٌّ الزوج على المرأة 1[1[ز[ذ[ذ1[1[ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[زؤز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 011 
لاه باب حقٌ الضيافة اا ل عقا دخ ف ان الإذل ناتعاس سسكا ساب ام 
له ب باب تشميت العاطس 1010 1[1ةذ1111ذ1ا ااا 000 
4ه باب القرار من الطاعون ين ال لبا 1 جوج شو راع مدر 
هه باب الغِيبة والبهتان اا و عط ل امج اخ امسو الخد ل ا 
7 باب النوادر 1000 1 1 1 1 1 1 1101أ1آ1 ذا ااا اا 
لاه باب الفأرة تقع في لمن 1[ 1[ ز[ز[ز[ز ز 1 1 ااا 
8ه باب دباغ الميتة ١‏ موت ماك لس قد تقو الم مام غقاية اوه لاف موا 14 
8 باب كسب السحجام ا ا ا ما ارو ل ا لاما ا 


باب التفسير ا 14111100000[ 1#1#1آ11#11#اا 0 


